


 
 

 
 
 
 
 

 

วัตถุประสงค์ 
วารสารบัณ ฑิตแสงโคมค าเป็น วารสารวิชาการ มี

วัตถุประสงค์  ดังนี้  1) เพื่อส่งเสริมการผลิตผลงานวิชาการ 
การศึกษาค้นคว้าและเผยแพร่บทความวิจัยและบทความวิชาการ 
ในมิติด้านพระพุทธศาสนา ปรัชญา ศาสนา ภาษา ศิลปวัฒนธรรม 
การศึกษา รัฐศาสตร์ รัฐประศาสนศาสตร์ ศิลปศาสตร์ สังคมวิทยา 
มานุษยวิทยา การพัฒนาสังคมและสหวิทยาการ 2) เพื่อเป็นเวที
แลกเปลี่ยน เรียนรู้พระพุทธศาสนากับศาสตร์สมัยใหม่ ตลอดถึง
การบูรณาการสหวิทยาการต่าง ๆ ของคณาจารย์ บุคลากร นิสิต
ของมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย และมหาวิทยาลัย 
หรือหน่วยงานอื่น อันเป็นการบริการวิชาการแก่สังคม 3) เพื่อ
ประชาสัมพันธ์กิจกรรมของมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย วิทยาเขตพะเยา และสร้างความร่วมมือในการบูรณาการ
การเรียนการสอนกับการเผยแพร่ผลงาน องค์ความรู้ของ
คณาจารย์ บุคลากรและนิสิตในมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย  

ทุกบทความที่ตีพิมพ์เผยแพร่ได้ผ่านการพิจารณาจาก
ผู้ทรงคุณวุฒิแบบ Double-blind อย่างน้อย 2 ท่าน เปิดรับ
บทความทั้งภาษาไทยและภาษาอังกฤษโดยรับพิจารณาต้นฉบับ
ของบุคคลทั้งภายในและภายนอกมหาวิทยาลัย ก าหนดตีพิมพ์                  
ปีละ 2 ฉบับ (ราย 6 เดือน)  

ทั้งนี้ ต้องเป็นบทความที่ไม่เคยตีพิมพ์หรืออยู่ระหว่างการ
พิจารณาจากผู้ทรงคุณวุฒิ เพื่อตีพิมพ์ในวารสารอื่น ผู้ เขียน
บทความต้องปฏิบัติตามหลักเกณฑ์การเสนอบทความวิชาการหรือ
บทความวิจัยเพื่อตีพิมพ์ในวารสารอย่างเคร่งครัด รวมทั้งระบบการ
อ้างอิงต้องตามหลักเกณฑ์ที่วารสารก าหนด 

ทัศนะและความคิด เห็นในบทความวารสารบัณ ฑิต              
แสงโคมค า ถือเป็นความรับผิดชอบของผู้เขียนบทความ และไม่ถือ
เป็นทัศนะและความรับผิดชอบของกองบรรณาธิการ วารสาร
บัณฑิตแสงโคมค า  

©เจ้าของ (Owner) 
บัณฑิตศึกษา  
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตพะเยา 
566 หมู่ 2 ถนนพหลโยธิน ต าบลแม่กา อ าเภอเมือง  
จังหวัดพะเยา 56000 

©ท่ีปรึกษา (Advisors) 
พระราชปริยัติกวี, ศ.ดร.  อธิการบดี 
พระเทพปวรเมธี, รศ.ดร. รองอธิการบดีฝ่ายบริหาร  
พระเทพเวที, รศ.ดร. รองอธิการบดี 
 ฝ่ายกิจการนิสิต 
พระราชปริยัติ, รศ.ดร. รองอธิการบดี  
 วิทยาเขตพะเยา 
พระราชปริยัติมุนี, รศ.ดร. คณบดีคณะพุทธศาสตร์ 
พระสุธีรัตนบัณฑิต, รศ.ดร. ผู้อ านวยการสถาบันวิจัย 
 พุทธศาสตร์ 
พระมหาสมบูรณ์ วุฑฺฒิกโร, รศ.ดร. คณบดีบัณฑิตวิทยาลัย 
พระมหาหรรษา ธมฺมหาโส, รศ.ดร. ผู้อ านวยการวิทยาลัย 
 พุทธศาสตร์นานาชาติ  
พระครูโสภณปริยัติสุธี, รศ.ดร. ผู้อ านวยการวิทยาลัยสงฆ์  
 วิทยาเขตพะเยา 
พระครูธรรมธรบุญเที่ยง พุทฺธสาวโก ผู้ช่วยอธิการบดีฝ่ายบริหาร 
 วิทยาเขตพะเยา  
พระมหาชุติภัค อภินนฺโท ผู้อ านวยการส่วนงาน  
 วางแผนและส่งเสริม 

 การวิจัย 
ศ. (พิเศษ) ดร. กาญจนา  เงารังษ ี  อธิการบดีมหาวิทยาลัย 

 นเรศวร  
รศ.ดร. สุรพล  สุยะพรหม  รองอธิการบดี 
 ฝ่ายกิจการทั่วไป  
รศ.ดร. ประพันธ์  ศุภษร ผู้อ านวยการหลักสูตร 
 พุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต 

©บรรณาธิการบริหาร (Executive Editor) 
พระครูวรวรรณวิฑูรย์, ผศ.ดร.   วิทยาเขตพะเยา 

©หัวหน้ากองบรรณาธิการ (Chief Editor) 
พระมหาสุรชัย ชยาภิวฑฺฒโน, ดร. วิทยาเขตพะเยา  

©ผู้ช่วยหัวหน้ากองบรรณาธิการ (Assistant Chief Editors) 
พระมหาศิวกร ปญฺ าวชิโร วิทยาเขตพะเยา  
พระมหาภัทรวัฒน์ มหาคุเณสี  วิทยาเขตพะเยา  
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©กองบรรณาธิการ (Editorial Board Members)  
พระมหาสุรศักดิ์ ปจฺจนฺตเสโน, ผศ.ดร. มหาวิทยาลัย 
 มหาจุฬาลงกรณ  
 ราชวิทยาลยั 
พระมหาพงษ์ประภากรณ์ วิสุทฺธิ าณเมธี, ผศ.ดร.  
  วิทยาเขตพะเยา 
ผศ.ดร. สหัทยา  วิเศษ วิทยาเขตพะเยา 
พระมหาสมศักดิ์ าณโพโธ, รศ.ดร.   มหาวิทยาลัยมหามกุฏ 
  ราชวิทยาลัย 
พระมหาบุญศรี าณวุฑฺโฒ, ผศ.ดร. มหาวิทยาลัยมหามกุฏ 
  ราชวิทยาลัย 
รศ.ดร. เอกฉัท  จารุเมธีชน  ข้าราชการบ านาญ  
  มหาวิทยาลัยราชภัฏเลย  
รศ.ดร. ปรุตม์  บุญศรีตัน มหาวิทยาลัยเชียงใหม่ 
ผศ.ดร. ประยงค์  จันทร์แดง  มหาวิทยาลัยพะเยา 
ผศ.ดร. กรชนก  สนิทวงศ์ มหาวิทยาลัยราชภัฎ  
  เชียงราย 
อ.ดร. สมศรี  สัจจะสกุลรัตน์  วิทยาลัยพยาบาลบรม 
  ราชชนนี พะเยา 
อ.ดร. ธฤตต์วัชร์  ไชยเหมวงศ์ มหาวิทยาลัยสงขลา 
  นครินทร์วิทยาเขต 
  ปัตตานี 
อ.ดร. กนกวรรณ  เอี่ยมชัย วิทยาลัยพยาบาลบรม 
  ราชชนนีพะเยา 
อ.ดร. ภรณี  แก้วบวร  มหาวิทยาลัยแม่ฟ้าหลวง  
Prof. Lalji  ‘Shravak’  Banaras Hindu   
  University, India  
Dr. Lim  Hui  Ling  Religious Scholar,  

  Singapore  

©เลขานุการกองบรรณาธิการ (Secretary of Editorial 
 Board) 

ร.ต.ต. ดร. สมยศ  ปัญญามาก  วิทยาเขตพะเยา 

©ผู้ช่วยเลขานุการกองบรรณาธิการ (Assistant Secretaries 
of Editorial Board) 
ผศ.ดร. ชูชาติ  สุทธะ วิทยาเขตพะเยา 
อ. นภาพร  หงษ์ทอง  วิทยาเขตพะเยา 

©ฝ่ายประสานงานและจัดการ (Coordination and 
 Management) 

พระครูใบฎีกาเฉลิมพล อริยว โส   
พระปลัดพงษ์ศิริ พุทฺธิว โส  
พระมหากิตติพงษ์ กิตฺติ าโณ 
นางสาววิรัลพัชร  ปนัสยาปาริฉัตร  

©ฝ่ายประสานงานและจัดการ (Coordination and 
 Management) 

พระครูใบฎีกาเฉลิมพล อริยว โส   
พระปลัดพงษ์ศิริ พุทฺธิว โส  
พระมหากิตติพงษ์ กิตฺติ าโณ 
นางสาววิรัลพัชร  ปนัสยาปาริฉัตร  

©ฝ่ายกฎหมาย (Law Department) 
พ.ต.อ. คะนอง  ไข่ทา  
พ.ต.ท. ดร. ภัทรวุฒิ  อัครภัทร 
นายวัชระ  บุญปลอด 

©ฝ่ายออกแบบปกและจัดรูปเล่ม (Art and Content 
 Designed) 

พระครูพิศาลสรกิจ, ผศ.ดร. 
พระสุกฤษฎิ์ ปิยสีโล  
นายคมจักร  ศรีวิราช  
นายนพดล  อินปิง  
นางสาวสิริกานดา  ค าแก้ว  

©ก าหนดออกเผยแพร่ (Publication) 
ฉบับที่ 1 เดือนมกราคม - มิถุนายน 
ฉบับที่ 2 เดือนกรกฎาคม - ธันวาคม 

©พิมพ์ท่ี (Printing) 
ส านักพิมพ์มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 
79 หมู่ 1 ต าบลล าไทร อ าเภอวังน้อย  
จังหวัดพระนครศรีอยุธยา 13170 
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ผู้ทรงคุณวุฒิภายใน 

ผู้ทรงคุณวุฒิภายนอก 
 

ผู้ทรงคุณวุฒิตรวจประเมินบทความประจ าฉบับ 
 ปีท่ี 2 ฉบับท่ี 1 (มกราคม-มิถุนายน 2560) 

  
 

    

พระชยานันทมุน,ี ผศ.ดร. มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  
 วิทยาลัยสงฆ์นครน่านฯ 
พระครูศรีวรพินิจ, ผศ.ดร. มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั วิทยาเขตพะเยา 
พระมหาอานนท์ อานนฺโท, ผศ.ดร. มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  
 วิทยาลัยพุทธศาสตร์นานาชาติ  
พระปลัดกันทวี านุตฺตโร, ดร. มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั วิทยาเขตพะเยา 
รองศาสตราจารย์ ดร. วันชัย  พลเมืองดี มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั วิทยาเขตพะเยา 
ผู้ช่วยศาสตราจารย์ ดร. สุเทพ  สารบรรณ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั วิทยาเขตพะเยา 
ผู้ช่วยศาสตราจารย์ จักรแก้ว  นามเมือง มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั วิทยาเขตพะเยา 
อาจารย์พิงพร  ศรีแก้ว มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั วิทยาเขตพะเยา 

   
 

รองศาสตราจารย์ ดร. เอกฉัท  จารุเมธีชน   ข้าราชการบ านาญ  มหาวิทยาลัยราชภัฏเลย  
รองศาสตราจารย์ ดร. สุวิญ  รักสัตย์   มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย 
รองศาสตราจารย์ ดร. ปรุตม์  บุญศรีตัน  มหาวิทยาลัยเชียงใหม่  
ผู้ช่วยศาสตราจารย์ ดร. ธีรัตม์  แสงแก้ว  มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร์   
ผู้ช่วยศาสตราจารย์ ดร. อภิญวัฒน์  โพธิ์สาน  มหาวิทยาลัยมหาสารคาม  
ผู้ช่วยศาสตราจารย์ ดร. ประยงค์  จันทร์แดง   มหาวิทยาลัยพะเยา 
อาจารย์ ดร. ชัยณรงค์  ศรีมันตะ    มหาวิทยาลัยบูรพา  
อาจารย์ ดร. สิงห์ค า  รักป่า   มหาวิทยาลัยพะเยา   
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ถ้อยแถลงบรรณาธิการ 

 วารสารบัณฑิตแสงโคมค าฉบับนี้ ตีพิมพ์บทความทั้งหมด 8 บทความ แบ่งเป็นบทความวิจัย 
(Research Articles) 5 บทความ และบทความวิชาการ (Academic Articles) 3 บทความ บทความ
วิจัย มีดังนี้ 1) การอนุรักษ์พุทธประติมากรรมหินทรายในพิพิธภัณฑ์เวียงพยาว (วัดลี)  โดย                    
พระวิมลญาณมุนี (บุญชื่น ฐิตธมฺโม) บทความนีเ้พื่อศึกษาพุทธประติมากรรมหินทราย ซึ่งเป็นศิลปะขอม
ที่แพร่มาถึงช่างศิลปะสกุลพะเยา รวมถึงแนวคิดการจัดตั้งและการอนุรักษ์พิพิธภัณฑ์เวียงพยาว (วัดลี) 
อย่างเป็นหมวดหมู่ถูกวิธี ตามพระราชบัญญัติโบราณสถาน โบราณวัตถุ ศิลปวัตถุและพิพิธภัณฑสถาน
แห่งชาติ พ.ศ. 2504 (ฉบับแก้ไข)  
 2) ผ้าทอที่ใช้ในพระพุทธศาสนาของชาวไทลื้อเชียงค า โดย อัษฎากรณ์  ฉัตรานันท์ เป็น
การศึกษาคติความเชื่อเรื่องผ้าทอของชาวไทลื้อเชียงค า ซึ่งได้น ามาใช้ในพระพุทธศาสนา อันมีแนวคิดมา
จากการใช้ผ้าทอท่ีปรากฏในพระไตรปิฎก เช่น ผ้าใช้นุ่งห่ม ผ้าบริขาร ผ้าใช้เป็นเครื่องสักการะ และเป็น
ความเช่ือเนื่องด้วยการให้ทาน การอุทิศบุญกุศลแก่ญาติที่ล่วงลับซึ่งยังมีอิทธิพลต่อชาวไทลื้อเชียงค า
ตราบเท่าปัจจุบัน  
 3) ประเพณีปอยล้อของพระครูการุณยธรรมนิวาส (หลวงปู่หลวง กตปุญฺโญ) โดย                    
พระมหาวีรชน อคฺคธมฺโม (ค าสอนพันธ์) วัตถุประสงค์เพื่อศึกษาแนวคิดการจัดพิธีศพในพระพุทธศาสนา 
และวิเคราะห์คุณค่าประเพณีปอยล้อของพระครูการุณยธรรมนิวาส โดยศึกษาพิธีศพทั้งในสมัยพุทธกาล
และสังคมไทยปัจจุบัน ท าให้เห็นแนวคิดการจัดพิธีที่แตกต่างกัน โดยเฉพาะพิธีงานศพของพระสงฆ์ผู้เป็น
พระมหาเถระหรืองานปลงพระศพของเจ้านายช้ันสูงในล้านนา มีการสร้างปราสาทศพบนหลังนกหัสดี
ลิงค์ อันก่อให้เกิดคุณค่าด้านความสามัคคีของชุมชนในการจัดพิธีและการอนุรักษ์พิธีกรรมให้คู่ชาว
ล้านนาสืบไป  
 4) กระบวนการสร้างและการสื่อสารองค์ความรู้ท้องถิ่นพะเยาของพระอุบาลีคุณูปมาจารย์ 
(ปวง ธมฺมปญฺญมหาเถร) โดย ชัยวัฒน์  จันธิมา พระครูศรีวรพินิจ และสหัทยา  วิเศษ อันเป็น
การศึกษาองค์ความรู้ท้องถิ่น กระบวนการสร้างและการพัฒนาองค์ความรู้ท้องถิ่นพะเยา รวมทั้ง
กระบวนการสื่อสารองค์ความรู้ท้องถิ่นของพระอุบาลีคุณูปมาจารย์ (ปวง ธมฺมปญฺญมหาเถร) สู่
สาธารณชน ไม่ว่าจะเป็นผลงานการปริวรรต การประพันธ์อันเกี่ยวกับประวัติศาสตร์ท้องถิ่น 
พระพุทธศาสนา วรรณกรรม ต านานท้องถิ่น เป็นต้น บางส่วนจัดพิมพ์เป็นหนังสือเผยแพร่ บางส่วน
จัดตั้งหอวัฒนธรรมนิทัศน์วัดศรีโคมค า เพื่อเป็นสถานท่ีแสดงวัตถุโบราณ ประวัติศาสตร์ท้องถิ่นและสอด
แทรดธรรมให้สังคมได้เรียนรู้ต่อไป  
 5) ประเพณีจุลกฐินของชาวพุทธล้านนาในวัดอนาลโยทิพยาราม โดย พระโพธิญาณรังสี วิ. 
(พิศิษฐ์ เมตฺตจิตฺโต) อันเป็นการศึกษากฐินและจุลกฐินในคัมภีร์พระพุทธศาสนา วัฒนธรรมล้านนา และ
วิเคราะห์จุลกฐินวัดอนาลโยทิพยาราม จังหวัดพะเยา โดยเฉพาะจุลกฐินที่มีในภาคเหนือและอีสาน
เท่านั้น ในจังหวัดพะเยาได้จัดทุกปีที่วัดอนาลโยทิพยาราม โดยมีพิธีปลูกฝ้ายในวันวิสาขบูชา พิธีรดน้ า
ดูแลฝ้ายในวันเข้าพรรษาและพิธีจุลกฐินใหญ่ในช่วงวันออกพรรษา เพื่อสร้างความสามัคคี เผยแพร่
ศิลปวัฒนธรรมและเศรษฐกิจชุมชนแก่ชาวบ้านเป็นอย่างดี  
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 บทความวิชาการ 3 บทความ ประกอบด้วย 1) บุคลิกภาพของครูและลักษณะการสอนที่ดี 
โดย จักรแก้ว  นามเมือง เป็นบทความที่เน้นบุคลิกภาพและลักษณะการสอนของครู ซึ่งมีความแตกต่าง
กันทางด้านกาย อารมณ์ สังคมและสติปัญญา ลักษณะการสอนที่ดีแบ่งเป็น 2 ลักษณะ คือ ลักษณะด้าน
การเตรียมตัวสอนที่ต้องรู้จักวิเคราะห์หลักสูตร การจัดกระบวนการเรียนการสอนให้เหมาะกับ
สภาพแวดล้อมในห้องเรียน เป็นต้น และลักษณะการสอนที่เน้นผู้เรียนเป็นส าคัญ การสอนที่ทันต่อ
สถานการณ์ปัจจุบัน รวมถึงการรู้จักประยุกต์ใช้หลักสัปปุริสธรรม 7  
 2) คุณธรรมและจริยธรรมของนักการเมืองในสถานการณ์การเมืองในปัจจุบัน  โดย คนอง 
วังฝายแก้ว เป็นบทความทีก่ล่าวถึงหลักคุณธรรมและจริยธรรมของนักการเมือง โดยน าทฤษฎีจริยธรรม 
3 ข้ันของเพียเจท์ และจริยธรรม 6 ขั้นของโคลเบิร์กมาอธิบาย นอกจากนี้ ยังยกหลักธรรมการบริหาร
เชิงพุทธมาอธิบาย โดยเฉพาะเรื่องการประพฤติเป็นธรรมและประพฤติตามธรรม อันเป็นตัวแทนของ
คุณธรรมและจริยธรรมทางตะวันออกที่ว่าด้วยหลกัการทางศาสนา ซึ่งได้หลอมรวมเป็นหลักธรรมาภิบาล
ส าหรับนักการเมืองปัจจุบัน   
 3) พระสงฆ์กับการส่งเสริมประชาธิปไตยหรือท าลายความเป็นกลาง โดย ชูชาติ  สุทธะ 
บทความนี้กล่าวถึงสิทธิและหน้าที่ของพระสงฆ์ตามบทบัญญัติของรัฐธรรมนูญ แต่ไม่มีสิทธิออกเสียงใน
การเลือกและห้ามไม่ให้ยุ่งเกี่ยวกับการเมือง แต่จากพระธรรมวินัย พระจริยาวัตรของพระพุทธ เจ้า             
พอสรุปหลักการทางการเมืองของพระสงฆ์ได้ว่า พระสงฆ์มีเสรีภาพที่จะแสดงออกทางการเมืองตามที่
พระธรรมวินัยไม่ได้ห้ามไว้ แต่ต้องไม่เกี่ยวข้องกับการศึกสงคราม การแสดงออกควรอยู่ภายใต้ขอบเขต
ของพระธรรมวินัยและยึดหลักการท าเพื่อประโยชน์และความสุขของคนหมู่มาก เพื่ออนุเคราะห์การ
ประกาศพรหมจรรย์อันมีความงามทั้งเบื้องต้น ท่ามกลางและที่สุด ต้องด ารงตนเป็นกลาง ยึดความถูก
ต้องดีงาม ขณะเดียวกันพระสงฆ์ต้องบ าเพ็ญประโยชน์เพื่อสังคมด้วย  
 จากบทความที่กล่าวมาทั้งหมด จะเห็นว่า เนื้อหามีความหลากหลายและน่าสนใจเป็นอย่างยิ่ง 
เพราะประกอบด้วยโบราณสถานอันส าคัญทางพระพุทธศาสนา วัฒนธรรมการใช้สอย ประเพณีความ
เช่ือดั้งเดิม การสร้างองค์ความรู้ท้องถิ่น สังฆกรรมที่เป็นอัตลักษณ์เฉพาะท้ องที่ หลักจริยธรรมทาง
การเมืองตะวันตก และแนวคิดทางการเมืองทางพระพุทธศาสนา ซึ่งแต่ละบทความได้ผ่านการพิจารณา
กลั่นกรองจากผู้ทรงคุณวุฒิตรวจประเมินบทความเป็นที่เรียบร้อย  
 ในนามกองบรรณาธิการ ขออนุโมทนาขอบคุณในการเสียสละเวลา ทุ่มเทแรงกายแรงใจของ
ผู้ทรงคุณวุฒิทั้งภายในและภายนอกทุกท่าน รวมทั้งผู้เขียนบทความที่ส่งบทความเข้าร่วมตีพิมพ์ใน
วารสารบัณฑิตแสงโคมค า หวังอย่างยิ่งว่า ผู้อ่านจะได้รับประโยชน์จากบทความเหล่านี้ไม่มากก็น้อย   
 
 

      พระครูวรวรรณวิฑูรย์, ผศ.ดร. 
                            บรรณาธิการบริหาร 
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บทคัดย่อ  
 บทควำมวิ จั ยนี้ มี วั ตถุป ระสงค์ เ พ่ื อศึ กษ ำประวัติ และประเภทของ                               
พุทธประติมำกรรมหินทรำย รวมถึงแนวคิดเกี่ยวกับกำรจัดตั้งพิพิธภัณฑ์เวียงพยำว                
(วัดลี) และกระบวนกำรอนุรักษ์พุทธประติมำกรรมหินทรำยของพิพิธภัณฑ์เวียงพยำว 
งำนวิจัยนี้เป็นกำรวิจัยเชิงเอกสำรด้วยกำรรวบรวมข้อมูลจำกหนังสือ บทควำม รำยงำน
กำรวิจัย วิทยำนิพนธ์ที่เกี่ยวข้อง และเป็นงำนวิจัยเชิงคุณภำพด้วยกำรเก็บรวบรวม
ข้อมูลจำกกำรสัมภำษณ์นักวิชำกำรด้ำนพุทธศิลป์ นักโบรำณคดี และปรำชญ์ท้องถิ่นที่
มีควำมรู้ควำมเชี่ยวชำญด้ำนกำรแกะสลักหินทรำย  
 ผลกำรวิจัยพบว่ำ ช่ำงอินเดียได้มีอิทธิพลต่อศิลปะขอม จำกนั้นได้แพร่มำถึง
ช่ำงศิลป์สกุลช่ำงพะเยำ โดยมีประเภทของพุทธประติมำกรรมต่ำง ๆ เช่น กำรแกะสลัก
โดยใช้วัสดุหินทรำย ซึ่งเป็นวัสดุที่มีควำมคงทนแข็งแกร่งอย่ำงมำก ส ำหรับกำรจัดตั้ง
พิพิธภัณฑ์เวียงพยำว ได้ริเริ่มโดยพระวิมลญำณมุนี เจ้ำอำวำสวัดลี ซึ่งเก็บรวบรวมพุทธ
ประติมำกรรมหินทรำยไว้ในวัด ต่อมำได้จัดตั้งเป็นพิพิธภัณฑ์ขึ้น ส่วนกระบวนกำร
อนุรักษ์ได้มีกำรจัดเก็บเป็นหมวดหมู่ รักษำอย่ำงถูกวิธีตำมพระรำชบัญญัติโบรำณสถำน 
โบรำณวัตถุ ศิลปวัตถุและพิพิธภัณฑสถำนแห่งชำติ พ.ศ. 2504 (ฉบับแก้ไข) แต่
ระเบียบกำรบำงอย่ำงก็ไม่สำมำรถด ำเนินกำรได้ เพรำะขำดกำรสนับสนุนด้ำน
งบประมำณและบุคลำกร อย่ำงไรก็ตำม พิพิธภัณฑ์แห่งนี้ได้บริหำรจัดกำรโดยให้
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ชำวบ้ำนได้มีส่วนร่วมในรูปแบบของคณะกรรมกำรดูแลรักษำ  มีกำรอบรมให้ชำวบ้ำน
วัดลีได้เป็นมัคคุเทศก์ อันแสดงถึงควำมสัมพันธ์ระหว่ำงบ้ำนกับวัดของสังคมไทยที่
เกื้อกูลส่งเสริมกัน และเป็นพลังชุมชนที่ร่วมกันอนุรักษ์พุทธศิลปะหินทรำยของ
พิพิธภัณฑ์ อันก่อให้เกิดประโยชน์มหำศำลต่อผู้ที่สนใจเรียนรู้ภูมิปัญญำของบรรพชนใน
อดีต 

ค าส าคัญ: พุทธประติมำกรรม; ประติมำกรรมหินทรำย; พิพิธภัณฑ์เวียงพยำว  

Abstract  
 The objectives of this research article are to study as follows:                     
1) the history and the types of Buddhist sandstone sculpture; 2) the 
concept of establishing Wiangphayao museum (Wat Lee); and 3) the 
process of preservation of the Buddhist sandstone sculpture. This is a 
documentary research by collecting data from texts, articles, research 
reports, and dissertations. It is also a qualitative research by collecting 
data from interviewing the Buddhist art scholars, archaeologists, and 
local sages who know and have experiences to sculpt the sandstone.  
 The results are that the influence of Indian craftsmen had spread 
to Khmers then had propagated to Phayao craftsmen. It has many types 
of Buddhist sculptures, such as sandstone sculptures which are durable 
materials. For the Wiangphayao museum, it was first established by 
Venerable Phrawimonyanamuni, abbot of Wat Lee who collected the 
Buddhist sculptures in his own monastery. The process of preservation 
was managed properly. The Buddhist sculptures were maintained 
according to Archaeological Site, Antique, and Artifact Act 2504 (B.E.) 
(Revised). But some processes of preservation could not be performed 
due to limited budget and skilled personnel.  
 However, the museum is managed by villagers as the committee 
to preserve the ancient artworks. It also has guide training course for Wat 
Lee devotees. This is the relationship between community and 
monastery in Thai society which supports each other and drives the 
power of community to maintain the Buddhist sandstone sculptures in 
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museum. In addition, it benefits people who are interested to learn local 
wisdom of the ancestor.  

Keywords: Buddhist Sculpture; Sandstone Sculpture; Wiangphayao 
Museum  

บทน า  
 กำรสร้ำงประติมำกรรมหิน
ทรำยจำกภูมิปัญญำของช่ำงพะเยำท ำ
ให้เกิดสกุลช่ำงพะเยำที่มีลักษณะควำม
โดดเด่นในด้ำนศิลปโบรำณวัตถุ เช่น 
พุ ท ธป ระติ ม ำก รรมหิ น ท รำยที่ มี                    
อำยุ ในช่วงพุทธศตวรรษที่  20–21 
เนื่องจำกเวียงพยำวเป็นแหล่งหินทรำย 
ประกอบกับกำรใช้หินทรำยแกะเป็น
พุทธประติมำกรรม จึงแสดงถึงควำม
ศรัทธำอย่ ำงแรงกล้ ำของช่ ำงและ
ผู้สร้ำงถวำยในสมัยนั้นเป็นอย่ำงดี  
 พุทธประติมำกรรมหินทรำย
เหล่ำนี้ เป็นสิ่ งที่ทรงคุณค่ำ จึ งควร
อนุรักษ์ภูมิปัญญำของชนรุ่นก่อนที่ได้
สร้ำงประติมำกรรมเอำไว้  ซึ่ งกำร
อนุรักษ์ในขั้นแรก ก็คือกำรเก็บสะสม
โบรำณวัตถุรวมถึงพุทธประติมำกรรม
หินทรำย ที่ถือว่ำเป็นกำรอนุรักษ์พุทธ
ประติมำกรรมหินทรำยระดับหนึ่งเพ่ือ
ไม่ได้ถูกทิ้งและถูกขโมยไป โดยเฉพำะ
ท ำงวั ด ลี เมื่ อ ได้ รั บ กำรสนั บ สนุ น
งบประมำณในส่วนภำคเอกชนและ
รัฐบำล  ได้ มี กำรจัด เก็บอย่ ำงเป็ น
หมวดหมู่ รักษำอย่ำงถูกวิธีตำมหลัก
วิชำกำร นอกจำกนั้น ยังได้จัดให้มีกำร

แสดงนิทรรศกำรเพ่ือให้มีกำรศึกษำ
เรียนรู้แก่ผู้สนใจ และมีกำรอบรมให้
ชำวบ้ำนวัดลีได้เป็นมัคคุเทศก์และให้
ชำวบ้ำนได้มีส่วนร่วมในรูปแบบของ
คณะกรรมกำรดูแลรักษำพิพิธภัณฑ์
เวียงพยำว (วัดลี)  ดังนั้น พิพิธภัณฑ์
เวียงพยำว (วัดลี ) จึงเป็นสถำนเก็บ
รักษำมรดกทำงวัฒนธรรมท้องถิ่นที่
ทรงคุณค่ำทำงประวัติศำสตร์ของเมือง
พะเยำและของประเทศอันเกิดจำก
จิตส ำนึกเพ่ือส่วนรวมของชุมชนในพ้ืน
ถิ่น แสดงให้เห็นถึงควำมสัมพันธ์อย่ำง
แน บ แ น่ น ระห ว่ ำ งบ้ ำน กั บ วั ด ใน
สังคมไทยว่ำ มีกำรเกื้อกูลส่งเสริมกัน
และกันตลอดเวลำ ยิ่งไปกว่ำนั้น พลัง
ชุมชนที่ร่วมกันก่อตั้งและอนุรักษ์พุทธ
ศิลปะหินทรำยของพิพิธภัณฑ์เวียงพ
ยำว  (วั ดลี )  ก่ อ ให้ เกิ ดป ระโยชน์
มหำศำลต่อผู้สนใจที่ได้เข้ำมำศึกษำ
เรียนรู้ถึงภูมิปัญญำของบรรพชนใน
อดีตของเมืองพะเยำ   
 หำกย้อนไปในอดีต จะเห็นว่ำ 
เมืองพะเยำเป็นเมืองเก่ำแก่เป็นที่รู้จัก
ใ น น ำ ม อ ำ ณ ำ จั ก ร ภู ก ำ ม ย ำ ว                     
มีควำมเจริญรุ่งเรืองอยู่ ในช่วงพุทธ
ศตวรรษที่ 17 โดยขุนจอมธรรมซึ่งสืบ
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เชื้อสำยมำจำกรำชวงศ์ลวจังกรำชแห่ง
เมืองหิรัญนครเงินยำงเชียงแสน ซึ่งเป็น
ผู้สร้ำงเมืองพะเยำขึ้นและปกครอง
ตนเองอย่ำงอิสระ โดยกำรตั้งชื่อเมือง
ว่ำ ภูกำมยำวหรือเวียงพยำว 
 ค ำ ว่ ำ  “ เวี ย งพ ย ำว ”  นั้ น 
นักวิชำกำรสันนิษฐำนว่ำ น่ำจะเป็นชื่อ
เมืองยุคแรก ๆ ของพะเยำ คือ ตั้งแต่
สมัยขุนจอมธรรมมำสร้ำงเมืองพะเยำ
จำกกำรส ำรวจแหล่งโบรำณคดี  และ
แหล่งที่ เก็บรวบรวมพระพุทธรูปหิน
ทรำยสกุ ลช่ ำงสกุ ลพะเยำ พบว่ ำ                     
มี พ ร ะ พุ ท ธ รู ป หิ น ท ร ำ ย แ ล ะ
ประติมำกรรมหินทรำยของเมืองพะเยำ
อยู่เป็นจ ำนวนมำก แต่ส่วนใหญ่แล้ว
พระพุทธรูปจะอยู่ในสภำพที่ช ำรุดทรุด
โท รม  เช่ น  พ ระเศี ย ร พระกรหั ก 
น อ ก จ ำ ก นี้  ยั ง ไ ด้ พ บ สิ่ ง ที่ เป็ น
ส่วนประกอบพระพุทธรูปอ่ืน ๆ เช่น 
บำนพระพุทธรูป  เครื่องประกอบ
ส ถ ำปั ต ย ก รรม แ ล ะ โบ ร ำณ วั ต ถุ                  
อ่ืน ๆ อันเป็นศิลปะสกุลช่ำงพะเยำ                  
(ศักดิ์ชัย สำยสิงห์ , 2532: 164-166) 
นอกจำกนั้น ยังพบหลักศิลำจำรึกอัน
เป็นหลักฐำนที่ ส ำคัญ ในกำรศึกษำ
ประวัติศำสตร์มีจ ำนวนมำกมำยถึง 
112 หลัก (พระครูปริยัติกิตติคุณ , 
2546: 26) อำจกล่ำวได้ว่ำ เมืองพะเยำ
ได้ พบหลั กศิ ล ำจำรึ กมำกที่ สุ ด ใน
ล้ำนนำ (ศักดิ์ ชัย สำยสิงห์ , 2532: 
118) กำรค้นพบหลักฐำนศิลำจำรึก

ดังกล่ำวเหล่ำนี้ ไม่เพียงแต่แสดงให้เห็น
ถึงควำมเป็นมำของประชำชนในแถบนี้
อย่ำงยำวนำนอย่ำงเดียวเท่ำนั้น แต่                   
กำรค้นพบวัตถุทำงพระพุทธศำสนำ                   
ที่ แ ก ะ ส ลั ก ด้ ว ย หิ น ท ร ำ ย  เช่ น 
พระพุทธรูปบ้ ำง เครื่องสักกำระที่
ประกอบในพิธีกรรมทำงศำสนำ และ
เครื่องใช้อ่ืน ๆ อีกมำกมำย ก็แสดงให้
เห็ น ถึ ง ค ว ำม ศ รั ท ธ ำ เลื่ อ ม ใส ใน
พระพุทธศำสนำของผู้คนในยุคนั้นเป็น
อย่ำงดี  
 ประติมำกรรมหินทรำยศิลปะ
สกุลช่ำงพะเยำ เป็นที่ยอมรับในแวดวง
ศิลปะและโบรำณคดีว่ำมีควำมโดดเด่น
งดงำม ซึ่ งได้รับอิทธิพลมำจำกแรง
บันดำลใจทำงพระพุทธศำสนำแบบเถร
วำทจำกลังกำ ภำยหลังได้ผสมผสำน
กับศิลปะสุโขทัย ซึ่งเข้ำมำมีอิทธิพล
มำกในสมัยพระยุทธิษฐิระ ท ำให้งำน
ประติมำกรรมหินทรำยของพะเยำมี
ควำมอ่อนช้อยงดงำมยิ่ งขึ้น (วัดลี , 
ม.ป.ป.)  
 ประติมำกรรมหินทรำยเหล่ำนี้
ได้ก่อให้เกิดเป็นพุทธศิลปะประจ ำถิ่น 
ชื่อว่ำ ศิลปกรรมสกุลช่ำงพะเยำ  แม้ว่ำ
อำณ ำจั ก รพ ะ เย ำจ ะล่ ม สล ำย ไป
หลังจำกที่พม่ำเข้ำยึดครองอำณำจักร
ล้ำนนำ ช่วงประมำณ พ.ศ. 2101 เป็น
ต้นมำ พะเยำกลำยเป็นเมืองร้ำงช่วงยุค
ต้นรัตนโกสินทร์ ในปี พ.ศ. 2330 ตรง
กับสมัยพระบำทสมเด็จพระพุทธยอด
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ฟ้ ำจุฬ ำโลก  ท ำ ให้ เมื อ งพะเยำได้                   
ถูกทิ้ งร้ำงนำนเป็น เวลำ 56 ปี  แต่
ประติมำกรรมหินทรำยสกุลช่ำงพะเยำ
ก็ยังคงหลงเหลือร่องรอยให้ได้ศึกษำ 
สิ่ งนี้ นั บว่ำ เป็ นภู มิปัญ ญำของชำว
พะเยำได้เล็งเห็นถึงควำมคงทน ของ
วัสดุในกำรที่จะน ำมำเป็นสื่อสัญลักษณ์
ทำงพระพุทธศำสนำที่คงทนอย่ำงเช่น
หินทรำย  ซึ่งได้แตกกระจำย ช ำรุด
เสียหำย กระจัดกระจำยตำมวัดร้ำง
ต่ำง ๆ แม้ภำยหลังเมืองพะเยำจะได้รับ
กำรบูรณปฏิสังขรณ์ให้กลับเป็นเมือง
อีกครั้งในสมัยพระบำทสมเด็จพระจอม
เกล้ ำเจ้ำอยู่หั ว  รัชกำลที่  4 ก็ตำม 
โบรำณวัตถุโดยเฉพำะประติมำกรรม
หินทรำยมีพระพุทธรูป เป็นต้น แม้จะมี
ผู้ที่ มีควำมสนใจดูแล รวบรวมเก็บ
รักษำ แต่ก็มีเป็นส่วนน้อย และกำร
บ ำรุงรักษำก็ไม่เป็นไปตำมหลักวิชำกำร 
มีพระพุทธรูปบำงส่วนที่ ได้ รับกำร
บูรณะซ่อมแซมขึ้นมำใหม่ โดยวิธีกำร
พอกปูนทับองค์เดิม หรือมีกำรทำสี
น้ ำมันลงทับ ไปที่ องค์พระพุทธรูป             
จนท ำให้รูปแบบมีกำรเปลี่ยนแปลงไป
จำกเดิม  
 ผู้วิจัยได้ เล็งเห็นคุณค่ำของ
พุทธประติมำกรรมหินทรำยสกุลช่ำง
พะเยำเหล่ ำนี้  จึ ง ได้ เก็ บ รวบ รวม
โบรำณวัตถุและศิลปวัตถุที่ส ำคัญอัน
ทรงคุณค่ำยิ่ งของชำติมำเก็บรักษำ 
ส ำคัญยิ่งไปกว่ำนั้น เพ่ือที่จะพัฒนำให้

เป็นสถำนที่ศึกษำเล่ำเรียนนอกระบบ
แก่อนุชนรุ่นหลังต่อไป จึ งได้สร้ำง
อำคำรพิพิธภัณฑ์เวียงพยำว (วัดลี)  
 ด้วยเหตุผลดังกล่ำว  ผู้วิจัยจึง
มีควำมสนใจที่จะศึกษำประวัติควำม
เป็ น ม ำ แ ล ะ ป ร ะ เภ ท ข อ ง พุ ท ธ
ประติ มำกรรมหิ นทรำยตลอดถึ ง
แนวคิดเกี่ยวกับกำรจัดตั้งพิพิธภัณฑ์
เวียงพยำว (วัดลี) และกระบวนกำร
อนุรักษ์พุทธประติมำกรรมหินทรำยให้
ทรำบชัดเจนว่ำมีควำมเป็นมำ และมี
ขั้นตอนอย่ำงไร เพ่ือเป็นประโยชน์ต่อ
กำรศึกษำต่อไป 

วัตถุประสงค์การวิจัย 
 1. เพ่ื อศึกษำประวัติควำม
เป็ น ม ำ แ ล ะ ป ร ะ เภ ท ข อ ง พุ ท ธ
ประติมำกรรมหินทรำย 
 2. เพ่ือศึกษำแนวคิดเกี่ยวกับ
กำรจัดตั้งพิพิธภัณฑ์เวียงพยำว (วัดลี) 
 3. เพ่ื อศึกษำกระบวนกำร
อนุรักษ์พุทธประติมำกรรมหินทรำย
ของพิพิธภัณฑ์เวียงพยำว (วัดลี) 

ระเบียบวิธีวิจัย 
 งำนวิจัยนี้เป็นทั้งงำนวิจัยเชิง
เอกสำร (Documentary Research) 
และงำนวิจัยเชิงคุณภำพ (Qualitative 
Research) โ ด ย ผู้ วิ จั ย ไ ด้ แ บ่ ง
วิธีด ำเนินกำรวิจัยเป็นขั้นตอน ดังนี้   
 1 . ก ำ ร วิ จั ย เชิ ง เอ ก ส ำ ร 
(Documentary Research) ผู้ วิ จั ย
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ศึกษำค้นคว้ำประวัติควำมเป็นมำของ
พุทธประติมำกรรมหินทรำย แนวคิด
กำรจัดตั้งพิพิธภัณฑ์ และกระบวนกำร
อนุรักษ์ประติมำกรรมหินทรำยสกุล
ช่ ำ งพ ะ เย ำ  ที่ เก็ บ ร วบ รวม ไว้ ใน
พิ พิธภัณ ฑ์ เวีย งพยำว (วัดลี ) จำก
เอกสำรทำงวิชำกำร หนังสือ บทควำม 
รำยงำนกำรวิจัย วิทยำนิพนธ์ สำร
นิพนธ์ ที่เก่ียวข้อง  
 2 . ก ำ ร วิ จั ย เชิ ง คุ ณ ภ ำ พ 
(Qualitative Research) ผู้วิจัยได้เก็บ
ข้ อ มู ล  ร ว บ ร ว ม ข้ อ มู ล จ ำก ก ำ ร
สัมภำษณ์ นักวิชำกำรด้ำนพุทธศิลป์ 
นักโบรำณคดี และปรำชญ์ท้องถิ่นที่มี
ควำมรู้และควำมเชี่ยวชำญด้ำนกำร
แกะสลักหินทรำย 

ผลการวิจัย  
ผลกำรวิจัย ประวัติควำม

เป็ น ม ำ แ ล ะ ป ร ะ เภ ท ข อ ง พุ ท ธ
ประติมำกรรมหินทรำย พบว่ำ ได้มี
วิวัฒนำกำรมำแต่ครั้งสมัยพระเจ้ำ
อโศกมหำรำช ได้สร้ำงสถูปสำญจี โดย
ได้มีกำรน ำเอำหินทรำยมำแกะสลัก
เป็นรูปสัญลักษณ์ทำงพระพุทธศำสนำ 
แม้ในเบื้องต้น ยังไม่มีกำรแกะสลักรูป
เหมื อนพระพุทธเจ้ ำก็ตำม  แต่ รูป
สัญลักษณ์ทำงพระพุทธศำสนำที่เป็น
รูปแบบของงำนศิลปะเฉพำะในยุคนี้  
เช่น ต้นโพธิ์ แท่นบัลลังก์ รูปธรรมจักร 
และแม้แต่รูปกวำงที่แวดล้อมด้วยพุทธ

สำวก ก็สื่อแสดงให้เห็นว่ำถึงกำรสืบ
ทอดศิลปะกำรแกะสลักดังกล่ำว ว่ำ
ได้รับกำรสืบทอดจำกสกุลช่ำงศิลป์ใน
ยุคสมัยนั้น  มี อิทธิพลต่อกำรสร้ำง
ประติมำกรรมในอินเดียในยุคต่อมำ 
ตั้งแต่ยุคคันธำระ มถุรำ ปำละ-เสนะ 
อมรำวดีและโจฬะของอินเดีย วัสดุที่
ช่ำงศิลปินน ำมำใช้ในกำรสร้ำงงำนนั้น
ล้วนแล้วแต่เป็นหินทรำยแทบทั้งสิ้น 
จนกระทั่งพระพุทธศำสนำได้แผ่เข้ำสู่
ดินแดนสุวรรณภูมิ ในพุทธศตวรรษที่ 
3 ควำมรู้ในเชิงพุทธศิลป์ประเภทนี้ได้
เข้ำมำด้วย เห็นได้จำกศิลปะขอมเองได้
ใช้หินเป็นวัสดุในกำรสร้ำงเทวสถำน 
พระพุทธรูป เทวรูป และรูปประดับ          
อ่ืน ๆ  สังเกตได้จำกพุทธสถำนและ
เทวสถำนในที่ต่ำง ๆ ของประเทศไทย 
เช่น พระปรำงสำมยอด  เมืองลพบุรี 
และพระพุทธรูปสมัยทวำรวดี ก็ใช้หิน
ทรำยเป็นวัสดุในกำรแกะสลัก เป็นสำย
อำรยธรรมของขอมในสมัยรุ่งเรือง ได้
ทิ้ งร่อ งรอย ไว้  ท ำ ให้ พุ ท ธศิ ลป์ ใน
ประเทศไทยมีควำมเจริญรุ่งเรืองมำ
เป็นล ำดับ  
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รูป 1: พระพุทธหินทรำยที่ค้นพบ 
ในจังหวัดพะเยำ 

กล่ำวเฉพำะในแถบภำคเหนือ 
อำณำจักรภูกำมยำวถือว่ำมีกำรค้นพบ
พุทธประติมำกรรมหินทรำยมำกที่สุด 
จำกกำรศึกษำพบว่ำ อิทธิพลช่ำงของ
อินเดียมีอิทธิพลที่ส่งผลต่อศิลปะขอม
หรือเขมร และสืบขยำยอิทธิพลต่อช่ำง
ศิลป์สกุลช่ำงพะเยำด้วย ไม่ว่ำจะเป็น
เชิงช่ำงทำงกำรแกะสลัก กำรใช้วัสดุ 
เช่น หินทรำย เพ่ือสร้ำงงำนพุทธศิลป์ที่
สื่อสัญลักษณ์ทำงพระพุทธศำสนำและ
งำนสร้ำงสรรค์อ่ืน ๆ โดยเฉพำะงำน
พุทธศิลปะประติมำกรรมหินทรำย
ศิลปะสกุลช่ำงพะเยำที่ศิลปินแห่งเมือง
พะเยำในอดีตได้พบแหล่งหินทรำย ซึ่ง
เป็นวัสดุที่มีควำมคงทนแข็งแกร่งอย่ำง
มำก แต่ก็แข็งเปรำะและแตกหักง่ำย 
ในบริเวณพ้ืนที่ขุดค้นได้ยืนยันหลักฐำน
ในเรื่องนี้ เป็นอย่ำงดี เนื่องจำกพุทธ
ป ระติ ม ำก ร รม เกื อ บ ร้ อ ย ล ะ  97 
เปอร์เซ็นต์ที่ท ำจำกหินทรำยเกิดกำร

ช ำรุดแตกหักไม่สมบูรณ์เป็นส่วนใหญ่ 
แต่ก็ยังคงหลงเหลือร่องรอยให้ได้ศึกษำ
อยู่บ้ำง   

ผลกำรวิจัย แนวคิดเกี่ยวกับ
กำรจัดตั้งพิพิธภัณฑ์เวียงพยำว (วัดลี) 
พบว่ำ จุดเริ่มต้นมำจำกพระวิมลญำณ
มุนี เจ้ำอำวำสวัดลี เจ้ำคณะอ ำเภอ
เมื อ งพ ะ เย ำ เป็ น ผู้ ที่ ส น ใจศึ ก ษ ำ
ประวัติศำสตร์เมืองพะเยำและได้เก็บ
สะสมอนุรักษ์โบรำณวัตถุ ศิลปวัตถุที่
ถูกทอดทิ้งตำมวัดร้ำงต่ำง ๆ ในเมืองมำ
เก็ บ รั ก ษ ำ ไว้ ที่ วั ด ลี จ น จ ำ น ว น
โบรำณวัตถุมีมำกไม่พอกับสถำนที่เก็บ
รักษำเดิมจึงด ำริที่จะขยับขยำยพ้ืนที่
เก็บให้เป็นสัดส่วน เพ่ือจะได้พัฒนำ
เป็นแหล่ งเรียนรู้ท้ องถิ่นของเมือง
พะเยำอีกแห่งหนึ่งจนกระทั่งในปี พ.ศ. 
2550 ด้วยควำมร่วมมือจำกภำครัฐ 
และเอกชน ตลอดถึงชำวชุมชนวัดลี 
พิพิธภัณฑ์แห่งนี้จึงถือก ำเนิดข้ึน  

 

 

 

 

 

 

 

 

รูป 2: อำคำรพิพิธภัณฑ์เวียงพยำว (วัดลี) 
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จุดประสงค์หลักในกำรก่อตั้ง 
เพ่ือที่จะอนุรักษ์มรดกทำงวัฒนธรรม
ของชำติ ไว้ให้อนุชนรุ่นหลังได้เรียนรู้
ถึงงำนพุทธศิลปะที่ทรงคุณค่ำมหำศำล
ที่เกิดจำกภูมิปัญญำชำวบ้ำนที่บรรพ
ชนเมืองพะเยำในอดีตได้สร้ำงสรรค์ไว้ 
ส ำคัญยิ่งไปกว่ำนั้นเพื่อให้อนุชนรุ่นหลัง
ได้เกิดควำมส ำนึกตระหนักถึงคุณค่ำ
ของสมบัติของชำติ  เกิดควำมหวงแหน  
และช่วยกันอนุรักษ์ สืบสำนงำนที่มี
คุณค่ำนี้ไว้คู่กับสังคมไทยสืบไป  

 

 
รูป 3: ศิลำจำรึก ในพิพิธภัณฑ์เวียงพยำว 

(วัดลี) 

 

 
รูป 4: ถ้วยชำม ในพิพิธภัณฑ์เวียงพยำว  

(วัดลี) 

ผลกำรวิ จั ย  กระบวนกำร
อนุรักษ์พุทธประติมำกรรมหินทรำย
ของพิพิธภัณฑ์ (วัดลี) พบว่ำ เป็นไป
ตำมระเบี ยบของพระรำชบัญ ญั ติ
โบรำณสถำน โบรำณวัตถุ ศิลปวัตถุ 
และพิพิธภัณฑสถำนแห่งชำติ  พ.ศ. 
2504 (ฉบับแก้ไข) แต่ก็ยังมีระเบียบ
กฎหมำยหลำยอย่ำงที่ทำงพิพิธภัณฑ์
เวี ย ง พ ย ำ ว  (วั ด ลี )  ไม่ ส ำ ม ำ ร ถ
ด ำเนินกำรได้ทั้ งหมด ทั้ งนี้ เพรำะ
เหตุผลหลำยประกำร เช่น ทำงด้ำน
งบประมำณ บุคลำกรด ำเนินงำน เป็น
ต้น แต่อย่ำงไรก็ตำม พิพิธภัณฑ์เวียงพ
ยำว (วัดลี) ก็มีจุดเด่น กล่ำวคือเป็น
พิพิธภัณฑ์ท้องถิ่นที่ชุมชนรอบวัดเข้ำมี
ส่วนร่วมในกำรบริหำรจัดกำรและดูแล
รักษำ โดยได้ท ำเป็นกระบวนกำรอย่ำง
มีขั้นตอน ตำมหลักกำรของพิพิธภัณฑ์
พ้ืนบ้ำน ในส่วนของกำรบริหำร เน้น
กระบวนกำรมีส่วนร่วมของชุมชน โดย
มีกำรจัดเก็บดูแลโดยชุมชน เพ่ือให้งำน
บริกำรเป็นไปด้วยควำมเรียบร้อยและ
บรรลุ วัตถุประสงค์ของกำรจัดตั้ ง
พิ พิ ธภัณ ฑ์  ได้ จั ด โครงกำรอบ รม
สัมมนำเชิงปฏิบัติกำรให้ควำมรู้แก่
ประชำชนในชุมชนวัดลี  ทั้ งที่ เป็ น
ผู้สูงอำยุและเด็กเยำวชน จนสำมำรถที่
จะเป็นมัคคุเทศก์น้อยมีหน้ำที่ในกำรน ำ
ชมพิพิธภัณฑ์แก่ผู้เข้ำชม ในส่วนของ
กำรบริหำรจัดกำร ได้จัดตั้งเป็นรูปแบบ
กำรบริหำรเป็นคณะกรรมกำรออกเป็น
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ฝ่ำยต่ำง ๆ ให้มีหน้ำที่รับผิดชอบ เป็น
รู ป แ บ บ ข อ ง จิ ต อ ำ ส ำ โด ย ไม่ มี
ค่ำตอบแทนใด ๆ 

อภิปรายผล 
 พุทธประติ มำหิ นทรำยใน
พิพิธภัณฑ์วัดลี ถือว่ำเป็นศิลปกรรม
สกุลช่ำงพะเยำที่เป็นเอกลักษณ์เฉพำะ
ของศิลปะสกุลช่ำงพะเยำ เอง กำร
แกะสลักพระพุทธรูปต่ำง ๆ จะมีควำม
คงทนในตัว อย่ำงไรก็ตำม จำกกำรเก็บ
สะสมรวบรวมพระพุทธรูปในพ้ืนที่            
ต่ำง ๆ ก็จะพบกำรแตกหัก หรือควำม
ไม่สมบูรณ์ของพระพุทธรูปไปบ้ำง ซึ่ง
เป็นสิ่งยืนยันว่ำ แม้พระพุทธรูปหิน
ทรำยจะแข็งแกร่งอย่ำงไรก็ตำม ก็ย่อม
ผุกร่อนไปตำมกำลเวลำ บำงชิ้นส่วน
อำจช ำรุดเพรำะสภำพดินฟ้ำอำกำศ 
บำงชิ้นส่วนอำจเกิดจำกกำรเคลื่อนที่ที่
ไม่ถูกต้อง จึงท ำให้แตกหักก็เป็นไปได้ 
ดังนั้น กำรเก็บรักษำสภำพชิ้นส่วน
เหล่ำนี้ จึงเป็นตัวอย่ำงค ำสอนในหลัก
อนิจจังของสรรพสิ่งเป็นอย่ำงดี  
 กำรอนุรักษ์โบรำณวัตถุเหล่ำนี้ 
มี ค ว ำม ล ำบ ำก ใน ห ล ำย  ๆ  ด้ ำน 
เนื่ องจำกสถำนที่ เก็บรักษำเดิม ไม่
เพียงพอ เพ่ือที่จะเก็บรักษำให้ เป็น
สัดส่วน ต่อเมื่อได้รับควำมร่วมมือจำก
ภำครัฐและเอกชน รวมถึงชุมชนวัดลี 
จึงได้ด ำเนินกำรจัดตั้งเป็นพิพิธภัณฑ์ 
ซึ่งมีกำรบริกำรจัดกำรอย่ำงเป็นระบบ 

อย่ำงไรก็ตำม กำรด ำเนินกำรหลำย
อย่ำงที่พิพิธภัณฑ์ไม่สำมำรถปฏิบัติได้ 
เพ ร ำะข ำด งบ ป ระม ำณ  รวม ถึ ง
บุคลำกรในกำรด ำเนินงำน ดังนั้น กำร
จัดตั้งพิพิธภัณฑ์จึงสำมำรถด ำเนินกำร
ได้บำงส่วน แต่ก็สำมำรถเป็นแหล่ง
เรียนรู้ของชุมชนได้ในระดับหนึ่ง   

สรุป  
 ตำมที่กล่ำวมำ จะเห็นว่ำ กำร
จัดตั้งพิพิธภัณฑ์เวียงพยำว ได้เริ่มต้น
จำกพระวิมลญำณมุนี เจ้ำอำวำสวัดลี 
ที่ สน ใจศึกษำประวัติ ศำสตร์ เมื อง
พ ะ เย ำ แ ล ะ ต้ อ งก ำ ร จ ะ อ นุ รั ก ษ์
โบรำณวัตถุ ศิลปวัตถุที่ถูกทอดทิ้งตำม
วัดร้ำงต่ ำง ๆ ที่ ถูกทอดทิ้ งและถูก
ท ำลำยจำกควำมรู้เท่ำไม่ถึงกำรณ์ของ
ประชำชน โดยได้เริ่มเก็บรวบรวมพุทธ
ประติมำกรรมหินทรำยไว้ ในวัดลี
มำกมำย เมื่อนำยธนเษก อัศวำนุวัตร 
ผู้ว่ำรำชกำรจังหวัดพะเยำ ได้มำเห็น
โบรำณวัตถุ และพุทธประติมำกรรมหิน
ทรำย จึงปรำรภหำงบประมำณจัดเก็บ
โบรำณวัตถุ พุทธประติมำกรรมหิน
ทรำยนี้ไว้ให้อนุชนรุ่นหลังได้ศึกษำ จึง
อนุมัติงบประมำณสนับสนุนในกำร
จัดตั้งพิพิธภัณฑ์ เวียงพยำวขึ้น  กำร
จัดสร้ำงพิ พิธภัณฑ์จึงท ำให้ วัดเป็น
แ ห ล่ ง เรี ย น รู้ ข อ งชุ ม ช น ใน ด้ ำ น
ประวัติ ศำสตร์  ควำมเป็นมำ และ
ประเภทของพุทธประติมำกรรมหิน
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ทรำยที่ได้รับอิทธิพลจำกช่ำงอินเดียที่
ส่งต่อมำถึงศิลปะขอม และขยำยต่อมำ
ยังช่ำงศิลป์สกุลช่ำงพะเยำในด้ำนกำร
แกะสลักหินทรำยและงำนสร้ำงสรรค์
อ่ืน ๆ ในสกุลช่ำงพะเยำเอง นอกจำกนี้ 
พิพิธภัณฑ์ยังมีกระบวนกำรบริหำร
จั ดก ำรอย่ ำง เป็ น ระบบ ตำมหลั ก
พิพิธภัณฑ์พ้ืนบ้ำน โดยชุมชนมีส่วน
ร่วมในกำรจัดเก็บดูแล มีกำรอบรม

สัมมนำเชิงปฏิบัติกำรให้ควำมรู้แก่
ประชำชน ทั้งผู้สูงอำยุและเด็กเยำวชน 
จนสำมำรถเป็นมัคคุเทศก์น้อยน ำชม
พิพิธภัณฑ์แก่ผู้เข้ำชมได้ กำรอนุรักษ์
พุ ท ธ ป ระติ ม ำก รรม หิ น ท รำย ใน
พิพิธภัณฑ์นี้ จึ งก่อให้ เกิดประโยชน์            
ทั้ ง แ ก่ สั ง ค ม  ป ร ะ เท ศ ช ำ ติ แ ล ะ
พ ร ะ พุ ท ธ ศ ำ ส น ำ อ ย่ ำ ง แ ท้ จ ริ ง 
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บทคัดย่อ  
 บทความวิจัยนี้ มี วัตถุประสงค์ เพ่ื อศึกษาคติความเชื่ อ เรื่องผ้ าทอใน
พระพุทธศาสนา รูปแบบผ้าทอที่ใช้ในพระพุทธศาสนาของชาวไทลื้อเชียงค า และความ
เชื่อเรื่องผ้าทอที่ใช้ในพระพุทธศาสนาของชาวไทลื้อเชียงค า การวิจัยนี้เป็นการวิจัยเชิง
เอกสารและเชิงคุณภาพ ซึ่งได้ค้นคว้าจากข้อมูลปฐมภูมิ คือ พระไตรปิฎก และข้อมูล
ทุติยภูมิ คือ เอกสารบทความวิชาการ หนังสือ ต ารา เป็นต้น นอกจากนี้ ได้เก็บข้อมูล
ด้วยการถ่ายภาพ สัมภาษณ์เชิงลึก สนทนากลุ่มจากกลุ่มตัวอย่างที่เชี่ยวชาญผ้าทอ          
ไทลื้อ คือ พระภิกษุ สามเณร ปู่อาจารย์ ผู้อาวุโส ช่างทอ กลุ่มละ 5 รูป/คน ในพ้ืนที่ 
10 หมู่บ้าน จ านวน 4 ต าบล  
 ผลการวิจัยพบว่า ผ้าทอที่ปรากฏในพระไตรปิฎกมี 5 ลักษณะ คือ ผ้าที่บอก
วัสดุใช้ทอ ผ้าที่บอกแหล่งที่มา ผ้าที่พระภิกษุใช้นุ่งห่ม ผ้าบริขารใช้สอยของพระภิกษุ 
และผ้าถวายเป็นเครื่องสักการะ ส่วนรูปแบบผ้าทอที่ใช้ในพระพุทธศาสนาของชาวไท
ลื้อมี 5 ประเภท คือ ผ้าทอส าหรับพระพุทธ ผ้าทอส าหรับพระธรรม ผ้าทอส าหรับ
พระสงฆ์ ผ้าทอส าหรับเป็นเครื่องสักการะ และผ้าทออ่ืน ๆ เช่น ผ้าปกหน้าพระเจ้า ใน
ด้านความเชื่อเรื่องผ้าทอที่ใช้ในพระพุทธศาสนาพบว่า มีความเกี่ยวข้องกับศรัทธาใน
พระรัตนตรัยว่า เป็นที่พ่ึงอย่างแท้จริง ซึ่งสะท้อนมาจากผ้าที่สร้างขึ้นเพ่ือถวายเป็น
พุทธบูชา ธรรมบูชา และสังฆบูชา ผนวกเข้ากับความเชื่อเรื่องการให้ทาน อันถือเป็น
การสร้างและสั่งสมบุญกุศลให้แก่ตนเอง และเรื่องการอุทิศบุญกุศลแก่ญาติพ่ีน้องที่
ล่วงลับไปแล้ว ซึ่งเป็นคติความเชื่อทางพระพุทธศาสนาที่ยังคงมีอิทธิพลต่อชาวไทลื้อ
เชียงค าตราบเท่าปัจจุบัน   
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ค าส าคัญ: ผ้าทอไทลื้อ; ผ้าทอในพระพุทธศาสนา; ชาวไทลื้อเชียงค า 

Abstract  
 The objectives of this article are to study textiles in Buddhism, 
pattern of Chiangkham Tai-lue’s textiles used Buddhism, and belief of 
Chiangkham Tai-lue’s textiles used in Buddhism. This qualitative research 
is based on primary sources, such as Tipitaka and secondary sources, 
such as academic articles, books, texts, and so on. In addition, the data 
is collected from photograph, in-depth interview, and focus group 
discussion from sample groups, including monks, novices, Buddhist local 
sages, elders, and textile weavers. Each sample group is five people in 
ten village areas including four sub-districts.  
 The result is that textiles in Tipitaka have five types: 1) textile 
indicated woven materials; 2) textiles indicated sources; 3) textiles for 
monks’ robes; textiles as miscellaneous cloth for monks; and textiles for 
paying homage. The pattern of Chiangkham Tai-lue’s textiles used in 
Buddhism has five types: 1) textiles for the Buddha; 2) textiles for the 
Dhamma; 3) textiles for the Sangkha; 4) textiles for paying homage; and 
5) general textiles, such as textiles for covering the Buddha’s face. For 
belief, it is concerned with belief in triple gem which is offered for paying 
respect. Furthermore, it is related to donation for making merit and 
dedicate to themselves and ancestors. All are the traditional belief in 
Buddhism which is an influence to Chiangkham Tai-lue’s lifestyle up 
until now.  
Keywords: Tai-lue’s Textiles; Textiles Used in Buddhism;  

Tai-lue in Chiangkham 

บทน า  
 ผ้าเป็นหนึ่งในปัจจัยพ้ืนฐานสี่
อย่างของมนุษย์ นอกจากจะเพ่ือใช้
สอยในครัวเรือนแล้ว ผ้ายังเป็นงาน

ศิลปะที่สะท้อนถึงความรู้สึกนึกคิด 
และยังเป็นเครื่องบันทึกเรื่องราวใน
อดีตผ่านมุมมองของสตรีผู้ทอผ้าอีก
ด้วย ผ้าทอจึงบอกเล่าเรื่องราวทาง
ประวัติศาสตร์ ท าให้เราเข้าใจวิถีชีวิต
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ความเป็นอยู่ คติความเชื่อ และความ
เจริญ รุ่ ง เรื อ งท างวัฒ นธรรมที่ ถู ก                    
ถักทอผ่านเส้นพุ่งเส้นยืน ภายใต้การ
เดินทางที่ยิ่งใหญ่ในท่ามกลางศาสนา                      
และการค้า (John Gillow & Bryan 
Sentence, 1999  อ้ า ง ใน  ป ระ ไพ              
ทองเชิญ, 2548: 28)  
 วิ ถี  พ านิ ช พั น ธ์  ก ล่ า ว ว่ า 
น อ ก จ า ก ค น ไท ย จ ะ ใ ช้ ผ้ า เป็ น
เครื่องนุ่งห่มแล้ว ผ้ายังมีบทบาทใน
พิธีกรรมความเชื่อตลอดจนถึงพิธีกรรม
ทางพระพุทธศาสนาด้วย และแม้ว่า
หลายแห่งจะเลิกใช้ผ้าทอแบบดั้งเดิม
ไปแล้ว แต่ก็ยั งมี อีกหลายพ้ืนที่ ใน
ภาคเหนื อและภาคอีสาน  ที่ ยั งคง
ด ารงชีวิตด้วยผ้าทอตามแบบโบราณ
อยู่” (วิถี พานิชพันธุ์, 2547: 57) ซึ่งใน
วงวิชาการด้านผ้าทอของกลุ่มชาติพันธุ์
ไทต่ างยอมรับ กั น ว่ า  กลุ่ ม ชนที่ มี
วัฒนธรรมการทอผ้าที่โดดเด่นมากกลุ่ม
หนึ่งนั่นก็คือชาวไทลื้อ (ทรงศักดิ์ ปราง
วัฒนากุล, 2551: 13) โดยเฉพาะชาว
ไทลื้อที่อาศัยในอ าเภอเชียงค า จังหวัด
พะเยา ยังคงรักษาเอกลักษณ์ผ้าทอโดย
ส่วนใหญ่ไว้ได้ ในขณะที่ชาวไทลื้อบาง
กลุ่มได้ เปลี่ยนแปลงวัฒนธรรมการ               
ทอผ้า ตลอดจนบางกลุ่มก็เลิกกิจกรรม
ก า ร ท อ ผ้ า ไ ป แ ล้ ว  (ท ร ง ศั ก ดิ์                     
ปรางวัฒนากุล, 2551: 25-31)  
 อย่ า งไรก็ ต าม  ก ารศึ กษ า
ค้นคว้าเรื่องผ้าโบราณ เป็นสิ่งที่ท าได้

ยากยิ่ง เพราะขาดหลักฐานตัวอย่าง                
แม้จะมีข้อมูลจากวรรณกรรมแต่ก็ไม่ได้
กล่าวไว้อย่างละเอียด นักวิชาการต้อง
ค าด ค ะ เน โด ย อ าศั ย  จิ ต รก ร รม 
ประติมากรรม หรือรูปภาพโบราณใน
กลุ่มวัฒนธรรมใกล้เคียง (ทรงศักดิ์ 
ป ร า ง วั ฒ น ากุ ล  แ ล ะ แ พ ท รี เซี ย                    
ชีสแมน , 2530: 11-12) นอกจากนี้ 
เรื่ อ ง ผ้ า เ รื่ อ ง เดี ย ว ยั ง เป็ น เรื่ อ ง
กว้างขวาง ซับซ้อน และมีความลึกซึ้ง
พิสดารที่เกี่ยวข้องกับวิถีชีวิตชาติพันธุ์
ไทและชาติพันธุ์ต่าง ๆ ในอุษาคเนย์
อย่างมากมาย” (เอกวิทย์ ณ ถลาง , 
2544 , อ้างใน นพพร พวงสมบัติ , 
2547: 16) ยิ่งไปกว่านั้น จากกระแส
การเปลี่ยนแปลงต่าง ๆ ท าให้ระบบ
การเรียนรู้วิธีการทอผ้าแบบดั้งเดิม                
ค่อย ๆ สูญหายไป แม้ว่ าจะมีการ
ปรับตัวให้เข้ากับระบบใหม่ แต่ก็ไม่
เพียงพอที่จะรักษาภูมิปัญญาการทอผ้า
แบบดั้งเดิมให้ด ารงอยู่ได้ (ยิ่งยง เทา
ประเสริฐ และอรุณรัตน์ วิเชียรเขียว, 
2552: 211) ทั้งวัสดุที่ใช้ในการทอผ้าก็
แปรสภาพได้ง่าย กอปรกับลักษณะดิน
ฟ้าอากาศในภูมิภาคนี้ก็สามารถกัด
กร่อนเนื้อผ้าได้อย่างรวดเร็ว ท าให้ผ้า
ทอโบราณ เกิ ดการช ารุด เสี ยห าย 
คงเหลือหลักฐานผ้าทอต่าง ๆ น้อย
มาก (ทรงศักดิ์  ปรางวัฒนากุล และ
แพทรีเซีย ชีสแมน, 2530: 8) หากไม่
รีบค้นคว้าศึกษาและอนุรักษ์ไว้ก็อาจจะ
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ท าให้ภูมิปัญญาแขนงนี้สูญหายไปได้ใน
อนาคต  
 จากความส าคัญและสภาพ
ปัญหาดังกล่าวมาแล้วข้างต้น ผู้วิจัยจึง
สนใจเรื่องราวเกี่ยวกับผ้าทอไทลื้อ
โ ด ย เ ฉ พ า ะ ผ้ า ท อ ใ น มิ ติ ท า ง
พระพุทธศาสนา ซึ่งได้ศึกษาในกลุ่ม
ชาวไทลื้ออ าเภอเชียงค า จังหวัดพะเยา 
เนื่องจากเป็นแหล่งทอผ้าไทลื้อแหล่ง
ใหญ่ อีกทั้งยังคงด าเนินกิจกรรมทอผ้า
อยู่ในปัจจุบัน อนึ่งงานวิจัยเกี่ยวกับผ้า
ท อ ไท ลื้ อ ส่ วน ให ญ่ เน้ น ไป ที่ เรื่ อ ง 
พัฒนาการ วิธีการ วัสดุอุปกรณ์ และ
ลั กษ ณ ะผ้ าท อ ไท ลื้ อ แบ บ ต่ า ง  ๆ 
โดยเฉพาะ “ผ้าซิ่น” อันมีเป้าหมายไป
ในเชิงเศรษฐกิจ ส่วนเรื่องผ้าทอใน
พระพุทธศาสนานั้น มีกล่าวเฉพาะเรื่อง 
“ตุง” ซึ่งก็กล่าวไว้โดยรวมในล้านนา
เท่านั้น ยังไม่มีรายงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง
โดยตรงเรื่องผ้าทอไทลื้อเชียงค าในมิติ
ทางพระพุทธศาสนา ซึ่งเป็นประเด็น
หลักในงานวิจัยชิ้นนี้ 

วัตถุประสงค์การวิจัย 
 1. เพ่ือศึกษาคติเรื่องผ้าทอใน
คัมภีร์พระพุทธศาสนา 
 2. เพ่ือศึกษารูปแบบผ้าทอที่
ใช้ในพระพุทธศาสนาของชาวไทลื้อ
เชียงค า 

 3. เพ่ือศึกษาความเชื่อเรื่องผ้า
ทอที่ใช้ในพระพุทธศาสนาของชาวไท
ลื้อเชียงค า 
ระเบียบวิธีวิจัย 
 งานวิจัยนี้เป็นทั้งงานวิจัยเชิง
เอกสาร (Documentary Research) 
และงานวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative 
Research) โ ด ย ผู้ วิ จั ย ไ ด้ แ บ่ ง
วิธีด าเนินการวิจัยเป็น 2 ขั้นตอน มี
รายละเอียดดังนี้ 
 1)  ก า ร วิ จั ย เชิ ง เอ ก ส า ร 
(Documentary Research) ผู้วิจัยมุ่ง
ศึกษาค้นคว้าถึงร่องรอยความเป็นมา
ข อ ง ค ติ เ รื่ อ ง ผ้ า ท อ ใ น คั ม ภี ร์
พระพุทธศาสนาโดยศึกษาค้นคว้าจาก
แหล่ งข้ อมู ล ขั้ น ป ฐมภู มิ  (Primary 
Sources) ไ ด้ แ ก่  พ ร ะ ไ ต ร ปิ ฎ ก
ภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย พ.ศ. 2539 ข้อมูลทุติยภูมิ 
(Secondary Sources) ได้แก่ หนังสือ 
บทความ เอกสารวิชาการ รายงานการ
วิจั ย  วิทยานิ พนธ์  สารนิ พนธ์  ทั้ ง
ภาษาไทยและภาษาอังกฤษ และสื่อ
อิเล็กทรอนิกส์ โดยมีขอบเขตเนื้อหาใน 
2 ประเด็นหลัก คือ 1) รูปแบบของผ้า 
คือ ลักษณะทางกายภาพที่สามารถ
เห็นประจักษ์ได้ด้วยตา เช่น รูปร่าง 
รูปทรง ขนาด สีสัน วัสดุอุปกรณ์ที่ใช้ 
ลวดลายที่ปรากฏ และประเภทการใช้
งานของผ้าในพระพุทธศาสนา เป็นต้น 
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และ 2) คติความเชื่อเกี่ยวกับผ้า คือ 
ความเชื่อต่าง ๆ และหลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนาที่เกี่ยวข้องกับผ้าทอไท
ลื้อที่ใช้ในพระพุทธศาสนา 
 2)  ก า ร วิ จั ย เชิ ง คุ ณ ภ า พ 
(Qualitative Research) ส ารวจเก็บ
ข้อมูลเชิงลึกที่เกี่ยวข้องกับผ้าทอที่ใช้
ในพระพุทธศาสนาของชาวไทลื้อเชียง
ค า  มี ก า รบั น ทึ ก ข้ อ มู ล ด้ ว ย ก า ร         
ถ่ายภาพ สัมภาษณ์เชิงลึก (In-depth 
Interview) และสนทนากลุ่ม (Focus 
Group Discussion) จากกลุ่มตัวอย่าง 
คือ ผู้ เชี่ยวชาญด้านผ้าทอไทลื้อใน
ท้องถิ่น พระภิกษุสามเณร ปู่อาจารย์ 
(มัคนายก) ผู้อาวุโส ช่างทอผ้า กลุ่มละ
ประมาณ  5 รูป /ท่ าน  ตาม พ้ืนที่ ที่
ก าหนด คือ แหล่งทอผ้าไทลื้อที่ยังคง
ด าเนินกิจกรรมทอผ้าอยู่ในปัจจุบัน อัน
ประกอบไปด้วย 10 หมู่บ้ าน  ใน 4 
ต าบล ดังนี้  (1) ต าบลหย่วน  ได้แก่ 
บ้านหย่วน บ้านธาตุ บ้านแดนเมือง 
บ้านมาง บ้านดอนไชย  (2) ต าบลเชียง
บาน ได้แก่ บ้านเชียงบาน บ้านแพด 
บ้านทุ่งมอก (3) ต าบลฝายกวาง ได้แก่ 
บ้านหนอง (ลื้อ) (4) ต าบลภูซาง ได้แก่ 
บ้านสถาน (ห้วยไฟ) 

ผลการวิจัย  
 ผลจากการศึกษาวิจัยพบว่า
รูปแบบของผ้าทอในพระไตรปิฎก
ปรากฏอยู่ 5 ลักษณะ คือ 1) ผ้าที่บอก

วัสดุที่ใช้ทอ เช่น ผ้าโกเชาว์ ผ้าโขมะ 
ผ้าคากรอง 2) ผ้าทอที่แสดงแหล่งที่มา 
เช่น ผ้าทอแคว้นกาสี ผ้าทอจากแคว้น
พาหิติ 3) ผ้าที่ใช้นุ่งห่มของพระภิกษุ 
เช่น ผ้าบังสุกุล ไตรจีวร 4) ผ้าบริขาร
เครื่องใช้สอยของภิกษุ เช่น ผ้าปูนั่ง             
ผ้าเช็ดปาก และ 5) ผ้าถวายเป็นเครื่อง
สักการะ เช่น ผ้าเพดานและธง โดยมี
ค าอธิบายรูปแบบและรายละเอียดของ
ผ้าปรากฏอยู่น้อยมากและมักแสดง
เป็นเชิงอรรถขยายความซึ่งได้อ้างมา
จากคัมภีร์ในชั้นอรรถกถาเป็นส่วนใหญ่  
 ส่ ว น ค ติ ก า ร ถ ว า ย ผ้ า แ ด่
พระพุทธเจ้าหรือพระสาวก ปรากฏ
เฉพาะในคัมภีร์พระวินัยปิฎกและ                    
พระสุตตันตปิฎก ซึ่งโดยมากมีมูลเหตุ
จากความเลื่อมใสที่ผู้นั้นได้สดับรับฟัง
พระธรรมเทศนา แล้วจึงได้ทูลถวายผ้า
พร้อมของอุปโภคบริโภคต่าง ๆ ซึ่งมีทั้ง
ผ้าที่ทอเอง หาซื้อมา รวมทั้งการสละ
ผ้าที่เป็นเครื่องนุ่งห่มของตนเพ่ือถวาย
เป็ น ท าน  และโดยมาก ไม่ ได้ ระบุ
อานิ ส งส์ ที่ ได้ รั บ  เว้น แต่ ในคั มภี ร์                
ขุททกนิกาย วิมานวัตถุ เปตวัตถุ และ                  
อปทาน ซึ่งจ าแนกมูลเหตุและผลที่
ได้รับออกให้เห็นอย่างละเอียด โดย
อานิสงส์มี 2 ระดับ คือ โลกกิยสมบัติ
และโลกุตรสมบัติ ซึ่งในคัมภีร์วิมาน
วัตถุส่วนใหญ่จะได้ไปเกิดเป็นเทวดาใน
สวรรค์ชั้นดาวดึงส์ บางท่านได้บรรลุ
เป็นพระอริยบุคคล ส่วนในคัมภีร์อป
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ทานพบว่าจะได้เสวยทิพยสมบัติในเท
วโลกก่อน หลังจากนั้นเมื่อได้กลับมา
เกิดในมนุษยโลกจึงได้ เสวยมนุษย์
สมบัติอีกจ านวนมาก ได้เกิดในตระกูล
ที่ดี  เป็นผู้มีการศึกษา เป็นคฤหบดี            
เป็นพระมหากษัตริย์  เป็นพระเจ้า
ป ระ เท ศ ราช  จน ถึ ง เป็ น พ ระ เจ้ า
จั กรพรรดิ  และได้ บ รรลุ เป็ นพระ
อรหั นต์ ในที่ สุ ด  แต่ อย่ างไรก็ ตาม
อานิสงส์ เหล่านี้ นี้ มิ ได้ เกิดขึ้น เพียง
เพราะการถวายผ้าอย่างเดียวเท่านั้น 
ดังปรากฏชัดเจนหลายตอนว่าพระ
อริยบุคคลเหล่านั้นต่างก็ได้ประกอบ
กุศลกรรมมามากมายนับไม่ถ้วน ไม่ใช่
เฉพาะแต่การถวายทาน หากแต่มีการ
รักษาศีลและเจริญภาวนาอีกด้วย  
 ส า ห รั บ ผ้ า แ ล ะ สิ่ ง ท อ ที่
ประดิษฐ์ขึ้นเพ่ือใช้ในพระพุทธศาสนา
ในประเทศไทยอาจจะแยกได้ เป็ น             
2 ส่วนใหญ่  ๆ คือ ส่วนที่ เป็นสมณ
บริขาร หรือเครื่องใช้สอยของพระภิกษุ
ก็ มี  เช่ น  ไต รจี ว ร  ย่ าม  ผ้ าก ร าบ 
ตาลปัตร ฟูกและหมอน เป็นต้น โดย
บริขารเหล่านี้มีรูปแบบแตกต่างกันไป
ในแต่ละยุคสมัย แต่โครงสร้างและ
ประโยชน์ ใช้สอยยังคงยึดตามหลัก                    
พุทธบัญญัติ  อีกประการหนึ่ งคือผ้า                    
ที่ ใ ช้ ถ ว า ย เป็ น เค รื่ อ ง บู ช า ข อ ง
พุทธศาสนิกชน มีเช่น ผ้าพระบฏ ผ้า
พระเวส ธงหรือตุง เป็นต้น แม้ว่าใน
ปัจจุบันนี้ผ้าบางอย่างได้เสื่อมความ

นิยมลงไปแล้ว เช่น ผ้าห่อคัมภีร์ แต่ก็มี
ผ้าบางอย่างก็ได้รับการฟ้ืนฟูขึ้นมาใหม่ 
เช่น ผ้าพระบฏ และบางอย่างก็ได้คิด
ประดิษฐ์ขึ้ น ใหม่ด้ วยเทคโน โลยีที่
ทันสมัย เช่น พวงมาลัยและบายศรี                 
ท าด้วยผ้าต่าง ๆ ผ้าทอเหล่านี้เปลี่ยน  
แปลงรูปแบบไปตามยุคสมัย มีการ
พั ฒ น าและมี วิ วัฒ น าการไป ต าม
เทคโนโลยีสิ่งทอแบบสมัยใหม่ เพ่ือให้
สอดคล้องเหมาะสมกับสภาพเศรษฐกิจ
และสังคมในปัจจุบัน  
 ในส่วนการศึกษาเรื่องรูปแบบ
ผ้าทอที่ใช้ในพระพุทธศาสนาของชาว
ไทลื้อเชียงค าในปัจจุบัน  พบว่าอาจ
แบ่งเป็น 5 ประเภทตามการใช้งาน ได้
ดังนี้  1) ผ้าทอส าหรับพระพุทธ คือ                
ผ้าห่มพระเจ้า ผ้ามุงบน และผ้าห่ม               
พระธาตุ 2) ผ้าทอส าหรับพระธรรม 
คือ ผ้าห่อคัมภีร์และผ้าปิดหอธรรม 
(ธรรมาสน์) 3) ผ้าทอส าหรับพระสงฆ์ 
คือ ผ้าบริขารมีไว้ใช้สอยของพระสงฆ์ 
โดยมีที่มา 2 ทาง คือ ผ้าที่ได้มาจาก
การถวายทั่วไปตามประเพณี คือ ย่าม 
ผ้ารัดอก ผ้านั่ง ผ้ามุงสังฆะ และผ้าที่
ได้มาจากครัวทาน (ไทยธรรม) ซึ่งส่วน
ใหญ่พบเป็นผ้าเช็ดน้อย (ผ้าเช็ดหน้า) 
4) ผ้าทอที่ถวายเป็นเครื่องสักการะ 
กล่าวคือ เป็นผ้าที่ไม่ได้มีหน้าที่ เพ่ือใช้
สอยอย่างใดอย่างหนึ่ง แต่ส่วนใหญ่จะ
น าไปประดับตกแต่งในพระวิหาร มี 4 
ชนิด คือ ตุ ง ผ้ าจีวร (ผ้ ามุญจนะ)                
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ผ้าเช็ดหลวง และาพระบฏ 5) ผ้าอ่ืน ๆ 
คือ ผ้าปกหน้าพระเจ้า  
 รูปแบบผ้ าทอในพระพุทธ 
ศาสนาของชาวไทลื้อเชียงค าพบว่ามีท้ัง
ที่เป็นผ้าทอมือและเป็นผ้าที่ตัดเย็บโดย
ใช้ผ้ าทอจากโรงงาน โดยส่วนใหญ่
พ ระส งฆ์ แ ล ะช าวบ้ าน ไม่ อ าจ ให้
ค าอธิบายได้ทั้งหมด จะให้รายละเอียด
ได้เพียงแต่ที่มาของผ้าและการใช้งาน 
รวมถึงความเปลี่ยนแปลงของการใช้
งานผ้าทอแบบต่าง ๆ เท่าที่จะมีความ
ทรงจ า โดยรูปแบบลักษณะของผ้าทอ
ที่ใช้ในพระพุทธศาสนาของชาวไทลื้อ
เชียงค า ยังคงมีเอกลักษณ์อยู่หลาย
อย่าง แม้ว่าผ้าทอบางอย่างจะเปลี่ยน
วัสดุอุปกรณ์ไปตามยุคสมัย แต่ก็ยังคง
รูปแบบและลักษณะแบบดั้งเดิม เช่น 
ผ้าตุง ผ้ามุงบน ผ้ามุงสังฆะ และผ้าเช็ด
น้อย เป็นต้น ส่วนที่ยังคงรูปแบบและ
ลักษณะดั้งเดิมมากที่สุดและยังคงสร้าง
งานด้วยการทอมือโดยใช้กี่พ้ืนบ้านอยู่ 
คื อ  ตุ งป ราส าท แล ะผ้ า เช็ ด น้ อ ย 
เนื่องจากผ้าเช็ดน้อยทอได้ไม่ยาก ราคา
ไม่แพง จึงยังคงเป็นที่นิยมอยู่โดยทั่วไป 
และแม้ว่าตุงผ้ารูปปราสาทจะมีราคา
แพงและทอได้ ยาก แต่ ด้ วยความ
ปรารถนาในภพภูมิที่ดีจึงยังมีความ
นิยมถวายกันอยู่จนถึงปัจจุบัน 
 นอกจากนี้ เนื่องด้วยด้วยคติ
ค ว า ม เชื่ อ แ ล ะ ค ว า ม ศ รั ท ธ า ใน
พระพุทธศาสนาอย่างแรงกล้าของชาว             

ไทลื้อเชียงค า ผนวกเข้ากับคติความ
เชื่อเรื่องการให้ทานอันถือเป็นการ
สร้างและสะสมบุญกุศลให้แก่ตนเอง 
พร้อมทั้งคติความเชื่อเรื่องการอุทิศ
กุศลให้แก่ญาติพ่ีน้องที่ล่วงลับไปแล้ว
เหล่ านี้  ล้ วน เป็นคติความเชื่ อทาง
พระพุทธศาสนาที่ยังคงมีอิทธิพลต่อ
ชาวไทลื้อเชียงค าอย่างมั่นคง ดังจะ
เห็นได้จากการถวายผ้าในประเพณี         
ต่าง ๆ จ านวนมากมาย เช่น การตาน
ตุงในประเพณีปีใหม่สงกรานต์ การ
ทานหอผ้าหรือมณฑกในประเพณีตาน
ธรรม การตานผ้าเช็ดน้อยหรือตุงผ้าใน
ประเพณีตานก๋วยสลาก เป็นต้น และ
เห็นได้ชัดว่าชาวไทลื้อเชียงค ายังคงยึด
มั่นในพระรัตนตรัย แม้ว่าจะไม่ปรากฏ
ออกมาจากการสัมภาษณ์ แต่ก็สะท้อน
ออกมาทางเครื่องสักการะต่าง ๆ ที่
สร้างขึ้นเพ่ือเป็นพุทธบูชา ธรรมบูชา 
และสังฆบูชา ดังปรากฏเป็นผ้าทอใน
พระพุทธศาสนาต่ าง ๆ  มากมาย 
โด ย เฉ พ า ะ ตุ ง ป ร า ส า ท อั น เป็ น
เอกลักษณ์ของชาวไทลื้อนั้น ยังพบว่ามี
การถวายเป็นพุทธบูชาและถวายเพ่ือ
เป็นบุญกุศลไว้ภายภาคหน้า ปรากฏ
แขวนอยู่เต็มพระวิหารในวัดของชาวไท
ลื้อเชียงค า ซึ่งคติความเชื่อที่ว่าตุงจะ
ช่วยดึงผู้ถวายให้พ้นจากนรกไปสู่สรวง
สวรรค์ที่ดีงามได้นั้น ก็ยังคงมีอิทธิพล
ต่อจิตใจของชาวไทลื้อเชียงค าอย่างยิ่ง  
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 แต่อย่างไรก็ตาม ในอดีตที่
ผ่านมาผ้าทอไทลื้อเชียงค าได้เปลี่ยน
บ ท บ าท ห น้ าที่ ไป อ ย่ า งม าก ม าย 
เอกลักษณ์บางอย่างถูกปรับเปลี่ยนไป
เพ่ือตอบสนองต่อความต้องการทาง
ธุรกิจ จนภูมิปัญญาหลายอย่างไม่ได้ถูก
สืบทอด ด้วยความเห็นว่า “เป็นของ
ยาก ใช้เวลานาน ไม่คุ้มค่ากับรายได้” 
ท าให้เอกลักษณ์ผ้าทอไทลื้อหลายอย่าง
สูญหายไป ผู้บริโภคก็ไม่ต้องการผ้าทอ
แบบโบราณเพราะสามารถหาซื้อผ้าที่
ดีกว่า สวยงามกว่า และถูกกว่าได้
โดยทั่วไปในท้องตลาด เมื่อผู้ทอก็ไม่
เห็นคุณค่า ผู้ซื้อก็ไม่นิยม การส่งเสริม
ผ้าทอพ้ืนบ้านไทลื้อก็คงเป็นไปได้อย่าง
ยากยิ่ง แม้ว่าผู้น าจะมีความพยายาม
หาทุนมาสนับสนุนสักเท่าไรก็ตาม ก็
พบว่ามีผลเพียงช่วงเวลาสั้น ๆ เท่านั้น  
 แต่ความเป็นจริงแล้ว ชาวไท
ลื้ อ เชี ย งค า ยั ง มี ค ว าม ศ รั ท ธ า ใน
พระพุทธศาสนาที่ม่ันคงมาก ดังปรากฏ
เป็นกิจกรรมทางวัฒนธรรมประเพณี
ทางพระพุทธศาสนาต่าง ๆ ที่กระท า
ตลอดทั้งปี และหากพิจารณาให้ดีจะ
พบว่า จ านวนผ้าทอพ้ืนบ้านมากมาย
ยังถูกสั่ งซื้อ เพ่ื อใช้ ใน พิธีกรรมทาง
พระพุทธศาสนา ดังนั้น จึงไม่ควรอย่าง
ยิ่งที่จะละเลยโดยไม่พิจารณาเรื่องราว
ของผ้าทอในมติทางพระพุทธศาสนาที่
แนบแน่นอยู่กับวิถีของผ้าทอแบบ
พ้ืนบ้านของชาวไทลื้อเชียงค า และเชื่อ

ว่า ตราบใดที่ยังมีช่างที่ทอผ้าเพ่ือใช้ใน
พระพุทธศาสนา และผู้ น าทางจิต
วิญญาณของชุมชนไม่ละเลยผ้าทอไท
ลื้อในมิติทางพระพุทธศาสนา การฟื้นฟู
ผ้าทอไทลื้อเพ่ือรับใช้พระพุทธศาสนา
ยังคงท าได้เสมอ เว้นไว้เพียงแต่ว่า ชาว
ไทลื้ อ เชี ยงค าได้  “หมดศรัทธาใน
พระพุทธศาสนา” แล้วเท่านั้นเอง 

อภิปรายผล 
 รูปแบบของผ้าทอในพระพุทธ 
ศาสน าขอ งช าว ไท ลื้ อ เชี ย งค า ใน
ปัจจุบัน ยังคงแสดงถึงเอกลักษณ์และ
รูปแบบการทอแบบดั้งเดิม เป็นผ้าทอที่
ใช้มือสอดเพ่ิมเส้นด้าย หรือวัสดุอ่ืน ๆ 
ลงบนผืนผ้ าในขณะทอเป็นส าคัญ 
ตลอดจนถึง ผ้าที่ตัดเย็บจากผ้าทอไท
ลื้อ หรือผ้าที่ประดับตกแต่งส่วนใดส่วน
หนึ่งด้วยผ้าทอไทลื้อ โดยมีจุดมุ่งหมาย
ที่เกี่ยวข้องกับรูปแบบและคติดั้งเดิม
เรื่องผ้าทอในพระพุทธศาสนาของชาว
ไทลื้อ  อันได้แก่  ผ้ าไตรชุด ผ้ าจี วร                
ผ้าบังสุกุล ถุงย่าม เป็นต้น จะเห็นได้ว่า
ผ้าทอในพระพุทธศาสนาของชาวไทลื้อ
เชียงค าในปัจจุบัน ยังคงสร้างงานด้วย
การทอมือโดยใช้กี่ พ้ืนบ้าน เช่น ตุง
ปราสาท และผ้าเช็ดน้อย สอดคล้อง
กับงานวิจัยของ ภัทริน กุสุพลนนท์ 
(2548) ได้ท าการศึกษา การทอผ้าของ
กลุ่มแม่บ้าน บ้านธาตุสบแวน อ าเภอ
เชียงค า จังหวัดพะเยา ได้สรุปผลไว้
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ตอนหนึ่งว่า การทอผ้าของชาวไทลื้อ
ทั้งในอดีตและปัจจุบันยังคงใช้กี่ทอมือ
เป็นอุปกรณ์หลัก ใช้วัสดุจากธรรมชาติ
ทั้งฝ้ายและการย้อมสี  

สรุป  
 วัดและชุมชนหลายแห่ งมี
อาคารศูนย์วัฒนธรรมพ้ืนบ้านอยู่แล้ว 
จึงควรมีการรวบรวมและเก็บรักษาผ้า
ทอที่ใช้ในพระพุทธศาสนาเพ่ิมเติมไป
จากเดิม เพ่ือการศึกษาเรียนรู้และเป็น
มรดกตกทอดแก่คนรุ่นหลัง เพราะอาจ
กล่าวได้ว่า ผ้าทอเป็นงานศิลปวัตถุทาง
ศาสนาเพียงอย่างเดียวที่ฝ่ายหญิงจะ
คิดสร้างขึ้นให้มีอยู่ในวัดได้ ส่วนอย่าง
อ่ืนล้วนแต่ เป็นของฝ่ ายชายทั้ งสิ้ น 
นอกจากนี้พระสงฆ์ควรแสดงพระธรรม
เทศนาถึงเรื่องราวการถวายผ้ าและ
เรื่ อ งอานิ ส งส์ ต่ าง  ๆ  ที่ ป รากฏ ใน

พระไตรปิฎก อันเป็นการปลูกศรัทธา
ให้มั่นคงยิ่งขึ้น ส่วนสถาบันการศึกษา
ควรน าหลักสูตรการทอผ้าไทลื้ออย่าง
ง่าย  เช่น  การประยุกต์กี่ เอวแบบ
ชาวเขามาพัฒนาเป็นหลักสูตรทอผ้า
ส าหรับเยาวชนเพ่ือสร้างคนรุ่นใหม่ 
และยังสามารถพัฒนาให้เป็นการฝึก
สมาธิจากงานศิลปะได้อีกด้วย  ส าหรับ
หน่วยงานทางด้านวัฒนธรรมควรจัดท า
เอกสารเรื่องผ้าทอในพระพุทธศาสนา
ของชาวไทลื้อเชียงค าเผยแพร่ และ
จั ด ท าห ลั ก สู ต ร เพ่ิ ม เติ ม ใน เรื่ อ ง
การศึ กษ าภู มิ ปั ญ ญ าท้ อ งถิ่ น  ให้
เยาวชนหรือผู้สนใจมีความรู้ความ
เข้าใจและสร้างความภูมิใจที่ชาวไทลื้อ
มีศิ ลปกรรมในพระพุทธศาสนาที่
เจริญรุ่งเรือง 
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บทคัดย่อ  
 บทความนี้มีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาแนวคิดการจัดพิธีศพในพระพุทธศาสนา 
ประเพณีปอยล้อล้านนา และวิเคราะห์คุณค่าประเพณีปอยล้อของพระครูการุณยธรรม
นิวาส การวิจัยนี้เป็นการวิจัยเชิงเอกสารและเชิงคุณภาพ ด้วยการศึกษาจากข้อมูลปฐม
ภูมิ คือ พระไตรปิฎก อรรถกถา และข้อมูลทุติยภูมิ คือ บทความวิชาการ ต ารา 
โดยเฉพาะหนังสือประวัติพระครูการุณยธรรมนิวาส และหนังสืออนุสรณ์ งาน
พระราชทานเพลิงศพพระครูการุณยธรรมนิวาส นอกจากนี้ ยังเก็บข้อมูลภาคสนาม
ด้วยการสัมภาษณ์เชิงลึก โดยการสัมภาษณ์แบบมีโครงสร้างและไม่มีโครงสร้างจากกลุ่ม
ประชากรตัวอย่างที่ได้ก าหนดไว้  
 ผลการวิจัยพบว่า พิธีศพในพุทธศาสนาแบ่งเป็น 2 ส่วน คือ 1) ในสมัย
พุทธกาล 2) ในสังคมไทย พิธีศพในสมัยพุทธกาลมีทั้งการเผาและการทิ้งศพ โดยเฉพาะ
การจัดพิธีพระพุทธสรีระของพระพุทธเจ้าได้จัดตามรูปแบบของพระเจ้าจักรพรรดิ ส่วน
พิธีศพในสังคมไทยมีลักษณะคล้ายคลึงกับอินเดียสมัยพุทธกาล แม้ว่าในแต่ละท้องถิ่น
อาจจะมีความแตกต่างบ้างในรายละเอียด ส าหรับพิธีปอยล้อล้านนา คือ พิธีงานศพ
ของพระสงฆ์ผู้เป็นพระมหาเถระ หรืองานปลงพระศพของเจ้านายชั้นสูงในล้านนา ใน
อดีตมีการสร้างปราสาทศพต่างบนหลังสัตว์ป่าหิมพานต์ แต่ปัจจุบันนิยมสร้างปราสาท
ต่างบนหลังนกหัสดีลิงค์ และจะมีการชักลากปราสาทศพไปสู่ที่เผาหรืออาจจัดตั้งเมรุ
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ชั่วคราวขึ้น ณ ที่ใดที่หนึ่ง โดยในพิธีปอยล้อจะมีปราสาทศพและเครื่องประกอบพิธีที่
ละเอียดอ่อนมากกว่าศพของชาวบ้านทั่วไป และถือเป็นงานประเพณีที่มีการท าบุญ
อย่างยิ่งใหญ่ ในด้านคุณค่าของพิธีปอยล้อในล้านนา กรณีศึกษาพระครูการุณยธรรม
นิวาส พบว่า พิธีปอยล้อได้ก่อให้เกิดคุณค่าด้านความสามัคคีของชุมชน การพึ่งพาอาศัย
ซึ่งกันและกัน และพิธีปอยในกรณีของพระครูการุณยธรรมนิวาส ถือว่าเป็นการจัดพิธี
ครั้งแรกส าหรับพระสงฆ์ฝ่ายธรรมยุต นอกจากเป็นการประกาศคุณงามความดีของ
พระสงฆ์ที่ปฏิบัติดีปฏิบัติชอบแล้ว ยังเป็นการปลูกฝังให้คนรุ่นใหม่ได้รู้เข้าใจและ
ภาคภูมิใจในพิธีกรรมที่เป็นเอกลักษณ์ของชาวล้านนา และร่วมกันอนุรักษ์สืบสาน
พิธีกรรมดังกล่าวให้คงอยู่คู่กับชาวล้านนาสืบไป 

ค าส าคัญ: ประเพณีปอยล้อ; ปอยล้อล้านนา; พระครูการุณยธรรมนิวาส  
(หลวงปู่หลวง กตปุญฺโญ) 

Abstract  
 This article aims to study the concept of funeral ceremony in 
Buddhism, Poi-law tradition in Lanna, and analyze the Poi-law tradition 
of Phrakrugarunyathammaniwas. This is a documentary and qualitative 
research which studies the primary sources, such as Tipitaka, 
commentary, and the secondary sources, such as academic articles, 
texts, especially resume and funeral memorial books of 
Phrakrugarunyathammaniwas. In addition, the data is collected from in-
depth interview through structured and unstructured.  
 The result is that the funeral ceremony in Buddhism is divided 
into two parts: 1) the Buddha’s lifetime; and 2) Thai society. In the 
Buddha’s lifetime, cremation and funeral were performed according to 
the status of the dead. In Thai society, it is almost the same with slightly 
difference in details depending on local tradition. Poi-law in Lanna is the 
funeral ceremony that has been arranged only for the senior monks and 
the highest royal family members. In the past the castle for keeping the 
dead was constructed on the back of Himavanta animals, which 
nowadays has been made on the back of Hasdilink bird. In Poi-law 
ceremony, the dead castle will be pulled out to the cremation ground. 
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This ceremony is unique and has performed with a lot of rituals and 
regarded as the great merit–making tradition in Lanna. With regard to the 
value of Poi-law ceremony in Lanna, especially in case of 
Phrakrugarunyathammaniwas, it was found that the Poi-law ceremony 
brought about unity and sympathy among the community. Moreover, 
Phrakrugarunyathammaniwas’s Poi-law ceremony was considered to be 
the first of its kind in Lanna for monks in Dhammayuttika sect. It can be 
concluded that the Poi-law ceremony does not only demonstrate the 
virtues of the good monks, but also lead to the awareness of tradition 
and ceremony that are unique of Lanna so that they might be 
performed and preserved for new generation.  

Keywords:  Poi-law Tradition; Poi-law in Lanna;  
Phrakrugarunyathammaniwas (Laungpu Laung Katapunyo)

บทน า  
 พุทธศาสนาเป็นศาสนาประจ า
ชาติของไทยมาช้านาน หลักฐานต่าง ๆ 
หลายอย่างชี้ ชั ดว่าพุทธศาสนาได้
เจ ริญ รุ่ ง เรือ งมาทุ กยุ คทุ กสมั ย ใน
ดินแดนแห่งนี้แม้ว่าชาวไทยทุกคนจะมี
เสรีภาพในการนับถือศาสนา และ
พระมหากษัตริย์ไทยจะทรงเป็นองค์
อุ ป ถั มภ์ ศ าสน าทุ กศ าสน าก็ ต าม                     
แต่ชาวไทยส่วนใหญ่ ก็ยั งคงนับถือ                
พุทธศาสนาจนอาจเรียกได้ว่าพระพุทธ 
ศาสนาเป็นศาสนาประจ าชาติ “การถือ
อย่างนี้เป็นประเพณีที่สืบต่อกันมาโดย
ถูกต้องตามสมควร เพราะพุทธศาสนา
ได้มีความสัมพันธ์แนบแน่นเป็นอันหนึ่ง
อันเดียวกันของคนในชาติไทยมาช้า

นานแล้ว” (พระเทพเวที (ป.อ.ปยุตฺโต), 
2532: 1) 

 ในภาคเหนือหรือที่เคยเรียก
กันว่า “ล้านนา” ได้มีพิธีกรรมอย่าง
หนึ่ง ที่เรียกว่า “ปอยล้อ” นั้นอาจจะ
เป็ น ค าที่ ไม่ คุ้ น ชิ น นั ก  ห าก แ ต่ มี
ความหมายเช่นเดียวกับค าว่า “งาน
ศพ” อย่างที่คนทั่วไปเข้าใจกัน แต่พิธี
ปอยล้อนี้จะเป็นงานศพของพระสงฆ์ผู้
เป็นพระมหาเถระที่ได้รับความเคารพ
นั บ ถื อ ใน สั งค ม เท่ านั้ น  แ ล ะ เป็ น
ประเพณีนิยมที่จะจัดงานศพให้พระ
มหาเถระอย่างยิ่งใหญ่ สมกับคุณงาม
ความดีที่ท่านได้สั่งสมมา ซึ่งประเพณี
ปอยล้อนี้ได้สื่อความหมายแห่งสัจธรรม
ผ่านค าสอนที่ผูกพันกันระหว่าง ความ
ตาย ความเชื่อ ความเคารพรัก ไปสู่
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ความงามที่ผสมผสานกันได้อย่างลงตัว 
ไปสู่การน้อมส่งสะการ (สักการะ) บูชา
แก่ผู้วายชนม์ น าไปสู่ปราสาทพญานก
หัสดีลิ งค์ อัน เป็นที่มาของประเพณี       
ปอยล้อ จนก่อเกิด เป็น เอกลักษณ์
ประจ าถิ่น เป็นมรดกภูมิปัญญาแก่
ลูกหลานนั่น เอง (ชนิดา สถิตวงศ์ , 
2548: 38)  
 กรณีพิธีปอยล้อของพระครูกา
รุณ ย ธรรม นิ ว าส  (ห ล ว งปู่ ห ล ว ง                  
กตปุญฺโญ) ด้วยท่านเป็นพระมหาเถระ
ที่ มี จ ริ ย า วั ต ร งด ง าม  ทั้ ง ยั ง เป็ น           
พระนักพัฒนา ช่วยเหลือสังคมในด้าน           
ต่าง ๆ ตลอดจน ท่านเป็นพระอาจารย์
ของพระเทพวิสุทธิญาณ  (ไพบูลย์ 
สุมงฺคโล) รองเจ้าคณะภาค 4-5-6-7 
ฝ่ายธรรมยุติ เมื่อท่านมรณภาพลง ศิษ
ยานุศิษย์ทั้งหลายทั้งใกล้ไกล รวมทั้ง
ชาวบ้านที่เคยได้รับความเมตตาจาก
ท่านต่างก็พร้อมใจกันที่จะจัดพิธีศพให้
ท่านอย่างสมเกียรติและยิ่งใหญ่ เพ่ือ
ระลึกถึงคุณงามความดีที่ท่านได้ฝากไว้
เมื่อครั้งยังมีชีวิต ท่านเป็นพระมหา
เถระผู้ใหญ่ที่ท าคุณประโยชน์ไว้อย่าง
มากมาย  
 ด้วยความส าคัญดังกล่าวมานี้ 
ผู้วิจัยจึงสนใจที่จะศึกษาถึงคุณค่าของ
ป ระ เพณี ปอยล้ อ ในล้ านน า และ
โดยเฉพาะกรณีพิธีปอยล้อของท่าน
พระครูการุณ ยธรรมนิ วาส  วัดป่ า
ส าราญนิวาส จังหวัดล าปาง โดยผู้วิจัย

มีความเชื่อมั่นว่าผลการวิจัยครั้งนี้ จะ
สามารถสร้างความรู้ ความเข้าใจ และ
ตระหนักถึงคุณค่าของประเพณีปอยล้อ 
ในวิถีชีวิตวัฒนธรรม อันล้ าค่าของชาว
ล้านนาสืบไป 

วัตถุประสงค์การวิจัย 
 1. เพ่ือศึกษาแนวคิดเกี่ยวกับ
พิธีศพในพระพุทธศาสนา 
 2. เพ่ือศึกษาประเพณีปอยล้อ
ล้านนา 
 3. เ พ่ื อ วิ เค ร า ะ ห์ คุ ณ ค่ า
ประเพณีปอยล้อของพระครูการุณย
ธรรมนิวาส 

ระเบียบวิธีวิจัย 
 การวิจัยนี้ เป็นการวิจัย เชิ ง
เอกสาร (Documentary Research) 
และการวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative 
Research)  โ ด ย มี ขั้ น ต อ น ก า ร
ศึกษาวิจัยดังต่อไปนี้ 
 1)  ก า ร วิ จั ย เชิ ง เอ ก ส า ร 
(Documentary Research)  ศึ ก ษ า
รวบรวมข้อมูลเกี่ยวกับแนวคิดพิธีศพ
ในพระพุทธศาสนา จากเอกสารขั้น
ปฐมภูมิ ได้แก่ พระไตรปิฎก อรรถกถา 
และข้อมูลเกี่ยวกับพิธีปอยล้อ จาก 
หนังสือ เอกสารวิชาการ รายงานการ
วิจั ย  วิทยานิ พนธ์  ส ารานิ พนธ์  ที่
เกี่ยวข้องกับ พิธีปอยล้อในล้านนา 
ตลอดจนถึง หนังสือประวัติพระครูกา
รุณยธรรมนิวาสและหนังสืออนุสรณ์
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งานพระราชทานเพลิ งศพพระครู                 
การุณยธรรมนิวาส 
 2)  ก า ร วิ จั ย เชิ ง คุ ณ ภ า พ 
(Qualitative Research) เก็ บข้ อมู ล
ภาคสนามด้วยการสัมภาษณ์เชิงลึก                   
( In-depth Interview)  โ ด ย ก า ร
สัมภาษณ์แบบมีโครงสร้าง และไม่มี
โครงสร้างจากกลุ่มประชากรตัวอย่างที่
ได้ก าหนดไว้ 
 3) วิ เค ร าะห์ แ ล ะส รุ ป ผ ล 
วิเคราะห์ข้อมูลที่ ได้มาทั้ งหมด ตาม
จุดประสงค์ของการศึกษาวิจัยทั้งใน
ด้านเอกสารและการสัมภาษณ์ แล้ว
จัดท าเป็นรูปเล่มสมบูรณ์ เพ่ือน าเสนอ
สรุปผลการวิจัยและข้อเสนอแนะต่อไป 

ผลการวิจัย  
 พิธีกรรมงานศพของคนชาว
อินเดียในสมัยพุทธกาลนั้น ตามคัมภีร์
ที่ปรากฏไม่มีขั้นตอนของพิธีกรรมที่
ละเอียดมากนัก คงมีแต่พิธีกรรมถวาย
พระเพลิงพระบรมศพของพระพุทธเจ้า 
ซึ่งได้กล่าวไว้ในมหาปรินิพพานสูตร
เท่านั้น ที่มีการกล่าวถึงขั้นตอน ได้
อย่างละเอียด ตั้งแต่พิธีกรรมก่อนถวาย
พระเพลิ ง จนกระทั่ งถึ งพิ ธี กรรม 
หลังจากการถวายพระเพลิงเสร็จแล้ว 
พิ ธี กรรมงานศพที่ น อก เหนื อจาก
พิธีกรรมถวายพระเพลิงพระบรมศพ
พอมีปรากฏอยู่ในคัมภีร์อรรถกถาบ้าง 

(พระไตรปิฎกภาษาไทย เล่ม 10 ข้อ 
312: 323) 
 ชาวอินเดียสมัยพุทธกาลได้จัด
พิธีกรรมงานศพ 2 ลักษณะ คือ การ
เผาศพ และการทิ้งศพ ตามประเพณี
การเผาศพของชาวอินเดียนั้น ไม่ได้มี
การเผาร่างผู้ เสียชีวิตทุกศพเสมอไป 
ความเชื่อเกี่ยวกับพิธีศพกรรมงานศพ
สมัยหลังพุทธกาล ขอเน้นไปที่ประเทศ
ไทย พบว่า มีลักษณะขั้นตอนพิธี คล้าย
กับวัฒนธรรมทางศาสนาในอินเดีย 
อย่างเช่น การอาบน้ าศพ การบรรจุศพ 
การตามไฟหน้าการน าศพเวียนเชิง
ตะกอน  การเก็บ อิฐ  เป็ นต้น  และ
พิธีกรรมเผาศพได้มีวิวัฒนาการมา
ตามล าดับ ในที่นี้ขอกล่าวถึงพิธีกรรม
เผาศพในยุคปัจจุบัน  ต้องตระเตรียม
หลายด้ าน  โดย เฉพาะพิ ธีศพของ
เจ้านาย ขุนนาง และพระเถระที่มีผู้คน
นับถือมาก จ าเป็นอย่างยิ่งที่ต้องใช้
เวลาเตรียมงานหลายวัน เพ่ือให้ผู้ที่
เคารพศรัทธาได้มาระลึกถึงคุณงาม
ความดี ยิ่งเป็นงานศพของพระสงฆ์จะ
จัดเป็นงานใหญ่เหมือนงานศพเจ้าบ้าน
ผ่านเมืองที เดียว (อรรถ นันทจักร , 
2515: 64-72)  
 1) พิธีปอยล้อพระครูการุณย
ธรรมนิวาส เดิมพระครูการุณยธรรม
นิวาส (หลวงปู่หลวง กตปุญฺโญ) เป็น
คนจังหวัดสกลนคร เมื่อท่านอุปสมบท
แล้วท่านได้ศึกษาหาความรู้อยู่ระยะ
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หนึ่ง หลังจากนั้นท่านก็ได้เดินธุดงค์สู่
ภ าค เหนื อ  ไม่ ว่ าจะ เป็ น เชี ยงใหม่ 
พะเยา ล าปาง แพร่ เป็นต้น แต่สุดท้าย
ท่านก็มาสร้างและพัฒนาวัดป่าส าราญ
นิวาส ที่อ าเภอเกาะคา นับตั้ งแต่ปี 
พ.ศ. 2506 จนถึงวาระสุดท้ายของชีวิต
เมือ่พ.ศ. 2546 เป็นระยะเวลา 40 ปี ที่
ท่านเผยแผ่พัฒนาวัดป่าส าราญนิวาส
แล ะวั ด ใน ป ก ค รอ งข อ งท่ าน  ให้
เจริญรุ่งเรืองขึ้นมาตามล าดับ (ชนิดา 
สถิตวงศ์, 2548: 20-26) จนชาวบ้าน
และคณะผู้ศรัทธาเคารพในตัวท่าน
ระลึกถึงคุณงามความดี ที่ท่านได้ถวาย
กายไว้ในพระพุทธศาสนา จึงได้ร่วม
แรงร่วมใจจัดงานพิธีปอยล้อนี้ขึ้นมา 
ตามแบบฉบับของล้านนา 
 การจัดพิธีปอยล้อส่งสการด้วย
ปราสาทนกหัสดีลิงค์ของพระครูกา
รุณ ย ธรรม นิ ว าส  (ห ล ว งปู่ ห ล ว ง                  
กตปุญฺโญ) ในครั้งนี้ นับได้ว่าเป็นครั้ง
แรกของฝ่ายธรรมยุตินิกายที่เกิดขึ้นใน
ดินแดนล้านนา ซึ่งต่อมาก็ได้น ารูปแบบ
พิธีปอยล้อนี้ไปจัดงานของพระพุทธพ
จนวราภรณ์ (หลวงปู่จันทร์ กุสโล) วัด
เจดีย์หลวง จังหวัดเชียงใหม่  ซึ่งงาน
พิธีปอยล้อของพระครูการุณยธรรม
นิวาส สถานที่จัดงานกว้างขวางมาก 
และที่ส าคัญห่างจากที่ชุมชน ส่วนงาน
พิธีปอยล้อของพระพุทธพจนวราภรณ์
นั้น สถานที่จ ากัด แต่ถึงกระนั้นคุณค่า
และความส าคัญในพิธีก็เหมือนกัน 

 ประเพณีปอยล้อจึงงานบุญ
งานฉลองที่จัดขึ้นในการประชุมเพลิง
พระภิกษุสงฆ์ที่มรณภาพทั้งนี้ศิษย์ยานุ
ศิษย์ทั้งหลายปรารถนาร่วมกันจัดงาน 
เพ่ือร าลึกถึงบุญคุณและคุณงามความดี
และเป็นการแสดงกตเวทิตาคุณก่อนจะ
ท าการฌาปนกิจสรีระสังขารพระภิกษุ
รูปนั้นปอยล้อจะจัดเฉพาะงานศพของ
เจ้าอาวาสหรือพระภิกษุผู้เจริญพรรษา
ซึ่งได้บ าเพ็ญคุณประโยชน์ต่อสังคม
ตามควรคณะศรัทธาและลูกศิษย์วัดจะ
เป็นผู้เตรียมงานทั้งหมด 
 2) คุณค่าประเพณีปอยล้อที่มี
ต่อชาวพุทธล้านนา พุทธศาสนาใน
ล้านนาเป็นศาสนาที่หลอมรวมเข้ากับ
วัฒนธรรมประเพณี เดิม ความเชื่อ 
ความศรัทธาเดิม ๆ ของชาวล้านนาได้
อย่ างผสมกลมกลื น  และสะท้ อน
ออกมาในรูปแบบของพิธีกรรมต่าง ๆ 
ซึ่งการประกอบพิธีกรรมนั้นต้องอาศัย
ความร่วมแรงร่วมใจของคนในชุมชน 
เพ่ือให้สังคมเป็นอันหนึ่งอันเดียวกัน
โดยเฉพาะคุณค่าความส าคัญในแต่ละ
ด้าน ดังนี้  
 2.1 ด้ านสั งคม  งาน พิธี
ปอยล้อนี้คณะศิษย์ยานุศิษย์ และผู้ที่
เคารพ และศรัทธาในหลวงปู่ เดินทาง
มาร่วมงานเป็ นจ านวนมาก ต่ างก็
แสดงออกซึ่งความมีน้ าใจไมตรีที่ดีและ
เอ้ือเฟ้ือต่อกันสะท้อนให้เห็นสังคมที่อยู่
ร่วมกันแบบพ่ึงพาอาศัย และเป็นบ่อ
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เกิดแห่งความสามัคคี ปฏิปทาของ
หลวงปู่นั้นเป็นแรงบันดาลใจ ที่ท าให้
คณะศิษย์ยานุศิษย์จัดงานปอยล้อให้
ท่านอย่างยิ่งใหญ่ และงานปอยล้อของ
ท่านก็ได้สะท้อนถึงสังคมไทยที่ เป็น
สังคมพุทธ กล่าวคือ เมื่อเห็นคนท าดี
เป็นประโยชน์ต่อสังคมส่วนรวม ก็จะ
ได้รับการยกย่องได้รับการประกาศ
เกียรติคุณจากสังคม เช่นเดียวกับหลวง
ปู่ ห ล ว ง  ที่ ท่ า น ได้ อุ ทิ ศ ต น เ พ่ื อ
พระพุทธศาสนาจนวาระสุดท้ายของ
ชีวิต การที่มีผู้คนมาร่วมงานกันมากนี้
ย่อมแสดงให้เห็นถึงการเป็นสังคมที่ยก
ย่องคนดี  
 2.2 ด้านศิลปวัฒนธรรม 
พิธีปอยล้อเป็นเอกลักษณ์ของล้านนา 
เพราะไม่มีที่ อ่ืน  และที่ อ่ืนที่ มี ก็ ไม่
เหมือน และก็สืบกันมายาวนานมาก 
เป็นความเชื่อที่ฝังรากลึกในวิถีชีวิตของ
คน เมื อ งม าน าน นั บ ร้ อ ยปี  เมื่ อ มี
พระภิกษุมรณภาพลงจะต้องจัดงานศพ
ขึ้น เพ่ือเป็นการไว้อาลัยแก่ผู้ตายอย่าง
สมเกียรติ เพราะความเชื่อของล้านนา
นั้นมีหลายอย่างที่ต้องท าให้ถูกต้องตาม
แบบประเพณี  สล่านิพลโกฏิแก้วได้
กล่าวว่า “เป็นความโชคดีของลูกหลาน
ชาวล้านนาที่มีประเพณีและวัฒนธรรม
ที่ สวยงามมีความหมาย และเป็ น
เอกลักษณ์ เป็นมรดก จากบรรพบุรุษ
เพียงแต่ลูกหลานคนรุ่นใหม่ส่วนใหญ่
อาจยังหลงใหลไปกับกระแสแห่งยุค

สมัยจนหลงลืมสิ่งสวยงามเหล่านี้โดย
ไม่รู้ตัวนอกจากสร้างสรรค์ผลงานสืบ
ทอดประเพณีแล้ว สล่าล้านนาต้องท า
หน้าที่ในการอนุรักษ์ไว้ซึ่งศิลปะตาม
ข น บ ธ ร ร ม เนี ย ม แ ล ะ ป ร ะ เพ ณี
วัฒ น ธรรม โด ยการป ลู ก ฝั งส ร้ า ง
จิตส านึกให้กับลูกหลานล้านนารุ่นใหม่
ให้เกิดความรักและหวงแหนสิ่งที่ถูกสืบ
ทอดเหล่านี้ ไม่ ให้ถูกกลืนหายไปกับ
กาล เวล า”  (สล่ านิ พ ล  โกฏิ แก้ ว , 
สัมภาษณ์, 15 กรกฎาคม 2554)  
 2.3 ด้านคุณธรรม พิธีปอย
ล้อเป็นเวทีประกาศยืนยัน “บุญญา
บารมีของคนตาย” ในบรรยากาศงาน
เป็ น การป ระกาศ เกี ย รติ คุ ณ ขอ ง
พระสงฆ์ดี แสดงถึงพระพุทธศาสนาที่ดี 
ที่ เจริญ คนตายมีคุณธรรมที่ควรเอา
เป็นตัวอย่าง เช่น หลวงปู่หลวง ท่านมี
เมตตากรุณาแก่ทุกคนที่ได้พบเห็น ไม่
เลือกว่าจะยากดีมีจนท่านก็เมตากรุณา
เท่าเทียมกันหมด จึงนับเป็นแบบอย่าง
ที่ดีได้นอกจากนี้พิธีปอยล้อยังใช้เป็น
เวที  เพ่ื อป ระกาศข่ าวส ารยื น ยั น 
“บุญญาบารมีของคนเป็น” อีกด้วย ซึ่ง
จะท าให้คนที่มีชีวิตอยู่ไม่ประมาทใน
การด าเนินชีวิต ต้องรู้จักสร้างความดี 
รู้จักความกตัญญูต่อผู้มีพระคุณ รู้จัก
เสียสละบริจาคแบ่งปัน รู้จักการให้สิ่งที่
เป็นประโยชน์แก่สังคม และรู้จักรักษา
ศีลภาวนา สิ่งเหล่านี้ล้วนมาจากผู้ที่มา
ร่วมงานได้มาพบ และได้รับความสุขใจ
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ปลาบปลื้ม ยินดี ที่ได้เห็นคุณค่าของ
ประเพณีโบราณ 
 2.4 ด้ านการศึกษา พิ ธี
ปอยล้อนี้ เป็นการรวบรวมข้อมูลเพ่ือ
การศึกษาให้กับ เยาวชนรุ่นหลังได้
ศึ กษานั้ น  นั บ ได้ ว่ า เป็ นสิ่ งที่ ดี งาม 
เพราะเป็นการให้ทุกคนรู้จักความ
สามัคคีในหมู่คณะ เป็นการเสียสละไม่
เห็นแก่ตัว และยังเป็นการสร้างความดี
ในทางคุณ ธรรม  เพ ราะประ เพณี         
ปอยล้ อนี้  ท า ให้ ได้ ผู้ ที่ ยั งไม่ เข้ าใจ 
จุดประสงค์ของการจัด หรือแม้กระทั่ง
พิธีการขั้นตอน ได้ศึกษาหาความรู้ 
ความเข้าใจ ในขั้นตอนนั้น ๆ เพราะ
กว่ าจะได้มาเป็ น พิธีที่ ยิ่ งใหญ่ และ
สวยงามตระการตานั้น ต้องใช้ความ
พร้อมในหลาย ๆ ด้าน ฉะนั้นประเพณี
ปอยล้อนี้  จึ งสะท้ อนให้ เห็นความ
สามัคคีพร้อมเพรียงและความอุตสาหะ
วิริยะ นอกจากนี้ก็ยังมีการรวบรวมเอา
วัฒนธรรมท้องถิ่นล้านนา มีหลายอย่าง
ด้วยกัน ซึ่งเป็นสิ่งที่ควรศึกษาอย่างยิ่ง
ว่าวัฒนธรรมเหล่านี้ล้วนมา 

อภิปรายผล 
 ปอยล้ อ เป็ น พิ ธี ก รรมของ
สังคมส่วนรวม เป็นขนบธรรมเนียม
ประเพณี วิถีปฏิบัติที่ผู้คนในสังคมมี
ส่วนร่วมเป็นเจ้าของร่วมกัน มิใช่เรื่อง
เฉพาะของบุคคลใดบุคคลหนึ่ง หรือ
ครอบครัวกลุ่มญาติกลุ่มใดกลุ่มหนึ่ง

เท่านั้น หากแต่พิธีกรรมงานปอยล้อ 
ถูกถือเป็นวัฒนธรรมของชุมชนที่คนใน
ชุมชนต้องประพฤติปฏิบัติตามเพ่ือ
คงไว้ซึ่งวัฒนธรรมแก่คนรุ่นหลัง ทุกคน
จะต้องเข้ามาเกี่ยวข้องด้วยเสมอ พิธี
ปอยล้อนี้จึงเป็นการส่งเสริมการเรียนรู้
ร่วมกันของชุมชน ของคนเข้าร่วม ของ
เจ้าภาพตลอดจนถึงระเบียบพิธีขั้นตอน
ต่าง ๆ พิธีปอยล้อนี้จะเห็นการท าบุญ
โดยยึดพระภิกษุสงฆ์เป็นศูนย์กลางเป็น
แหล่งหรือเป็นฐานในการสร้างกุศล
นอกจากจะท่าให้บุญส าเร็จด้วยดีแล้ว 
ยังเป็นการท าให้บุญส าเร็จด้วยดีแล้ว 
แ ล ะ ยั ง เ ป็ น ก า ร ท า นุ บ า รุ ง
พระพุทธศาสนาไปในตัวอีกด้วย หาก
ผู้ตายมีส่วนบุญที่ตนจะได้รับทางอ่ืน
บุญกุศลที่บุคคลได้บ าเพ็ญในครั้งนี้ 
ผู้กระท าเหล่านั้นย่อมได้รับเป็นส่วน
ของตนอีกด้วย เพ่ือเป็นการแสดงออก
ซึ่งความกตัญญูกตเวทีแก่ท่านเหล่านั้น
ด้วยหากผู้ตายไม่เคยท าความดีให้แก่
เราก็เป็นการแสดงออกถึงความกตัญญู
ก ต เ ว ที ต่ อ พ ร ะ ภิ ก ษุ ส ง ฆ์ ใ น
พระพุทธศาสนา ในฐานะท่านเป็น
สมมติสงฆ์ท าหน้าที่แทนพระอริยสงฆ์
องค์หนึ่งในพระรัตนตรัย ที่เป็นที่ พ่ึง
ของชาวพุทธศาสนิกชนและเป็นผู้ก า
ชะตากรรมของพระพุท ธศาสนา
โดยตรง ถ้าพระภิกษุสงฆ์ยังมีอยู่ตราบ
ใด พ ระ พุ ท ธ ศ าส น าก็ ยั ง ค งมี อ ยู่                 
ตราบนั้น 
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 การปลูกฝังประเพณีที่ดีงาม
และเป็นวัฒนธรรมท้องถิ่น  ให้ กับ
เยาวชนรุ่นหลังได้ศึกษานั้น นับได้ว่า
เป็นสิ่งที่ดีงาม เพราะเป็นการให้ทุกคน
รู้จักความสามัคคีในหมู่คณะ เป็นการ
เสียสละไม่เห็นแก่ตัว และยังเป็นการ
สร้างความดีในทางคุณธรรม เพราะ
ประเพณีปอยล้อนี้ ท าให้ได้ผู้ที่ยังไม่
เข้าใจ จุดประสงค์ของการจัด หรือ
แม้กระทั่งพิธีการขั้นตอน ได้ศึกษาหา
ความรู้ ความเข้าใจ ในขั้นตอนนั้น ๆ 
เพราะกว่าจะได้มาเป็นพิธีที่ยิ่ งใหญ่
และสวยงามตระการตานั้น ต้องใช้
ความพร้อมในหลาย ๆ ด้าน ฉะนั้น
ประเพณีปอยล้อนี้ จึงสะท้อนให้เห็น
ความสามัคคีพร้อมเพรียง และความ
อุตสาหะวิริยะ และเป็นการยกย่องเชิด
ชูเกียรติทั้ งแก่ผู้ตายและผู้มีชีวิตอยู่ 
โดยเฉพาะชีวิตหลังความตาย ชาว
ล้านนายังมีความเชื่อเชิงวัฒนธรรมที่ว่า 
งานศพและพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องเป็น
การยืนยันคุณค่าชีวิตของชาวพุทธ
ล้านนา เป็นการแสดงความสืบเนื่อง
ระหว่างชีวิตนี้กับชีวิตหลังความตาย
กระบวนการของพิธีกรรมในงานศพ 
และประเพณีสืบเนื่องภายหลังการเผา
ศพเป็นการตอกย้ าความพึงพอใจ 
ความมั่นใจ ความคาดหวังต่อคุณค่า
แห่งชีวิตในอดีต ชีวิตปัจจุบัน และชีวิต
อนาคตของหมู่คนเป็นและคนตายใน
สังคมวัฒนธรรมล้านนา เป็นการยืนยัน

ความสืบเนื่องของชีวิตทุกเวลา ทุก
ล าดับขั้นในวงจรชีวิตว่าล้วนแล้วแต่มี
คุณค่า ไม่ใช่มีคุณค่าแต่เพียงชีวิตใด
ชีวิตหนึ่งเท่านั้น 
 งานศพของพระสงฆ์จะมีการ
ท าบุญ ท าทานกันอย่ างใหญ่ โต  มี
มหรสพและการละเล่นเพ่ือลดความ
วังเวงหรือโศกเศร้า โดยเฉพาะปราสาท
ศพได้รับการตกแต่งประดับประดา
อย่างสวยงามอลังการ ซึ่งท าเป็นรูปนก
หัสดีลิงค์ถือว่าเป็นพาหนะของผู้มีบุญ
หนักศักดิ์ ใหญ่ เท่ านั้ น  การประดับ
ป ร ะ ด า ป ร า ส า ท ศ พ ข อ ง พ ร ะ                    
ดู ให ญ่ โต ม าก ก ว่ า ข อ งค น ทั่ ว ไป
โดยเฉพาะพระที่มีอายุพรรษามาก ๆ 
หรือพระที่ทรงสมณศักดิ์ชั้นสูง ๆ เป็น
ที่เคารพนับถือของศรัทธาสาธุชน ก็จะ
จัดงานยิ่งใหญ่มากข้ึนจะนิยมเก็บศพไว้
จนถึงหน้าแล้ง หรือช่วงที่ไม่มีฝนตก 
ราวเดือนพฤศจิกายน-เมษายน ส าหรับ
วัดที่มีพ้ืนที่กว้างขวาง หรือบริเวณทุ่ง
นาที่อยู่ใกล้วัดจะท าปราสาทนกหัสดี
ลิ งค์ ไว้ ใน บ ริ เวณ นั้ น  เผ าต รงนั้ น
โดยเฉพาะอย่างยิ่ งวันฌาปนกิจศพ 
หรือพระราชทานเพลิงศพจะมีศรัทธา
ประชาชนผู้ที่ เคารพนับถือมาร่วม
ท าบุญอย่างมากมายผู้มีจิตศรัทธาน า
น้ าดื่ม อาหาร ของหวานตั้งโรงทาน
เลี้ ย งผู้ ม าร่วมงานอย่ างไม่ขาดตก
บกพร่อง ชาวล้านนาถือว่าการมีส่วน
ร่วมในงานศพของพระเถระจะได้บุญ
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กุศลมาก เป็นวัฒนธรรมความเชื่อถือที่
ถูกถ่ายทอดมาจากบรรพบุรุษซึ่งไม่มี
ชนกลุ่มใดของประเทศเสมอเหมือน 
นอกจากบนผืนแผ่นดินล้านนานี้เท่านั้น 

สรุป  
 จากภู มิ ปั ญ ญ าของคน ใน
ท้ อ งถิ่ น  ที่ ผ ส ม ผ ส าน ให้ เข้ า กั บ
พระพุทธศาสนา โดยใช้หลักธรรมได้
อย่างลงตัวเนื่องด้วยเป็นพระธรรมยุติ
รูปแรกที่ท าจึงเป็นตัวอย่างการจัดพิธี
หลวงพระราชทานเพลิง สายพระป่า                  
แบบล้านนา ซึ่งไม่เคยมีมาก่อน เป็น
การค้นคว้าของผู้จัดที่ต้องละเอียด ต้อง
สร้างความรู้ความเข้าใจ ซึ่งในตอนนั้น
ไม่ได้มีพิธีแบบนี้  ลูกศิษย์ลูกหาต้อง

ค้นหาผู้เชี่ยวชาญมาช่วยจัดพิธีมาสร้าง
นก ฯลฯ จนได้กลายเป็นงานที่ เป็น
กรณีตัวอย่างต่อมา ให้ทั้งพระบ้านและ
พระป่า เช่น งานพิธีปอยล้อหลวงปู่
จันทร์  กุสโล ก็ได้แบบอย่างมาจาก
งานพิธีปอยล้อหลวงปู่หลวง กตปุญฺโญ 
ท า ให้ รู้ ว่ าสิ่ ง ไหนควรอยู่ และควร
ปรับปรุงให้เข้ากับยุคสมัยในปัจจุบัน 
เป็นต้น ประเพณีและวัฒนธรรมไทยมี
ความส าคัญและมีคุณค่าเป็นอย่างยิ่ง
ต่อสังคมไทย สมควรที่คนไทยจะต้อง
ตระหนักถึงความส าคัญและคุณค่า
ดังกล่าว โดยร่วมกันสืบสานจรรโลก
ประเพณีและวัฒนธรรมที่ดีงามของ
ไทยให้คงอยู่กับสังคมไทยสืบไป 
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บทคัดย่อ  
 การวิจัยมีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาองค์ความรู้ท้องถิ่นพะเยา กระบวนการสร้าง
และการพัฒนาองค์ความรู้ท้องถิ่นพะเยา รวมทั้งกระบวนการสื่อสารองค์ความรู้ท้องถิ่น
พะเยาของพระอุบาลีคุณูปมาจารย์  (ปวง ธมฺมปญฺญมหาเถร) ไปสู่สาธารณะ เป็น
การศึกษาเชิงคุณภาพ โดยศึกษาเอกสาร สัมภาษณ์เชิงลึก สนทนากลุ่ม และการเสวนา
ทางวิชาการ  
 ผลการวิจัยพบว่า ผลงานที่เป็นองค์ความรู้ท้องถิ่นพะเยาของพระอุบาลีคุณูป
มาจารย์ ได้แก่ ผลงานจากการปริวรรต ผลงานจากการประพันธ์ ผลงานจากการ
ประพันธ์และปริวรรตในเล่มเดียวกัน และผลงานจากการเรียบเรียงร่วมกับผู้อ่ืน  โดยมี
เนื้อหาเกี่ยวกับประวัติศาสตร์ท้องถิ่น พระพุทธศาสนา วรรณกรรม ต านานท้องถิ่น 
การปกครองคณะสงฆ์ และศิลปวัฒนธรรมล้านนา  กระบวนการสร้างและพัฒนาองค์
ความรู้ท้องถิ่น เริ่มจากการสืบค้น การแสวงหาองค์ความรู้ท้องถิ่นโดยเก็บรวบรวมวัตถุ
โบราณจากวัดที่ไม่มีการดูแลวัตถุโบราณ การปริวรรตเนื้อหาความรู้ที่มีอยู่ในศิลปวัตถุ
เป็นภาษาไทยกลาง การค้นคว้าเพ่ิมเติมจากต านาน พงศาวดาร บันทึก และจาก
นักวิชาการ น ามาสู่การเรียบเรียงและประมวลเป็นองค์ความรู้ท้องถิ่นพะเยา ในการ

mailto:chaiwatby009@hotmail.com
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จัดการองค์ความรู้ท้องถิ่น ท่านได้จัดการข้อมูลด้วยตนเองก่อน หลังจากนั้นได้ให้ลูก
ศิษย์จัดพิมพ์เอกสารต้นฉบับ และจัดพิมพ์เป็นหนังสือเผยแพร่ อีกด้านได้จัดตั้งหอ
วัฒนธรรมนิทัศน์ วัดศรีโคมค า เพ่ือเป็นสถานที่แสดงวัตถุโบราณ ในด้านกระบวนการ
สื่อสารองค์ความรู้ท้องถิ่น ได้ถ่ายทอดองค์ความรู้โดยเล่าเรื่องให้ลูกศิษย์ การสอดแทรก
ไปกับการแสดงธรรม และการบรรยายให้ความรู้ตามสถานที่ต่าง ๆ อีกด้านหนึ่งมีกลุ่ม
องค์กรในจังหวัดพะเยา น าเอาองค์ความรู้ด้านประวัติศาสตร์ท้องถิ่นไปใช้เป็นต้นแบบ
ในการท างาน การพัฒนาให้เป็นกิจกรรมใหม่ และจัดตั้งเป็นสถาบันวิชาการท้องถิ่น     

ค าส าคัญ: พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ (ปวง ธมฺมปญฺญมหาเถร); องค์ความรู้ท้องถิ่น;  
พะเยา   

Abstract  
 This research aims as follows: 1) to study local knowledge; 2) to 
study the process of local knowledge creation; and 3) to analyze                   
the process of communication of local knowledge in Phayao of                          
Phra Upaligunupamacarn. This is a qualitative research: documentary 
study, in-depth interview, focus group, and academic seminar are used 
as data collecting methods.  
 The results of the study have revealed that the works on Phayao 
local knowledge of Phra Upaligunupamacarn are divided into four 
categories: 1) translation from Lanna language; 2) composition;                    
3) both translation from Lanna language and composition; 4) editing with 
co-author.   
 The local knowledge creation process of Phra Upaligunu 
pamacarn begins with search and collection of the Buddha’s statues and 
antiques. Phra Upaligunupamacarn has translated the Lanna scriptures 
into Thai alphabet and discover knowledge from documents such as 
myths, chronicles, and memorandums. Moreover, he has learned and 
shared knowledge with the historians from various educational institutes. 
The learning and accumulating process of Phra Upaligunupamacarn is 
called learning by doing or learning from experiences.  
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 The local knowledge management of Phra Upaligunupamacarn 
has two stages: during the first stage, he has analyzed data and 
synthesized information. After that, his assistant has corrected and typed 
as a master copy. During the second stage, the historians from 
educational institutes has printed books and disseminated to the public. 
Besides, he has established cultural exhibition hall which is Phayao local 
museum. 
 The local knowledge communication process of PhraUpaligunu 
pamacarn has two levels: 1) to transfer knowledge by himself to monks 
and novices while teaching Dharma and explaining to the visitors in 
Srikhomkham Temple; 2)  communication by others who applied or 
developed the local knowledge of Phra Upaligunupamacarn in activities 
and established local cultural institutes.  

Keywords: Phra Upaligunupamacarn (Poang Dhammapanya Thera); 
 Local Knowledge; Phayao  

บทน า  
 พะเยา เป็นเมืองเก่าแก่เมือง
หนึ่งในล้านนา เดิมมีชื่อว่า ภูกามยาว 
หรือ พยาวมีอายุกว่า 900 ปี  ตาม
ต านานเมืองพะเยาระบุว่า สร้างขึ้นโดย
ขุนศรีจอมธรรม ราชบุตรขุนลาวเงิน
หรือขุนเงิน เจ้าผู้ครองนครเงินยาง
เชี ย งแสน  เมื่ อ มี พ ระช น ม ายุ  25 
พรรษา ขุนศรีจอมธรรมจึงได้น าก าลัง
พล ช้าง ม้า เดินทางจากเมืองนครเงิน
ยางเชียงแสนมาทางทิศใต้  ถึงเมือง
เชียงมั่น (บริเวณบ้านกว๊านในปัจจุบัน) 
ได้พบเมืองร้างแห่งหนึ่งปลายเทือกเขา
ด้วน ทรงเห็นมีชัยภูมิเหมาะที่จะสร้าง
บ้านสร้างเมือง จึงหักร้างถางพงแล้ว

สร้างเมืองขึ้นตามค าแนะน าของปุโร
หิตาจารย์ ที่ว่าเป็นบริเวณมงคล สร้าง
เมืองเสร็จเมื่อปี พ.ศ.1638 โปรดให้
เรียกชื่อเมืองแห่งนี้ว่าภูกามยาว อันมี
ความหมายถึงเมืองที่ตั้งอยู่บนเนินเขา
ที่มีสันยาว (พระราชวิสุทธิโสภณ  และ
คณะ, 2527: 102) ขุนศรีจอมธรรม
ครองเมืองภูกามยาวสืบต่อมาจนมีผู้สืบ
ราชวงศ์อีก 9 รัชกาล จนถึงสมัยพญา
ง าเมือง ราวพุทธศตวรรษที่ 18 พญาง า
เมืองเป็นราชบุตรขุนมิ่งเมือง ได้ขึ้น
ครองราชย์เป็นกษัตริย์ปกครองเมืองภู
กามยาวต่อจากพระราชบิดา พญาง า
เมืองทรงปกครองเมืองภูกามยาวให้มี
ความเจริญรุ่งเรือง ใน สมัยพญาค าฟู 
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ราชวงศ์มังรายได้ชักชวนพญากาวแห่ง
เมืองนันทบุรี(น่าน) ยกกองทัพ เข้าตี
เมืองพยาวจนพังพินาศ หลังจากนั้น
อาณาจักรภูกามยาว ก็ตกเป็นเมืองขึ้น
ของอาณาจักรไชยนารายณ์ (เชียงราย) 
ภายหลังการเปลี่ยนแปลงการปกครอง 
พ.ศ.2475 หัวเมืองต่าง ๆ ในล้านนา
ถูกเปลี่ยนให้มีฐานะเป็นจังหวัดขึ้นต่อ
กระทรวงมหาดไทย เมืองเชียงรายได้
เปลี่ยนเป็นจังหวัดเชียงรายและเมืองพ
ยาวได้กลายเป็นอ าเภอพะเยา จังหวัด
เชียงราย และยกฐานะขึ้นเป็นจังหวัด
พะเยาในวันที่ 20 สิงหาคม 2520 โดย
มีการปกครอง 7 อ าเภอคือ อ าเภอ
เมืองพะเยา อ าเภอแม่ใจ อ าเภอดอก
ค าใต้ อ าเภอจุน อ าเภอปง และอ าเภอ
เชียงม่วน (พระธรรมวิมลโมลี, 2546 
:134 -136) 
 จากประวัติ ศาสตร์การตั้ ง
บ้านเมืองพะเยา จึงปรากฏหลักฐาน
ด้านโบราณคดี  ศิลาจารึก ต านาน 
เอกสารบันทึก โบราณสถาน และ
โบราณวัตถุที่ พบในจังหวัดพะเยา
จ านวนมาก ล้วนแสดงถึงความเจริญ
ทางด้ านศิลปวัฒนธรรมของเมือง
พะเยาได้เป็นอย่างดี  ในการศึกษา
ค้นคว้าประวัติศาสตร์ท้องถิ่นเมือง
พะเยานั้น พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ 
(ปวง ธมฺมปญฺโญ) วัดศรีโคมค า อ าเภอ
เมือง จังหวัดพะเยา ถือเป็นพระสงฆ์ที่
มีความเข้าใจและมีความวิริยะอุตสาหะ

ในการศึกษาค้นคว้าด้านประวัติศาสตร์
โบราณคดีของล้านนาและเมืองพะเยา 
โดยท่านได้เก็บสะสมวัตถุโบราณมา
ตั้งแต่ปีพ.ศ. 2508 ผลงานนี้ทั้งหมดจึง
เป็นส่วนส าคัญที่ท าให้เกิด พิพิธภัณฑ์
ท้ อ งถิ่ นพะเยาขึ้ น โดยใช้ ชื่ อว่ าหอ
วัฒนธรรมนิทัศน์ วัดศรีโคมค า เพ่ือ
เก็บรวมรวมโบราณวัตถุของเมือง
พะเยาในอดีต และจัดแสดงให้ เห็น
ประวัติศาสตร์เมืองพะเยาตั้งแต่อดีต
จนถึงปัจจุบัน การศึกษาค้นคว้าและ
รวบรวมข้อมูลด้ านประวัติศาสตร์
ท้องถิ่นพะเยาอย่างต่อเนื่องของพระอุ
บาลีคุณูปมาจารย์ (ปวง ธมฺมปญฺโญ) 
ถือว่าท่านเป็นปราชญ์ท้องถิ่นต้นแบบ
ข อ ง เมื อ งพ ะ เย า  ที่ ท า ง าน ด้ า น
การศึกษาข้อมูลท้องถิ่น   มีผลงาน
เขียน บันทึก รวบรวมหลักฐานไว้อย่าง
เป็นระบบ และเป็นรูปธรรมมากที่สุด  
 บ ท ค ว า ม นี้  ไ ด้ น า เส น อ
กระบวนการสื่อสารองค์ความรู้ท้องถิ่น
พะเยาของพระอุบาลีคุณูปมาจารย์ 
(ปวง ธมฺมปญฺโญ) เพ่ือเป็นแนวทางการ
จัดการความรู้ท้องถิ่นพะเยาในเชิง
บูรณาการกับหน่วยงาน และเครือข่าย
ต่าง ๆ ให้มีความเหมาะสม รวมทั้งการ
ประยุกต์องค์ความรู้ท้องถิ่นพะเยาของ
พ ระ อุ บ าลี คุ ณู ป ม าจ ารย์   (ป ว ง 
ธ มฺ ม ป ญฺ โญ )  ให้ ส อ ด ค ล้ อ ง กั บ
สถานการณ์ท่ีเปลี่ยนแปลงไป 
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วัตถุประสงค์การวิจัย 
 1. เ พ่ื อ ศึ ก ษ าอ งค์ ค ว าม รู้
ท้องถิ่นพะเยาของพระอุบาลีคุณูปมา
จารย์ (ปวง ธมฺมปญฺญมหาเถร)  
 2. เพ่ื อศึกษากระบวนการ
สร้ าง และการพัฒ นาองค์ ความรู้
ท้องถิ่นพะเยา พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ 
(ปวง ธมฺมปญฺญมหาเถร)  
 3. เพ่ือวิเคราะห์กระบวนการ
สื่อสารองค์ความรู้ท้องถิ่นพะเยาของ
พ ร ะ อุ บ าลี คุ ณู ป ม าจ า ร ย์  (ป ว ง 
ธมฺมปญฺญมหาเถร)   

ระเบียบวิธีวิจัย 
การวิจัยครั้งนี้เป็นการวิจัยเชิง

คุณภาพ ขอบเขตในการวิจัยได้ศึกษา
กระบวนการ วิธีการ เทคนิค เครื่องมือ
ในการสร้างให้เกิดองค์ความรู้ท้องถิ่น
พะเยาของพระอุบาลีคุณูปมาจารย์ 
(ปวง ธมฺมปญฺโญ) โดยใช้วิธีการศึกษา
จากเอกสารที่ ได้รับการตีพิมพ์ การ
สัมภาษณ์เชิงลึกผู้ให้ข้อมูลหลัก และ
การจัดประชุมระดมความคิดเห็นจาก
ผู้ทรงคุณวุฒิ  เครื่องมือในการศึกษา
ครั้ งนี้  ใช้แนวค าถามประกอบการ
สัมภ าษณ์ และแบบบั นทึ ก ในการ
สัมภาษณ์ผู้ให้ข้อมูลหลัก รวมทั้งการ
จัดเสวนาทางวิชาการ “คุณูปการของ
พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ (ปวง ธมฺมปญฺ
โญ ) ที่ มีต่อสั งคมพะเยา” เนื่ องใน
โอกาสที่พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ (ปวง 

ธมฺมปญฺ โญ ) มีอายุวัฒนมงคลครบ             
96 ปี 

ผลการวิจัย   
1. องค์ความรู้ท้องถิ่นพะเยา

ของพระอุบาลีคุณูปมาจารย์  (ปวง 
ธมฺมปญฺโญ) พบว่า มีหนังสือที่ได้รับ
การตีพิมพ์เผยแพร่สู่สาธารณะจ านวน 
33 เล่ม เนื้อหาแบ่งออกเป็น 6 ด้าน
ได้แก่ ประวัติศาสตร์ท้องถิ่นพะเยา 
พุทธศาสนา วรรณกรรม   ต านาน
ท้องถิ่นล้านนา การปกครองคณะสงฆ์ 
และศิลปวัฒนธรรมล้านนา ลักษณะ
ส าคัญขององค์ความรู้ท้องถิ่นพะเยา
ของพระอุบาลีคุณูปมาจารย์  (ปวง 
ธมฺมปญฺ โญ ) สะท้อนให้ เห็นถึงการ
ด าเนินวิถีชีวิต ความเป็นอยู่ ประเพณี
วัฒนธรรม ความเชื่อ ความศรัทธาใน
พ ระ พุ ท ธ ศ าส น า  ค ติ ธ ร ร ม ด้ า น             
ต่าง ๆ ของพระสงฆ์ และคนในชุมชน
ในแต่ละยุคสมัย รวมทั้งการใช้ภาษา
และวรรณกรรมท้องถิ่น คือ “ค่าว” ใน
การถ่ายทอดประสบการณ์เรื่องราวที่
เกิดขึ้นในสังคม และได้รับอิทธิผลและ
แบบแผนการผูกเรื่องที่ วางอยู่บน
พ้ืนฐานของความเชื่อ ความศรัทธาใน
พระพุทธศาสนา สิ่งเหล่านี้แสดงให้เห็น
ถึงความเป็นเอกลักษณ์เฉพาะถิ่น   

2. กระบ วนการสร้ า งองค์
ความรู้ท้องถิ่นพะเยาของพระอุบาลี
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คุณู ปมาจารย์  (ปวง  ธมฺมปญฺ โญ ) 
ประกอบด้วย  

2.1) การสืบค้น และการ
แสวงหาองค์ความรู้ท้องถิ่น เริ่มจาก
แรงบันดาลใจของท่านที่ต้องการเก็บ
รวบรวมวัตถุโบราณ พระพุทธรูปที่ขาด
การดูแลรักษาจากวัดต่างๆ รวมทั้งวัตถุ
โบราณ และพระพุทธรูปตามวัดร้าง 
หลังจากนั้นได้มีโอกาสเขียนบทความ
เกี่ยวกับประวัติพระเจ้าตนหลวง และ
ประวัติศาสตร์เมืองพะเยาในหนังสือที่
ระลึ ก เปิด โรงพยาบาลพะเยาในปี             
พ.ศ. 2500 ท าให้ท่านต้องค้นคว้าหา
ข้อมูลจากเอกสาร และบันทึกต่างๆ 
รวมทั้งการบอกเล่าจากคนเฒ่าคนแก่ 
การเขียนบทความในครั้งนั้น ได้น ามาสู่
การถอดรหัสความรู้ที่มีอยู่ในใบลาน 
ปั้บสา และศิลาจารึกโบราณ เป็น
ตัวอักษรล้านนาและอักษรขอมโบราณ 
โดยท่านได้ปริวรรตเป็นภาษาไทยกลาง 
ส่วนปัจจัยภายนอกที่ผลักดัน คือ การ
เข้ามาศึกษาศิลาจารึก พระพุทธรูป 
ร ว ม ทั้ ง โ บ ร า ณ วั ต ถุ อ่ื น ๆ  จ า ก
นักวิชาการจากหน่วยงานส่วนกลาง 
และสถาบันการศึกษา ท าให้หลวงพ่อ
ให ญ่ ให้ ค ว าม สน ใจ เก็ บ รวบ รวบ
โบราณวัตถุและศิลปวัตถุมากยิ่งขึ้น  
โดยพานักวิชาการเหล่านั้นลงพ้ืนที่ 
รวมทั้งลงพ้ืนที่เก็บรวบรวมข้อมูล และ
โบราณวัตถุด้วยตนเอง บางครั้งจะมี
ชาวบ้านน ามาถวายท่าน ในการลง

พ้ืนที่ทุกครั้ง หลวงพ่อใหญ่จะสังเกต
และบันทึกข้อมูลของโบราณวัตถุและ
ศิลปวัตถุนั้นๆ โดยมีเครื่องมือที่หลวง
พ่อใหญ่ใช้ช่วยในการสืบค้นได้แก่ สมุด
บันทึก ปากกา ดินสอ แว่นขยาย ตลับ
เมตร สายวัด เทปบันทึกเสียง กระดาษ
และน้ ายาลอกลาย กล้องถ่ายรูป และ
รถยนต์ส าหรับการลงพ้ืนที่ 

2.2) การเรียบเรียงและ
ประมวลองค์ความรู้ท้องถิ่นพระอุบาลี
คุณูปมาจารย์ (ปวง ธมฺมปญฺโญ) เป็นผู้
ที่ มี ความสนใจ ศึกษาค้นคว้าองค์
ความรู้ประวัติศาสตร์ท้องถิ่นพะเยา
จากทั้งหลักฐานที่เป็นเอกสาร บันทึก 
และหลักฐานที่เป็นศิลปวัตถุ  ซึ่งเกิด
จากความสนใจใฝ่รู้ เรียนรู้ด้วยตนเอง 
ลองผิดลองถูก จนเกิดความรู้ ความ
ช านาญเป็นความรู้ที่สั่งสมในตัวท่าน 
รวมทั้งการอ่านค้นคว้าเพ่ิมเติมจาก
เอกสาร ต านาน พงศาวดาร บันทึก
ต่างๆ มาประกอบการท างานของ
ตนเอง แสดงให้เห็นถึงแรงบันดาลใจ 
แล ะค ว าม ส น ใจ ใฝ่ รู้ ข อ งท่ าน ใน
การศึกษาค้นคว้าประวัติศาสตร์ท้องถิ่น
พะเยาจากแหล่งข้อมูลต่างๆ ทั้ งใน
ระดับปฐมภูมิและระดับทุติยภูมิ เป็น
เรื่องราวประวัติศาสตร์ ต านาน และ
บั น ทึ ก เห ตุ ก า ร ณ์ ต่ า ง ๆ  ผ่ า น
ประสบการณ์ การท างานมาอย่าง
ยาวนาน  จนเกิดการสั่ งสมเป็นองค์
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ความรู้  และภูมิปัญญาท้องถิ่นของ
พะเยา  

2.3)  ก า ร จั ด ก า ร อ ง ค์
ความรู้ท้ องถิ่น  ในการจัดการองค์
ความรู้ ท่านได้จัดการข้อมูลด้วยตนเอง
ก่อน โดยการปริวรรต เรียบเรียง และ
เขียนออกมา หลังจากนั้นท่านได้ให้ลูก
ศิ ษ ย์ ช่ ว ย พิ ม พ์  ขั ด เก ล าส าน วน 
ตรวจสอบ ต่อมาได้มีนักวิชาการจาก
ภายนอกเข้ามาศึกษาประวัติศาสตร์
ท้องถิ่นพะเยามากขึ้น  ท าให้มีการ
จัดการข้ อมู ลที่ เป็ น ระบบมากขึ้ น 
รวมทั้งนักวิชาการภายในท้องถิ่นที่มี
ค ว า ม ส น ใจ  ท า ให้ อ ง ค์ ค ว า ม รู้
ประวัติศาสตร์ท้องถิ่นพะเยาที่ถูกเรียบ
เรียงไว้ ได้น ามาจัดพิมพ์เป็นหนังสือ 
และเอกสารเผยแพร่สู่ ส าธารณ ะ 
นักวิชาการที่เข้ามาได้ช่วยเหลือในการ
จัดระบบข้อมูลชั้นปฐมภูมิ จนก่อเกิด
เป็นชุดขององค์ความรู้ต่าง ๆ และการ
จัดตั้งหอวัฒนธรรมนิทัศน์ วัดศรีโคมค า 
ที่เป็นแหล่งค้นคว้าด้านประวัติศาสตร์
ท้องถิ่นพะเยา   

3. กระบวนการสื่อสารองค์
ความรู้ท้องถิ่นพะเยาของพระอุบาลี
คุณูปมาจารย์ (ปวง ธมฺมปญฺโญ) แบ่ง
ออกเป็น 2 ระดับ   

3.1) ก ารถ่ ายท อด องค์
ความรู้ท้องถิ่นพะเยาโดยพระอุบาลี
คุณูปมาจารย์ (ปวง ธมฺมปญฺโญ) มี 4 
ลักษณะ ได้แก่ การถ่ายทอดทางตรง 

โดยการบอกเล่าจากคนรุ่นหนึ่งไปสู่คน
อีกรุ่นหนึ่ง โดยใช้ภาษาพูดและการ
เขี ยน เป็ น ล ายลั กษ ณ์ อั กษ ร  การ
ถ่ายทอดทางอ้อม โดยกล่าวอ้างถึง
ประวัติศาสตร์ท้องถิ่น สอดแทรกไปกับ
การเทศน์ธรรม การถ่ายทอดแบบไม่
เป็นลายลักษณ์อักษร ได้แก่ การจัดตั้ง
ห อ วัฒ น ธ รรม นิ ทั ศ น์  แ ล ะ  ก า ร
ถ่ายทอดแบบเป็นลายลักษณ์ อักษร 
ได้แก่  การตี พิมพ์ เป็นหนังสือ และ
เอกสารต่าง ๆ 

3.2) ก ารถ่ ายท อด องค์
ความรู้ท้องถิ่น โดยบุคคลภายนอก 
โดยหน่วยงาน องค์กรต่าง ๆ ในจังหวัด
พ ะ เย า  น า เอ า อ งค์ ค ว า ม รู้ ด้ า น
ประวัติศาสตร์ท้องถิ่นพะเยาใช้ ใน
ลักษณะของการเป็นต้นแบบในการ
ท างาน การต่อยอด การยกระดับ และ
การพัฒนาให้เป็นกิจกรรมใหม่ เป็น
องค์กรใหม่ที่มีความสอดคล้องกับยุค
สมัย และมีความหลากหลายที่เกิดขึ้น
ภายในท้องถิ่นพะเยา และยังด ารง
คุ ณ ค่ า ดั้ ง เดิ ม ข อ ง ก า ร สื บ ส า น
ประวัติศาสตร์ท้องถิ่นเมืองพะเยา แบ่ง
ออกเป็น 3 ลักษณะได้แก่ ลักษณะที่
เป็นหนังสือ เอกสาร และหนังสือพิมพ์
ของท้องถิ่น ลักษณะที่เป็นโครงการ
หรือกิ จกรรม  และลักษณ ะที่ เป็ น
สถาบันทางวิชาการของท้องถิ่น 
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อภิปรายผล 
1) องค์ความรู้ท้องถิ่นพะเยา

ของพระอุบาลีคุณูปมาจารย์  (ปวง 
ธมฺมปญฺโญ) มีลักษณะเป็นองค์ความรู้
ที่ มีความหลากหลายของเนื้ อหาที่
ประกอบด้วยประวัติศาสตร์ท้องถิ่น
พะเยา พุท ธศาสนา วรรณ กรรม 
ต านานท้องถิ่นล้านนา การปกครอง
คณะสงฆ์ และศิลปวัฒนธรรมล้านนา 
โดยเนื้อหาขององค์ความรู้ส่วนใหญ่จะ
เป็นเรื่องราวที่เกี่ยวกับประวัติศาสตร์
สังคมของเมืองพะเยาในแต่ละยุค เริ่ม
ตั้งแต่เมืองพะยาในต านาน เมืองพะเยา
ในยุคอดีตสมัยที่ขุนศรีจอมธรรมได้มา
สร้างบ้านแปงเมืองจนมาถึงสมัยรัฐ
พะเยามีความเจริญรุ่งเรืองด้านศิลป
วิทยาการ วัฒนธรรมประเพณีต่าง ๆ  
และเมืองพะเยายุคหลังเป็นช่วงที่พม่า
เข้าปกครองล้านนา หลังจากนั้นการ
ออกไปของพม่า ต่อมาสยามจึงได้เข้า
ปกครองล้านนาและส่งเจ้านายจาก
ส่วนกลางเข้ามาปกครองเมืองพะเยา 
นอกจากนี้ยังพบว่าองค์ความรู้นั้นไม่ได้
มีเพียงเนื้อหาที่เกี่ยวกับท้องถิ่นพะเยา
เท่ านั้น  แต่ เนื้ อหาได้ครอบคลุมถึ ง
ท้องถิ่นล้านนาอีกด้วย สอดคล้องกับ
การศึกษาของพระครูโสภณปริยัติสุธี 
(ศรีบ รรดร ถิ รธมฺ โม ) (2554) ที่ ได้
ศึกษาความเป็นผญาแห่งเมืองพะเยา
ของพระอุบาลีคุณูปมาจารย์  (ปวง 
ธมฺมปญฺโญ) ได้แก่ ด้านแรก ผญาใน

ฐานะส่งเสริมงานด้านการศึกษาา เป็น
การน าเสนอความเป็นปราชญ์ของพระ
เดชพระคุณหลวงพ่อที่มีต่อการส่งเสริม
งานด้านการศึกษาทุกระดับ ที่ท่านได้
สร้างและส่งเสริม ด้านที่สอง ผญาใน
ฐานะผู้สร้างวัฒนธรรมแห่งการเรียนรู้ 
เป็นการน าเสนอความเป็นปราชญ์ของ
พระเดชพระคุณหลวงพ่อที่มีต่อการ
สร้างวัฒนธรรมแห่งการเรียนรู้ ทั้งที่วัด
ศรีโคมค า และหอวัฒนธรรมนิทัศน์ 
โดยแบ่งพ้ืนที่ภายในวัดให้เป็นบริเวณที่
ให้ความรู้ จนกลายเป็นแหล่งเรียนรู้
ของชุมชนทั้ งในระดับจังหวัดและ
ระดับชาติ ด้านที่สาม ผญาในฐานะ
เป็นองค์ความรู้ เป็นการน าเสนอความ
เป็นปราชญ์ของพระเดชพระคุณหลวง
พ่อที่มีต่อองค์ความรู้ที่มีในตัวท่านเอง 
จนสามารถกลั่นกรองออกมาเป็ น
หนังสือหลายสิบเล่ม และท าให้ผู้คนได้
อาศัยในการศึกษาต่อยอดในหลายมิติ 
และด้ านที่ สี่  ผญ าในฐานะที่ เป็ น
แบบอย่างในการประพฤติปฏิบัติ เป็น
การน าเสนอความเป็นปราชญ์ของพระ
เดชพ ระคุณ ห ลว งพ่ อที่ ท่ าน เป็ น
แบบอย่างแห่งการประพฤติปฏิบัติ อัน
เป็นแบบแผนให้คนรุ่นหลังได้ศึกษา
และทราบวิถีชีวิตที่เป็นตัวตนของท่าน 

2) กระบวนการสร้ างองค์
ความรู้ท้องถิ่นพะเยา พบว่าการได้มา
ขององค์ความรู้ท้องถิ่นพะเยาของพระ
อุบาลีคุณูปมาจารย์ (ปวง  ธมฺมปญฺโญ) 
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นั้น เป็นกระบวนการที่เริ่มมาจากแรง
บันดาลใจ และความสนใจโดยส่วนตัว
ที่ต้องการเก็บรวบรวมวัตถุโบราณของ
เมืองพะเยามาเก็บรักษาไว้ เท่ านั้ น  
ห ลั ง จ า ก มี ก า ร เ ข้ า ม า ศึ ก ษ า
ป ระ วั ติ ศ าส ต ร์ เมื อ งพ ะ เย าข อ ง
นั ก วิ ช า ก า ร ช า ว ไท ย  แ ล ะ ช า ว
ต่างประเทศจากสถาบันการศึกษา
ส่วนกลาง ท าให้พระอุบาลีคุณูปมา
จ า ร ย์  (ป ว ง  ธ มฺ ม ป ญฺ โญ ) เห็ น
ความส าคัญของวัตถุโบราณเหล่านั้น
มากขึ้น ประกอบกับการมีความรู้ใน
การอ่านเขียนภาษาล้านนา น ามาสู่การ
ค้นคว้าหาข้อมูลเพ่ิมเติมจากเอกสาร
โบราณ  การลงพ้ืนที่ เก็บ รวบรวม
หลักฐานเชิงประจักษ์ การสังเกต การ
ซั กถามผู้ เฒ่ าผู้ แก่  การจดบั นทึ ก 
รวมทั้งการถอดรหัสองค์ความรู้ที่มีอยู่
ใน วั ต ถุ โบ ร าณ เห ล่ านั้ น โด ยก าร
ช่วยเหลือและแลกเปลี่ยนเรียนรู้กับ
นักวิชาการภายนอกที่เป็นผู้เชี่ยวชาญ
เฉพาะด้าน และประมวลออกมาเป็น
ง า น เขี ย น  ดั ง นั้ น ก า ร เป็ น นั ก
ประวัติศาสตร์ท้องถิ่นของพระอุบาลี
คุณูปมาจารย์ (ปวง ธมฺมปญฺโญ) จึง
เกิดขึ้นอย่างเป็นธรรมชาติ จากการ
เรียนรู้ด้วยตนเอง การลงมือปฏิบัติด้วย
ต น เอ ง  ก ารล อ งผิ ด ล อ งถู ก  ก า ร
แลกเปลี่ยนซักถามกับผู้เชี่ยวชาญ การ
ค้นคว้าเพ่ิมเติม ประกอบกับท่านมีนิสัย
ในการจดบันทึก จึงท าให้เกิดชิ้นงานที่

ท่านได้บันทึกด้วยลายมือทั้ งที่ เป็น
ภาษาล้ านนาและภาษาไทยกลาง 
กระบวนการสร้างองค์ความรู้ท้องถิ่น
พะเยาของพระอุบาลีคุณูปมาจารย์ 
(ปวง ธมฺมปญฺโญ) จึงเป็นกระบวนการ
เรี ย น รู้ จ า ก ป ร ะ ส บ ก า ร ณ์  แ ล ะ
สั ง เค ร า ะ ห์ ม า เป็ น อ ง ค์ ค ว า ม รู้ 
สอดคล้องกับวิจารณ์ พานิช (2548) ที่
กล่าวว่า องค์ความรู้ หมายถึง ความรู้ที่
ฝั งอยู่ ใน คน  เป็ น ความรู้ ที่ ได้ จ าก
ประสบการณ์ พรสวรรค์ หรือสัญชาติ
ญาณของแต่ละบุคคลในการท าความ
เข้าใจในสิ่ งต่ าง ๆ เป็นความรู้ที่ ไม่
สามารถถ่ายทอดออกมาเป็นค าพูด
หรือลายลักษณ์อักษรได้โดยง่าย เช่น 
ทักษะในการท างาน งานฝีมือ หรือการ
คิด เชิ งวิ เคราะห์  เป็ นความรู้แบบ
นามธรรม อีกแบบเป็นความรู้ที่ชัดแจ้ง 
เป็ น ค ว าม รู้ ที่ ส า ม า ร ถ ร ว บ ร ว ม 
ถ่ายทอดโดยผ่านวิธีการบันทึกเป็นลาย
ลักษณ์อักษร เป็นความรู้แบบรูปธรรม  

3) กระบวนการสื่อสารองค์
ความรู้ท้องถิ่นพะเยาของพระอุบาลี
คุณูปมาจารย์ (ปวง ธมฺมปญฺโญ) พบว่า
มีการสื่อสารในหลายระดับขั้นแสดงให้
เห็ นถึ งพลวัตของการสื่ อสารองค์
ความรู้ที่เริ่มจากสื่อสารแบบเรียบง่าย
ไปสู่การสื่อสารที่มีระบบแบบแผน 
ร ะ ดั บ แ ร ก เป็ น ก า ร ถ่ า ย ท อ ด
ประสบการณ์โดยตรงสู่ลูกศิษย์ที่เป็น
พระเณรโดยเล่าเรื่องราวสอดแทรกไป



   

  

41  วารสารบณัฑติแสงโคมค า  ปีที่ 2 ฉบับท่ี 1 | มกราคม – มิถุนายน 2560 

กับการบรรยายธรรมะ หรือบรรยายให้
ความรู้แก่ชาวบ้านที่มาเยี่ยมชมวัตถุ
โบราณที่ เก็บรักษาไว้ในวัด ซึ่ งเป็น
ลักษณะของการสื่อสารไม่เป็นทางการ 
และไม่เป็นลายลักษณ์อักษร ระดับที่
สอง หลังจากมีการจัดการองค์ความรู้
ท้องถิ่นพะเยาที่มีระบบ และมีแบบ
แผนมากขึ้นในรูปแบบของหนังสือและ
พิพิธภัณฑ์ท้องถิ่น ท าให้องค์ความรู้
เหล่านั้นถูกสื่อสารต่อสาธารณะและ
ผู้คนที่ สนใจได้ ง่ายมากขึ้น  ซึ่ งเป็น
ลักษณะของการสื่อสารที่เป็นทางการ 
และเป็นลายลักษณ์ อักษร มีความ
สอดคล้องกับ พัชรินทร์  สิ ริ สุ นทร 
(2550) กล่ าวว่ า  การถ่ ายทอดภู มิ
ปัญญาสามารถกระท าได้หลายวิธี โดย
ปราชญ์หรือผู้ ถ่ ายทอดจะค านึ งถึง
คุณสมบัติของผู้รับการถ่ายทอด และ
องค์ความรู้ที่จะถ่ายทอดเป็นหลัก มี 4 
ลักษณะ ได้แก่ 1) การถ่ายทอดภูมิ
ปัญญาโดยตรง การถ่ายทอดโดยการ
บอกเล่าจากคนรุ่นหนึ่งไปสู่คนอีกรุ่น
หนึ่ง ซึ่งอาจท าได้ทั้งการบอกเล่าโดยใช้
ภาษาพูดและการเขียนเป็นลายลักษณ์
อักษร 2) การถ่ายทอดโดยทางอ้อม 
เช่น การสอดแทรกภูมิปัญญาไว้ในรูป
ของความบันเทิงต่าง ๆ เช่น ภาพวาด 
สถาปัตยกรรมที่มีความสัมพันธ์กับ
ประวัติศาสตร์ท้องถิ่น ขนบธรรมเนียม 
ประเพณี คติธรรม ค าสอนทางศาสนา 
หรือจารีตประเพณี ต่ าง ๆ 3) การ

ถ่ายทอดแบบไม่เป็นลายลักษณ์อักษร
เช่น การสื่อสารด้วยภาพ เพลงดนตรี 
หรือสัญลักษณ์ต่างๆ ด้วยเหตุผลเรื่อง
ความเป็นสากลของรูปแบบและสาระที่
สื่อสาร ที่คนในทุกสังคมทุกชาติพันธุ์
และทุกกลุ่มภาษา สามารถรับรู้และ
เข้าในได้โดยง่าย และ 4) การถ่ายทอด
แบบเป็นลายลักษณ์อักษร มักปรากฏ
ใน รูป ของงานวิ จั ย และต าราท าง
วิชาการท่ีเกี่ยวข้องกับภูมิปัญญาต่าง ๆ   

ทั้ งนี้ จ ากการศึกษาวิจัย ได้
ค้นพบว่า ได้มีนั กวิชาการท้ องถิ่ น 
หน่วยงาน และองค์กรในท้องถิ่นน า
องค์ความรู้ของพระอุบาลีคุณู ปมา
จารย์ (ปวง ธมฺมปญฺ โญ) ที่ เป็นลาย
ลักษณ์อักษร ที่สามารถจับต้องได้มา
พัฒนา ยกระดับและขยายผลให้เป็น
กิจกรรมใหม่ หน่วยงานและองค์กร
ใหม่ที่ใช้ความคิดและทุนเดิมด้านองค์
ความรู้ท้องถิ่นของท่านมาฐานในการ
ด าเนินงาน ระดับขั้นในการสื่อสารจึง
แสดงให้ ความ เป็ นพลวัตขององค์
ความรู้ท้องถิ่นพะเยาของพระอุบาลี
คุณูปมาจารย์ (ปวง ธมฺมปญฺโญ) ที่มี
การเปลี่ยนแปลงไปตามสภาพสังคม  

สรุป 
พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ (ปวง  

ธมฺมปญฺ โญ ) ถือ เป็ นพระเถระที่ มี
คุณูปการต่อประวัติศาสตร์เมืองพะเยา 
เพราะท่านได้เก็บรักษาวัตถุโบราณ 
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และจัดเก็บองค์ความรู้ท้องถิ่นเมือง
พะเยา รวมทั้งการจัดท าเป็นหนังสือที่
เป็ น ล า ย ลั ก ษ ณ์ อั ก ษ ร ร่ ว ม กั บ
นักวิชาการท้องถิ่นและนักวิชาการ
ภายนอก เนื้อหาขององค์ความรู้ที่มี
ความหลากหลายที่ ป ระกอบด้ วย
ประวัติศาสตร์ท้องถิ่นพะเยา พุทธ
ศาสนา วรรณกรรม ต านานท้องถิ่น
ล้านนา การปกครองคณะสงฆ์ และ
ศิลปวัฒนธรรมล้านนา กระบวนการ
สร้างองค์ความรู้ท้องถิ่นพะเยาของพระ
อุบาลีคุณูปมาจารย์ (ปวง  ธมฺมปญฺโญ) 
ประกอบด้วยการสืบค้น  และการ
แสวงหาองค์ความรู้ท้องถิ่นที่มาจาก
แรงบันดาลใจและความสนใจของท่าน
ที่ต้องการเก็บรวบรวมวัตถุโบราณ 
พระพุทธรูปที่ขาดการดูแลรักษาจาก
วัดต่ างๆ รวมทั้ งวัตถุ โบราณ  และ
พระพุทธรูปตามวัดร้าง การเรียบเรียง
และประมวลองค์ความรู้ท้องถิ่น และ
การจัดการองค์ความรู้ท้องถิ่น ในการ
จัดการองค์ความรู้ได้จัดการข้อมูลด้วย
ตนเองก่อน โดยการปริวรรต เรียบ
เรียง และเขียนออกมา หลังจากนั้นให้
ลูกศิษย์ช่ วยพิมพ์  ขัด เกลาส านวน 
ตรวจสอบ กระบวนการสื่อสารองค์
ความรู้ท้องถิ่นพะเยาของพระอุบาลี
คุณูปมาจารย์ เป็นการถ่ายทอดองค์
ความรู้ท้องถิ่นพะเยาโดย การถ่ายทอด
ทางตรง โดยการบอกเล่าจากคนรุ่น
หนึ่งไปสู่คนอีกรุ่นหนึ่ง โดยใช้ภาษาพูด

และการเขียนเป็นลายลักษณ์ อักษร 
การถ่ายทอดทางอ้อม โดยกล่าวอ้างถึง
ประวัติศาสตร์ท้องถิ่น สอดแทรกไปกับ
การเทศน์ธรรม การถ่ายทอดแบบไม่
เป็นลายลักษณ์อักษร ได้แก่ การจัดตั้ง
ห อ วัฒ น ธ รรม นิ ทั ศ น์  แ ล ะ  ก า ร
ถ่ายทอดแบบเป็นลายลักษณ์ อักษร 
ได้แก่  การตี พิมพ์ เป็นหนังสือ และ
เอกสาร นอกจากนี้ยังมีการถ่ายทอด
องค์ความรู้ท้องถิ่น โดยบุคคลภายนอก 
โดยหน่วยงาน องค์กรต่าง ๆ ในจังหวัด
พ ะ เย า  น า เอ า อ งค์ ค ว า ม รู้ ด้ า น
ประวัติศาสตร์ท้ องถิ่นพะเยาใช้ ใน
ลักษณะของการเป็นต้นแบบในการ
ท างาน การต่อยอด การยกระดับ และ
การพัฒนาให้เป็นกิจกรรมใหม่ 

ก ล่ า ว ได้ ว่ า  ก า ร เป็ น นั ก
ประวัติศาสตร์ท้องถิ่นของพระอุบาลี
คุณูปมาจารย์ (ปวง ธมฺมปญฺโญ) จึง
เกิดขึ้นอย่างเป็นธรรมชาติ จากการ
เรียนรู้ด้วยตนเอง การลงมือปฏิบัติด้วย
ต น เอ ง  ก ารล อ งผิ ด ล อ งถู ก  ก า ร
แลกเปลี่ยนซักถามกับผู้เชี่ยวชาญ การ
ค้นคว้าเพ่ิมเติม ประกอบกับท่านมีนิสัย
ในการจดบันทึก จึงท าให้เกิดชิ้นงานที่
ท่านได้บันทึกด้วยลายมือทั้ งที่ เป็น
ภาษาล้ านนาและภาษาไทยกลาง 
กระบวนการสร้างองค์ความรู้ท้องถิ่น
พะเยาของพระอุบาลีคุณูปมาจารย์ 
(ปวง ธมฺมปญฺโญ) จึงเป็นกระบวนการ
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เรี ย น รู้ จ า ก ป ร ะ ส บ ก า ร ณ์  แ ล ะ
สังเคราะห์มาเป็นองค์ความรู้ 

ในการวิจัยมีข้อเสนอแนะดังนี้ 
1) ควรมี การสร้างเครือข่ ายความ
ร่วมมือของสถาบันทางวิชาการใน
ท้องถิ่นที่มีการท ากิจกรรมต่อยอดจาก
องค์ความรู้ท้องถิ่นพะเยาของพระอุ
บาลีคุณูปมาจารย์ (ปวง ธมฺมปญฺโญ) 
เพ่ือให้เกิดการท ากิจกรรมประโยชน์ต่อ
การพัฒ นาสั งคมพะเยา โดย ให้ มี
เจ้ าภ าพหลั ก ในการประสานงาน
เครือข่ายฯ 2) ควรจัดท าหลักสูตร และ
สื่อการจัดการเรียนการสอนองค์ความรู้
ท้องถิ่นพะเยาของพระอุบาลีคุณูปมา
จารย์ (ปวง ธมฺมปญฺโญ) ในรูปแบบ                  
ต่ า ง  ๆ  ที่ มี ค ว าม เห มาะสม  แล ะ
สอดคล้องกับแต่ละระดับการศึกษา

ตั้ ง แ ต่ ร ะ ดั บ อ นุ บ า ล จ น ถึ ง
ระดับอุดมศึกษา เพ่ือใช้ในการจัดการ
เรียนการสอนในสถาบันการศึกษาใน
จังหวัดพะเยา 3) สนับสนุนให้มีการจัด
กิจกรรมเชิดชูปราชญ์ท้องถิ่นพะเยาใน
แขนงต่างๆ โดยหน่วยงานภาครัฐ และ
เครือข่ายความร่วมมือฯ เพื่อให้ก าลังใจ
แก่ผู้ที่ท าคุณประโยชน์ในด้านการสืบ
สานองค์ความรู้  ภูมิปัญญาท้องถิ่น
พะเยา และ 4) ควรมีการรวบรวม
ผลงานทั้งหมดของพระอุบาลีคุณูปมา
จารย์ (ปวง ธมฺมปญฺโญ) เพ่ือจัดท าเป็น
ศูนย์ข้อมูล ในรูปแบบของห้องสมุด
พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ (ปวง ธมฺมปญฺ
โญ) หรือศูนย์พะเยาศึกษา เพ่ือให้เป็น
สถานที่ในการศึกษา แลกเปลี่ยนเรียนรู้
ด้านประวัติศาสตร์ท้องถิ่นพะเยา 
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บทคัดย่อ  
 บทความนี้มีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษากฐินและจุลกฐินในคัมภีร์พระไตรปิฎก             
จุลกฐินในล้านนา และวิเคราะห์จุลกฐินวัดอนาลโยทิพยาราม จังหวัดพะเยา การวิจัยใน
ครั้งนี้เป็นการวิจัยเชิงเอกสาร และเชิงคุณภาพ โดยการรวบรวมข้อมูลเกี่ยวกับพิธีจุล
กฐินในพระพุทธศาสนาและในล้านนาจากข้อมูลปฐมภูมิ ได้แก่ พระไตรปิฎก อรรถกถา 
ประวัติและหนังสือพิธีจัดงานจุลกฐินของวัดอนาลโยทิพยาราม และข้อมูลทุติยภูมิ เช่น 
เอกสารวิชาการ รายงานการวิจัย วิทยานิพนธ์ที่เกี่ยวข้องกับพิธีจุลกฐินในล้านนา 
ตลอดถึงการเก็บข้อมูลภาคสนามด้วยการสัมภาษณ์เชิงลึกโดยการสัมภาษณ์แบบมี
โครงสร้าง และไม่มีโครงสร้างจากกลุ่มประชากรตัวอย่าง  
 ผลการวิจัยพบว่า ประเพณีการทอดจุลกฐินมีการกล่าวไว้ในคัมภีร์อรรถกถา
ธรรมบท ส่วนจุลกฐินในไทยพบเฉพาะในภาคอีสานและในภาคเหนือเท่านั้น ในอดีต
ประเพณีนี้ไม่ได้ปฏิบัติอย่างแพร่หลาย เฉพาะจังหวัดพะเยาไม่ปรากฏหลักฐานว่ามีการ
จัดงานจุลกฐินมาก่อน กระทั่งวัดอนาลโยทิพยารามได้จัดเป็นครั้งแรกในปี พ.ศ. 2540 
เพ่ือต้องการอนุรักษ์และสืบทอดประเพณีจุลกฐินในล้านนา การจัดพิธีจุลกฐินวัดอนาล
โยทิพยารามถือเป็นประเพณีประจ าปี มีพิธีการ 3 ขั้นตอน คือ 1) พิธีปลูกฝ้ายซึ่งจัดใน
วันวิสาขบูชา 2) พิธีรดน้ าดูแลต้นฝ้ายในวันเข้าพรรษา และ 3) พิธีจุลกฐินใหญ่จะจัด
ในช่วงวันออกพรรษา ซึ่งไม่แตกต่างกับจุลกฐินทั่วไป จุดเด่นส าคัญ คือ การประยุกต์
การจัดงานจุลกฐินให้เข้ากับวัฒนธรรมล้านนาและเพ่ิมพิธีการล่วงหน้า 2 พิธีดังกล่าว 
เพ่ือสร้างความสามัคคีให้กับเจ้าภาพและชาวบ้านในชุมชนก่อนที่จะถวายผ้าจุลกฐิน 
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นอกจากนี้ ยังมีคุณค่าด้านการศึกษาให้ผู้มาร่วมงาน รวมถึงเยาวชนได้เห็นขั้นตอนการ
ท าผ้าจุลกฐิน ส่วนการจัดกิจกรรมทางวัฒนธรรม เช่น การแสดงดนตรี การฟ้อนร าแบบ
ล้านนา ถือเป็นการเผยแพร่ศิลปวัฒนธรรมที่ดีงามแก่นักท่องเที่ยว ทั้งเป็นการส่งเสริม
เยาวชนในท้องถิ่นให้แสดงออกในสิ่งที่ดีงาม นอกจากนี้ ยังเป็นการส่งเสริมเศรษฐกิจ
ชุมชน สร้างรายได้ให้แก่ชาวบ้านจากการขายของที่ระลึกและส่งเสริมการท่องเที่ยวใน
จังหวัดพะเยา 

ค าส าคัญ: ประเพณีจุลกฐิน; วัดอนาลโยทิพยาราม; ชาวพุทธล้านนา  

Abstract  
 This article aims to study Kathina and Chulakathina ceremonies in 
Tipitaka, Chulakathina in Lanna, and analyze the Chulakathina of 
Analayotippayaram Monastery, Phayao province. This is a documentary 
and qualitative research which study from primary sources, such as 
Tipitaka, commentary and secondary sources, such as academic papers, 
research reports, and dissertations that related to Chulakathina in Lanna. 
Also, it is collected data by in-depth interviews through structured and 
unstructured from sample groups.  
 The results of this research are found that Culakathina was found 
on commentary only and it was in the North and Northeast Thailand. In 
Phayao province, it was no evidence of existence of Culakathina until 
the first ceremony was performed in B.E. 2450 at Analayotippayaram 
Monastery to preserve this tradition in Lanna. It becomes an annual 
activity of the monastery until now. The procedures of Culakathina are 
divided into three steps: 1) cotton planting ceremony on Vesak Day; 2) 
watering ceremony to cotton on Buddhist Lent Day; and 3) Chulakathina 
Ceremony on the End of Buddhist Lent Day which is not different from 
general Culakathina. But the highlight of this ceremony is to apply 
Culakathina to Lanna tradition and add first two steps to create unity 
between host of Chulakathina robes and local community. In addition, it 
has value of education to all participants including youths to observe 
procedures of Culakathina robe making. Besides, cultural activities like 
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local bazar, Lanna music and dances are part of cultural promotion to 
tourists and encourage local youths to show appropriately. Also, 
community can earn income from gift shop and souvenir. Finally, this 
ceremony supports tourism in Phayao as well.  

Keywords: Culakathina Ceremony; Analayotippayaram; Lanna Buddhists 

บทน า  
 พระพุทธศาสนาถืออุบัติขึ้นมา
จน ถึ งขณ ะนี้ เป็ น เวล า  2 ,6 00  ปี              
(พุทธชยันตี) แม้ว่าเวลาจะผ่านมาเป็น
เวลานานมาก แต่สิ่งที่ไม่เคยเปลี่ยนไป
จากใจของพุทธศาสนิกชนที่นับถือ
หลักธรรมค าสอนของพระองค์ก็คือ 
ความ เชื่ อ ในหลักค าสอน  และยั ง
สามารถน ามาใช้ในการด ารงชีวิตอยู่ใน
สั งคมได้จวบจนปัจจุบั น  นับ ได้ว่ า
พระพุทธศาสนานั้นได้เจริญรุ่งเรืองมา
ตามล าดับจนปัจจุบันนี้ และสิ่งหนึ่งที่
เราก็ยังคงรักษาไว้ก็คือการช่วยกัน
รั ก ษ า วั ฒ น ธ ร ร ม ป ร ะ เพ ณี ท า ง
พระพุทธศาสนาที่ดีงาม การถืออย่างนี้
เป็นประเพณีที่สืบต่อกันมาโดยถูกต้อง
สมควร จนพ ระพุ ท ธศาสน าได้ มี
ความสัมพันธ์แนบแน่นเป็นอันหนึ่งอัน
เดียวกันของคนในชาติ ด้วยเหตุนี้จึงท า
ให้พระพุทธศาสนามีอิทธิพลยิ่งต่อวิถี
ชี วิ ตของคน ไทย  และเป็ นบ่ อ เกิ ด                  
ที่ ส า คั ญ ข อ ง วั ฒ น ธ ร ร ม ไ ท ย 
ขนบธรรมเนียม ประเพณี กฎเกณฑ์ 
กฎหมาย ค่านิยม วิถีชีวิต พุทธศาสนา
จึงเป็นสถาบันส าคัญที่ช่วยให้เป็นจุด

รวมจิตใจของคนไทยอย่างแน่นแฟ้น 
(พระเทพเวที (ป.อ.ปยุตฺโต), 2532 : 
48)  
 ในดินแดนล้านนา นับตั้งแต่มี
การเผยแผ่พระพุทธศาสนาของพระ
โ ส ณ เถ ร ะ แ ล ะ พ ร ะ อุ ต ร เ ถ ร ะ            
สองสมณทูตของพระเจ้าอโศกมหาราช 
ที่ได้น าเอาพระพุทธศาสนามาเผยแผ่ใน
สุวรรณภูมิ ซึ่งหมายถึง พม่า ไทย ลาว 
กัมพูชา (มณี พยอมยงค์, 2547: 3-4) 
ชาวล้านนาต่างก็มีความเลื่อมใสและ
ศรัทธานับถือพระพุทธศาสนากันเป็น
จ าน วน ม าก  เจ้ า ผู้ ค รอ งน ค รทุ ก
พ ระอ งค์ ล้ วน เอาใจ ใส่ ท านุ บ ารุ ง
พระพุทธศาสนามาโดยตลอด ยังผลให้
พระพุทธศาสนาเจริญรุ่งเรืองถึงขั้นที่
สามารถจัดการสังคายนาพระไตรปิฎก
ขึ้นเป็นครั้งแรกของประเทศไทยได้จึง
ไม่น่าสงสัยว่าดินแดนล้านนาแห่งนี้ 
มีศาสนวัตถุและศาสนสถานที่ส าคัญ
ทางพระพุทธศาสนามากมายอย่างที่
พบเห็นกันได้ในปัจจุบันนอกจากนี้
พระพุทธศาสนาก็ยังมีอิทธิพลต่อวิถี
ชีวิต ความเป็นอยู่ สังคม วัฒนธรรม 
ประเพณีและพิธีกรรมต่าง ๆ ของชาว
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ล้านนาแทบทั้งสิ้น (สมทรง ปุญญฤทธิ์, 
2525: 41) 
 ปั ญ ห าขอ งป ระ เพ ณี แล ะ
วัฒนธรรมเก่าแก่ที่บรรพบุรุษได้สืบต่อ
กันมานั้น ในปัจจุบันนี้ อาจเริ่มสูญ
ห ายไปบ้ าง สา เห ตุ ป ระการหนึ่ ง
นอกจากเป็นไปตามความเจริญของ
บ้านเมืองแล้ว อีกส่วนหนึ่งก็คือ การ
เรียนการศึกษาของเยาวชนในยุค
ปัจจุบันที่ก้าวไปข้างหน้าเรื่อย ๆ ท าให้
เยาวชนไม่เห็นความส าคัญของคุณค่า
ในประเพณีและวัฒนธรรมดั้งเดิม ๆ ที่
สั่งสมสืบทอดกันมาตั้งแต่รุ่นบรรพชน 
ดังนั้น จึงควรที่จะชักจูงให้เยาวชนหรือ
คนล้านนารุ่นใหม่ให้กลับมาเห็นคุณค่า
และฟ้ืนฟูวัฒนธรรมของล้านนาอีกครั้ง
ก่อนจะสูญหายไปตามกาลตามสภาพ
สังคม จึงควรมีการศึกษารายละเอียด
ของปัจจัยต่าง ๆ ที่เป็นตัวแปร เพ่ือให้
สามารถน ามาประยุกต์ผสานเข้ากับ
วัฒนธรรมประเพณีดั้งเดิมอย่างเช่น 
ประเพณีจุลกฐิน เป็นต้น (ศรีเลา เกษ
พรหม, 2544: 91-93) 
 ด้วยเหตุนี้ผู้วิจัยจึงมุ่งหมาย
เพ่ือที่จะศึกษาเชิงวิเคราะห์ประเพณี
ทอดผ้าจุลกฐินของชาวพุทธล้านนา
โดยเฉพาะในกรณีของวัดอนาลโยทิพ
ยาราม เพ่ือศึกษาถึ งประวัติความ
เป็นมาอย่างไร มูลเหตุอันเป็นที่มาและ
หลักปฏิบัติตามพุทธบัญญัติตั้งแต่สมัย
พุทธกาลตามที่ปรากฏในคัมภีร์ ผู้วิจัย

เชื่อว่าเมื่อได้ศึกษาในเรื่องนี้แล้วจะได้
วิถีทางในการสืบสานประเพณีการ
ถวายผ้าจุลกฐิน ที่เข้ามามีอิทธิพล ต่อ
วิถี ชี วิ ตของชาวล้ านน ารวมถึ ง ได้
แ น วท า งใน ก ารอ นุ รั ก ษ์ ส่ ง เส ริ ม 
ตลอดจนการประยุกต์ประเพณีการ
ถวายผ้าจุลกฐินของชาวล้านนาให้
เห ม า ะ ส ม ส อ ด ค ล้ อ ง กั บ ก า ร
เปลี่ยนแปลงตามยุคสมัยในปัจจุบันได้
สืบต่อไป 

วัตถุประสงค์การวิจัย 
 1. เพ่ือศึกษากฐินและจุลกฐิน
ในคัมภีร์พระไตรปิฎก 
 2. เพ่ือศึกษาจุลกฐินในล้านนา 
 3. เพ่ือศึกษาวิเคราะห์จุลกฐิน
วัดอนาลโยทิพยาราม อ าเภอเมือง 
จังหวัดพะเยา 

ระเบียบวิธีวิจัย 
 การวิจัยในครั้งนี้เป็นการวิจัย
เ ชิ ง เ อ ก ส า ร  ( Documentary 
Research) แ ล ะ เ ชิ ง คุ ณ ภ า พ 
(Qualitative Reseach) โดยมีขั้นตอน
การศึกษาวิจัย ดังต่อไปนี้ 
 1. ศึ ก ษ า ร ว บ ร ว ม ข้ อ มู ล
เกี่ยวกับพิธีจุลกฐินในพระพุทธศาสนา
และในล้านนา จากเอกสารขั้นปฐมภูมิ 
ได้แก่ พระไตรปิฎก อรรถกถา และ
ข้อมูลเกี่ยวกับพิธีจุลกฐิน จาก หนังสือ 
เอกสารวิชาการ รายงานการวิจัย 
วิทยานิพนธ์ สารานิพนธ์ ที่เกี่ยวข้อง
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กับ พิธีจุลกฐินในล้านนา ตลอดจนถึง 
หนังสือประวัติวัดอนาลโนทิพยาราม 
และพิธีการจัดงานจุลกฐินของวัดอนาล
โยทิพยารามในครั้งที่ผ่านมา 
 2. เก็บข้อมูลภาคสนามด้วย
ก า รสั ม ภ าษ ณ์ เชิ ง ลึ ก  ( In-depth 
Interview) โดยการสัมภาษณ์แบบมี
โครงสร้าง และไม่มีโครงสร้างจากกลุ่ม
ประชากรตัวอย่าง 
 3. วิ เคราะห์ ข้ อมู ลที่ ได้ ม า
ทั้ งหมด ตามจุดประสงค์ ของการ
ศึกษาวิจัย ทั้งในด้านเอกสารและการ
สั มภ าษ ณ์  แล้ วจั ดท า เป็ น รูป เล่ ม
สมบูรณ์ เพ่ือน าเสนอผลการวิจัยสรุป 
และข้อเสนอแนะ 

ผลการวิจัย  
 ใน พ ระ ไต รปิ ฎ ก ไม่ มี ก า ร
กล่าวถึงจุลกฐินโดยตรง แต่มีเรื่องราว
ในอรรถกกถาธรรมบทแห่ งขุททก
นิกาย กล่าวโดยย่อว่า ในสมัยพุทธ
กาลครั้งที่พระพุทธเจ้าประทับอยู่ที่
พระเชตวันมหาวิหาร ทรงเห็นว่าพระ
อนุรุทธะมีจีวรอันเก่าขาดและก็เป็น
เวลาจวนจะสิ้นสุดกฐินกาลแล้ว จึงได้
รับสั่ ง ให้ ประชุมสงฆ์ ให้ ช่ วยหาผ้ า
บังสุกุลจีวรตามที่ต่าง ๆ แต่ได้ก็ ไม่
เพียงพอจะเย็บจีวรได้ นางเทพธิดาซึ่ง
เคยเป็นภรรยาเก่าของท่านจึงได้เนรมิต
ผ้าทิพย์หมกไว้ในกองขยะ เมื่อพระอนุ
รุทธะผ่านมาพบเข้าจึงพิจารณาน าไป

สมทบในการท าจีวร ครั้งนั้นพระพุทธ
องค์เสด็จไปทรงเป็นประธานสนเข็ม 
เทวดา คฤหัสถ์ ชาย หญิง ต่างช่วยกัน
ท าจีวรอย่างเร่งด่วนเป็นการใหญ่ จึง
เป็นมูลเหตุแห่งจุลกฐินในเวลาต่อมา  
 ส่วนจุลกฐินในล้านนา มีเค้า
โค รงม าจ ากต าน าน ของเชี ย งตุ ง
เรื่องราวคล้ายกันว่ามีพระเถระผู้เป็น
อรหั น ต์ ซึ่ ง ในพ รรษาหนึ่ งท่ าน ได้
บ าเพ็ญสมาบัติจนจะล่วงพ้นเวลาแห่ง
กฐินคือเหลือเวลาอีกเพียงหนึ่งวันที่จะ
หมดเทพธิดาผู้เคยเกิดเป็นภรรยาของ
ท่านเกรงว่าพระเถระจะไม่มีโอกาสรับ
ผ้ากฐิน จึงได้แปลงกายเป็นมนุษย์
เนรมิตสวนฝ้ายขึ้นกลางป่าพร้อมทั้ง
ป่าวประกาศ ให้มนุษย์และเทวดามา
ช่วยกัน ถัก ทอเย็บย้อมผ้ากฐินจีวรนี้
ขึ้นจนแล้วเสร็จพร้อมถวายในชั่วเวลา 
1 วัน ส่วนจังหวัดพะเยานั้นไม่ เคย
ปรากฏว่ามีการจัดงานจุลกฐินมาก่อน 
จนกระทั่งวัดอนาลโยทิพยารามเริ่ม
จัดเป็นครั้งแรกในปี พ.ศ. 2540 แต่ใน
ปัจจุบันนี้พบว่าพิธีจุลกฐินนิยมจัดกัน
อย่างแพร่หลาย เช่น วัดพระธาตุผาเงา 
จั งห วั ด เชี ย งราย  วั ดท่ ากระด าษ 
จังหวัดเชียงใหม่ และวัดปงสนุกเหนือ 
จังหวัดล าปาง เป็นต้น 
 1) ประเพณีจุลกฐินวัดอนาล
โยทิพยาราม   
 วัดอนาลโยทิพยาราม ตั้งอยู่
บนดอยบุ ษ ราคั ม  ซึ่ ง เป็ นสถานที่
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ท่องเที่ ยวส าคัญในเมืองพะเยา ดัง
ปรากฏในค าขวัญจังหวัดพะเยาที่ว่า 
“กว๊านพะเยาแหล่งชีวิต ศักดิ์สิทธิ์พระ
เจ้าตนหลวง บวงสรวงพ่อขุนง าเมือง                
งามลือเลื่องดอยษุษราคัม” ซึ่งดอย
บุษราคัมห่างจากตัวจังหวัดพะเยา 20 
กิโลเมตร ในบริเวณวัดมีศาสนสถานที่
ส าคัญ มากมาย เช่น  บริ เวณ ดอย
บุ ษ ร าคั ม แ ล ะ ม่ อ น พ ระ น อ น  มี
พระพุทธรูปศิลปสุโขทัยลักษณะงดงาม
มาก และยังมีพระพุทธรูปปางต่าง ๆ 
อีกหลายองค์ อาทิ พระพุทธไสยาสน์ 
พระพุทธรูปปางลีลา พระพุทธรูปปาง
นาคปรกสร้ างด้ วยความประณี ต
สวยงามแบบศิลปไทย รัตนเจดีย์เป็น
ศิลปะแบบอินเดียพุทธคยา เก๋งจีน
ประดิษฐานเจ้าแม่กวนอิมหอพระแก้ว
มรกตจ าลอง และจากยอดเขาสามารถ
ชมทัศนียภาพของกว๊านพะเยาและ
เมืองพะเยาได้อย่างสวยงาม โดยปกติ
แล้ววัดอนาลโยทิพยาราม อ าเภอเมือง 
จังหวัดพะเยา จะได้จัดงานประจ าปีที่
ยิ่งใหญ่ด้วยกัน 3 งานเป็นประจ าทุกปี 
คือ  
 1. งานท าบุญอายุวัฒ น
มงคลพระเทพวิสุทธิญาณ (หลวงพ่อ
ไพบูลย์ สุมังคโล) ซึ่งคณะศิษยานุศิษย์
ร่วมกันจัดขึ้นทุกวันที่ 2-3 สิงหาคม 
ของทุกปี  

 2. งานนมัสการหลวงพ่อ
ทันใจ จัดขึ้นในวันที่ 10 ธันวาคม เป็น
ประจ าทุกปี  
 3 . ง าน จุ ล ก ฐิ น  ซึ่ ง จั ด
ต่อเนื่องมาตั้ งแต่ปี  พ.ศ. 2540 อัน
เนื่องจากวัดอนาลโยทิพยารามเป็น
แหล่ งท่ อ งเที่ ยว  อีกแห่ งหนึ่ งของ
จังหวัดพะเยา ประกอบกับพระเทพวิ
สุทธิญาณ (หลวงพ่อไพบูลย์ สุมงฺคโล) 
เป็นชาวจังหวัดล าปาง ท่านได้ปรารภ
ว่า ต้ องการที่ จะอนุ รักษ์ประเพณี
วัฒนธรรมอันเก่าแก่ คือ จุลกฐินนี้ไว้ 
เมื่อคณะศิษยานุศิษย์ซึ่งมีความเคารพ 
ศรัทธา ได้ยินท่านปรารภอย่างนั้น ต่าง
ก็ปวารณาเข้ามา ขอจัดงานจุลกฐินนี้มิ
ขาดสาย เหตุเพราะการท าจุลกฐินนั้น 
เป็นงานพิธีที่ใหญ่มาก เจ้าภาพต้องมี
ทุนทรัพย์บริวารมากเป็นก าลังด้วย แต่
เมื่อพูดถึงบุญและอานิสงส์แล้ว จุลกฐิน
มีบุญและอานิสงส์มาก จึงไม่แปลกที่
งานพิธีจุลกฐินเป็นงานพิธีใหญ่ โดยเริ่ม
มีขึ้นครั้งแรกตั้งแต่ปี พ.ศ. 2540 ด้วย
ความร่วมมือของหลายฝ่าย ไม่ว่าจะ
เป็ นชาวบ้ านสันป่ าม่ วง สันป่ าบง 
หน่วยงานราชการ ต่างก็ร่วมงานพิธีจุล
กฐินกันด้วยความสามัคคี  
 งานจุลกฐินของวัดอนาลโย
ทิพยาราม จัดต่อเนื่องมาตั้งแต่ปี พ.ศ. 
2540 ส่วนพิธีจุลกฐินเริ่มตั้งแต่ปลูก
ฝ้าย โดยทางวัดอนาลโยทิพยาราม จะ
เริ่มพิธีปลูกฝ้ายวันวิสาขบูชา พิธีรดน้ า
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และดูแลต้นฝ้ายวันเข้าพรรษา และ
เก็บเกี่ยวฝ้ายหลังออกพรรษา ซึ่งตรง
กับกฐินกาลพอดี พิธีจุลกฐินที่วัดอนาล
โยทิพยารามนี้จัดยิ่งใหญ่ ให้สมกับที่
หมั่นดูแลรักษาต้นฝ้ายเป็นอย่างดี ใน
งานพิธีจุลกฐินมีพิธีต่าง ๆ มากมาย 
อาทิ การเก็บฝ้าย ปั่นฝ้าย กาดมั่วคั่ว
แลง และการแสดงศิลปวัฒนธรรม 
เป็นต้น 
 2) อิทธิพลของประเพณีทอด
จุลกฐินที่มีต่อชาวพุทธล้านนา  
 พุทธศาสนาในล้ านนาเป็น
ศาสนาที่หลอมรวมเข้ากับวัฒนธรรม
ประเพณีเดิม ความเชื่อ ความศรัทธา
เดิ มของชาวล้ านน าได้ อย่ า งผสม
กลมกลืน ท าให้พิธีกรรมตามประเพณี
ต่าง ๆ สอดคล้องจนกลายเป็น อัต
ลักษณ์บุคลิกเฉพาะตัวของล้านนาไป
แล้ว อิทธิพลของประเพณีทอดจุลกฐิน
ที่ มี ต่ อ ช าว พุ ท ธล้ าน น ามี ต่ อ ด้ าน         
ต่าง ๆ ดังต่อไปนี้ 
 2.1 ด้านสังคมสังคม วิถี
ชี วิตของคนไทยในสั งคมได้ผู กพัน
ประสานกลมกลืนกับหลักความเชื่อ
และหลักปฏิบัติ ในทางพุทธศาสนา
ประเพณีมาตลอดเวลายาวนาน เช่น 
ประเพณีกฐินที่มีอิทธิพลต่อคนในสังคม
ทั้งทางตรงและทางอ้อมถึงขั้นที่ท าให้
เกิ ด มี ร ะบ บ ความ เชื่ อ แล ะค วาม
ประพฤติปฏิบัติทางพุทธศาสนาที่เป็น
แบบอย่างของคนไทยขึ้นมาจนถึงยุค

ปัจจุบันประเพณีจุลกฐิน คือสิ่งที่บ่งชี้
หลักประเพณีวัฒนธรรมไทยทุกด้านที่
เกี่ยวข้องเชื่อมโยงกันในด้านต่าง ๆ 
เช่น ด้านวัฒนธรรมศิลปะ และด้าน
เศรษฐกิจ สิ่งเหล่านี้ท าให้จุลกฐินมี
อิทธิพลมากต่อสังคมไทยปัจจุบันและ
ในอนาคต แต่เมื่อทราบถึงหลักปฏิบัติ
ที่ถูกต้องแล้วของจุลกฐิน ประเพณีจุล
กฐินนี้มีแนวโน้มไปในทางที่ถูกต้องและ
ดีงามเป็นไปตามหลักพระวินัยทางพุทธ
ศาสนา 
 2.2 ด้ าน เศ รษ ฐ กิ จ  ใน
หลักธรรมพระพุทธศาสนา เพ่ือสร้าง
มหากุศลให้แก่ตนเอง เรียกว่า สร้าง
ธนาคารบุญไว้ เพ่ือความผาสุกในชาติ
หน้าภพหน้า เพ่ือท าบุญให้เป็นอุปนิสัย
แก่มนุษย์สร้างบารมีที่ยังบกพร่องให้
เต็มให้สมบูรณ์ เพ่ือรักษาอารยธรรม
ของชาวพุทธไว้ในด้านเศรษฐกิจทาง
สังคม เพ่ือหาทุนในการเผยแพร่สร้าง
โบสถ์ วิหาร ศาลาการเปรียญเพ่ือสร้าง
ความสามัคคีของหมู่คณะ ประเทศชาติ 
ศาสนาและน าไปบ ารุงพระพุทธศาสนา
ผลของจุ ลกฐิ นที่ มี ต่ อการ พั ฒ น า
เศรษฐกิจประเพณีการทอดจุลกฐินใน
สมัยปัจจุบันนับว่าเป็นการกระจาย
รายได้ออกสู่ชนบทที่อยู่ห่างไกลความ
เจริญประเพณีการทอดจุลกฐินถือว่า
เป็ น แห ล่ งที่ ม าขอ งทุ น ท รัพ ย์ อั น
มหาศาล บางกรณีกลายเป็นสิ่งล่อใจ
ส่งผลเป็นการแสวงหาประโยชน์ของ
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กลุ่มมิจฉาชีพมีการเรี่ยไรแจกซองกฐิน
ไปทอดยังสถานที่ต่าง ๆ แต่ที่จริงแล้ว
ชื่อที่แอบอ้างกลับไม่มีตัวตนให้พิสูจน์
ได้ เป็นเพียงการหาเงินเข้ากระเป๋าของ
กลุ่มมิจฉาชีพ 
 2.3 ด้านศิลปวัฒนธรรม 
พระพุ ทธศาสนาเป็ นบ่ อ เกิ ดของ
ศิลปวัฒนธรรมไทยทุกแขนงเช่น ศิลปะ
ทางด้านจิตรกรรม ประติมากรรม 
หั ต ถกรรม  ว รรณ ก รรม  เป็ น ต้ น 
ประเพณีจุลกฐินก็ถือว่าเป็นศิลปะ
แ ข น งห นึ่ ง  แ ล ะ ได้ ป ร า ก ฏ เป็ น
เอกลักษณ์ของชาติไทยอยู่ทุกวันนี้ จุล
กฐินมีศิลปะเข้ามาเกี่ยวข้องด้วย เช่น 
การแสดงวิธีการทอผ้า การแสดงธง
กฐิน เป็นรูปจระเข้และนางมัจฉา หรือ
ขบวนแห่ องค์พระกฐิน เป็ นศิลปะ
สัญลักษณ์อย่างหนึ่งของประเพณีจุล
กฐิน ศิลปะเหล่านี้ เกิดจากชาวพุทธทั้ง
คฤหัสถ์และบรรพชิตผู้มีจิตศรัทธาอัน
บริสุทธิ์ได้คิดค้นต้นแบบมา และสอด
ใส่ความวิจิตรบรรจงลงไปให้เป็นศิลปะ
ทรงคุณค่า คู่ควรแก่ การถวายเป็น 
พุทธบูชา ธรรมบูชา และสังฆบูชา เพ่ือ
ยกย่องเชิดชูบูชาพระพุทธศาสนาให้ดี
เลิศ และจูงใจให้นรชนคนทั่วไปมีความ
ตระหนัก เคารพและย าเกรงไม่กล้าย่ า
ยีลบหลู่ต่อพระพุทธศาสนา จึงถือว่า
อิทธิพลของกฐินในด้านศิลปะได้ช่วยให้
ประเพณีนี้ดี งามและเป็นผลที่ดีต่อ
สังคม จนกลายเป็นงานศิลปะประเพณี

งานหนึ่ง ที่ลูกหลานได้ด าเนินรอยตาม
อย่างถูกต้องและดีงาม คงอยู่คู่ กับ
วัฒนธรรมไทยสืบไป 
 2.4 ด้านพระพุทธศาสนา 
งานจุลกฐิน เป็น งานประเพณี ทาง
พระพุทธศาสนา และการจัดประเพณี
จุลกฐินที่มีการผสมผสานวัฒนธรรม
แบบพ้ืนบ้านล้านนาเข้าไปร่วมด้วย ก็
ท าให้เกิดความน่าสนใจและดึงดูดใจให้
ประชาชนที่มาร่วมงานได้รู้สึกซาบซึ้ง 
และสนุกสนานกับการร่วมกิจกรรมใน
การทอผ้าจุลกฐิน ดังนั้นการจัดงานจุล
กฐินแบบล้านนาที่วัดอนาลโยทิพยา
รามนี้จึงเป็นทั้งการส่งเสริมประเพณี
ท้ อ ง ถิ่ น แ ล ะ เป็ น ก า ร เ ผ ย แ ผ่
พระพุทธศาสนาอย่างกลมกลืนและ
สร้างความกลมเกลียวกันระหว่างทุก
ภ า ค ส่ ว น ที่ เกี่ ย ว ข้ อ ง  ใน ค ว า ม
สนุกสนานของประเพณีที่ต้องจัดอย่าง
เร่งรีบนั้น  จึงได้ เห็นถึงความสมัคร
สมานสามัคคีของผู้คนที่มาร่วมงาน 
แ ล ะ ส ะ ท้ อ น ใ ห้ เ ห็ น ถึ ง ค ว า ม
เจริญรุ่ งเรืองในการสืบทอดสืบต่อ
พระพุทธศาสนา 
 2.5 ด้านการศึกษา การ
ปลู กฝั งป ระเพณี ที่ ดี งามและเป็ น
วัฒนธรรมท้องถิ่น ให้กับเยาวชนรุ่น
หลังได้ศึกษานั้น นับได้ว่าเป็นสิ่งที่ดี
งาม เพราะเป็นการให้ทุกคนรู้จักความ
สามัคคีในหมู่คณะ เป็นการเสียสละไม่
เห็นแก่ตัว และยังเป็นการสร้างความดี



   

  

53  วารสารบณัฑติแสงโคมค า  ปีที่ 2 ฉบับท่ี 1 | มกราคม – มิถุนายน 2560 

ในทางคุณธรรม เพราะประเพณีจุล
ก ฐิ น นี้  ท า ให้ ได้ ผู้ ที่ ยั ง ไม่ เข้ า ใจ 
จุดประสงค์ของการจัด หรือแม้กระทั่ง
พิธีการขั้นตอน ได้ศึกษาหาความรู้ 
ค ว า ม เข้ า ใ จ  ใน ขั้ น ต อ น นั้ น  ๆ 
น อกจากนี้ ก็ ยั งมี ก ารล ะ เล่ น ขอ ง
วัฒนธรรมท้องถิ่นล้านนา รวมถึงการ
ขายของตอนกลางคืน มีหลายอย่าง
ด้วยกัน นับตั้งแต่ของกินจนถึงของใช้ 
หรือที่ชาวล้านนานิยมเรียกกันติดปาก
ว่า กาดมั่ วคั่ วแลง ซึ่ งเป็นสิ่ งที่ ควร
ศึกษาอย่างยิ่งว่า วัฒนธรรมเหล่านี้
ล้วนมาจากภูมิปัญญาของคนในท้องถิ่น 
ที่ผสมผสานให้เข้ากับพระพุทธศาสนา 
โดยใช้หลักธรรมได้ย่างลงตัว 
 2.6 ด้ าน ก ารท่ อ ง เที่ ย ว 
ประเพณีการทอดจุลกฐินนั้นน าไปสู่
การท่องเที่ยวเพ่ือพักผ่อนหย่อนใจ ซึ่ง
เกิดจากการที่คนต่างถิ่นโดยเฉพาะชาว
กรุงเทพฯ มักจะประสบปัญหา เรื่อง
ความเครียดจึงจัดกฐินไปทอดที่วัด               
ต่าง ๆ เป็นการเปิดหู เปิดตารับเอา
บรรยากาศของธรรมชาติที่แท้จริง เช่น 
การเที่ยวชมโบราณสถาน และหาก
ทอดจุลกฐินในภาคเหนือ โดยเฉพาะ
จังหวัดพะเยา จะได้ชมสถานที่ส าคัญ
ของภาคเหนือหลายแห่ง อาทิ กว๊าน
พะเยา ซึ่งบนเขาตั้งเป็นที่ตั้งของแหล่ง

น้ าจืดที่มีขนาดใหญ่ มีเนื้อที่ประมาณ
หมื่นไร่  ตรงข้ามกับกว๊านสามารถ
มองเห็นทิวทัศน์ของวัดอนาลโยทิพยา
ราม เป็นต้น 

สรุป  
 ป ระ เพ ณี จุ ล ก ฐิ น เป็ น ภู มิ
ปัญญาอย่างหนึ่งของคนไทย ซึ่งเป็นสิ่ง
ที่มีคุณค่า เป็นอุดมคติที่สะท้อนให้เห็น
คุณค่าที่ เป็นรูปธรรมและนามธรรม 
และอาจมีแต่ เพียงคนไทยเท่านั้นที่
สามารถเข้าใจและซาบซึ้งได้ ด้วยเหตุนี้
พระพุทธศาสนาในล้านนาจึงสามารถ
หลอมรวมเข้ากับวัฒนธรรมประเพณี 
ความเชื่อ ความศรัทธาเดิมของชาว
ล้านนาได้อย่างผสมกลมกลืน ท าให้
พิ ธี ก ร ร ม ต า ม ป ร ะ เพ ณี ต่ า ง  ๆ 
สอดคล้องจนกลายเป็ น อัตลักษณ์
เฉพาะตัวของล้านนาพุทธในที่สุด ดังที่
ก ล่ า ว ม า ข้ า ง ต้ น  จ ะ เ ห็ น ว่ า 
พุ ท ธศ าสนิ กชนที่ นั บ ถื อ จะสร้ า ง
ขนบธรรมเนียมประเพณีเกี่ยวเนื่องกับ
ศาสนาไว้เป็นอย่างมาก ซึ่งผู้น าในการ
ท าพิธีจะต้องมีความรู้จักและเข้าใจใน
พิธีดังกล่าวอย่างดี เพ่ือแนะน าผู้ที่ยังไม่
รู้  ห รื อสั่ งสอน ลู กห ลาน ให้ ศึ กษ า                 
สืบทอดและปฏิบัติไดอ้ย่างถูกต้อง 
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บทคัดย่อ 
 บทความนี้มุ่งเน้นถึงบุคลิกภาพและลักษณะการสอนของครูที่ดี บุคลิกภาพถือ
เป็นพฤติกรรมเฉพาะของคนแต่ละคน ซึ่งมีความแตกต่างกันทางด้านกาย อารมณ์ 
สังคมและสติปัญญา กล่าวเฉพาะบุคลิกภาพของครู  
 จากผลการวิเคราะห์พบว่า 1) ด้านกาย เช่น ครูต้องแต่งตัวให้เหมาะสม 
กิริยามารยาทการวางตัว การใช้ค าพูด อิริยาบถต่าง ๆ ต้องเรียบร้อย 2) ด้านอารมณ์ 
เช่น การรู้จักควบคุมอารมณ์ได้ดี มีวุฒิภาวะสูง การมีอารมณ์ขัน ความรับผิดชอบ การ
ตรงต่อเวลา มีความขยัน เอ้ือเฟ้ือ 3) ด้านสังคม เช่น การเป็นผู้น า มีมนุษยสัมพันธ์ การ
ปรับตัว 4) ด้านสติปัญญา เช่น ความคิดริเริ่มสร้างสรรค์ การมีไหวพริบ การช่างสังเกต 
รวมถึงการรู้จักประยุกต์ใช้หลักสัปปุริสธรรม 7 ส่วนลักษณะการสอนที่ดี ผลการ
วิเคราะห์พบว่า สามารถแบ่งเป็น 2 ลักษณะ คือ 1) การเตรียมตัวสอน ครูต้องรู้จัก
วิเคราะห์หลักสูตร การจัดกระบวนการเรียนการสอน รวมถึงความพร้อมในการจัด
สภาพแวดล้อมในห้องเรียน 2) การสอน ครูต้องเน้นผู้เรียนเป็นส าคัญ สอนให้รู้จักในขั้น
ปฏิบัติการจริง เชื่อมโยงเนื้อหาเก่ง ตอบสนองความต้องการเรียนของผู้เรียน เป็นต้น 
ครูที่พึงประสงค์จึงต้องพัฒนาปรับปรุงตัวเองตลอดเวลา ไม่ว่าจะเป็นบุคลิกภาพ
ภายนอกและภายใน รวมถึงลักษณะการสอนที่ทันสมัยต่อเหตุการณ์ในสังคมปัจจุบัน  

ค าส าคัญ: บุคลิกภาพที่ดี; บุคลิกภาพครู; ลักษณะการสอนทีดี่ 

 



   

มหาวิทยาลยัมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  วิทยาเขตพะเยา  |  MCU, Phayao Campus 

56 Journal of SaengKhomKham Buddhist Studies Vol. 2 No. 1 | January – June 2017 

Abstract  
 This article emphasizes on the personality and teaching 
characteristics of a teacher. I discuss the personality is a behavior of each 
person which is different based on appearance, maturity, social skills, 
and inner qualities. For teacher personal analysis, it is found that:                    
1) bodily: teachers have to dress properly, be courteous, speak politely, 
good mannered and so on. 2) emotional: teachers should control their 
emotion, be matured, pleasant, responsible, on time, diligent, generous, 
etc. 3) social: they should have leadership qualities, good human 
relationships, adaptable, etc. 4) wisdom: they have to be creative, 
resourcefulness, observant including the seven qualities of a good man 
(Sappurisa Dhamma).  
 For good teacher characteristic analysis, it is divided into two 
aspects: 1) preparation of teaching: teachers have to analyze the 
curriculum, prepare the teachings, and arrange a conducive environment 
for learning, and so on; 2) teaching: they have to focus on student-
centered learning, emphasize on the process of learning by doing 
respond to student’s requirement, etc. Therefore, effective teachers 
always have to develop their own outer and inner personality, and 
improve on their teaching to suit current society.             

Keywords: Good Personality; Teacher Personality; Good Teaching 
 Characteristics 

บทน า  
 มนุษย์เป็นสัตว์สังคม ซึ่งต้องมี
การอยู่อาศัยร่วมกันเป็นครอบครัว หมู่
คณะ รวมถึงการปลูกบ้านสร้างเรือน
เป็นหลักแหล่งในที่เดียวกัน เมื่อมนุษย์
อาศัยอยู่ร่วมกันจึงก่อให้เกิดการพัฒนา
บุคลิกภาพขึ้นเพ่ือสร้างอารยธรรมของ
ตนให้อีกฝ่ายได้ชื่นชม หรือเป็นการ

ดึงดูดให้อีกฝ่ายเข้ามามีสัมพันธภาพ
ด้ วย  บุ คลิ กภ าพจึ งมี ความส าคัญ
ส าห รับ ม นุ ษ ย์  แ ล ะแต่ ล ะคน ก็ มี
บุคลิกภาพที่แตกต่างกัน ขึ้นอยู่กับการ
เลียนแบบ การเรียนรู้และการฝึกฝนมา
มากน้อยไม่เท่ากัน   
 อย่างไรก็ตาม บุคลิกภาพเป็น
สิ่งที่ติดตัวมาแต่ก าเนิด และสามารถ
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พัฒนาให้ดีขึ้นได้ตามเจตนารมณ์ของ
มนุษย์แต่ละคน โดยเฉพาะการอยู่
ร ว ม กั น ใน สั ง ค ม ที่ ห ล า ก ห ล า ย 
จ า เป็ น ต้ อ งส ร้ า งบุ ค ลิ ก ภ าพ ให้
เหมาะสมกับสังคม หน่วยงาน และ
วัฒนธรรมประเพณีนั้น ๆ ยกตัวอย่าง
กรณีครูในสถานศึกษา ที่ถือว่าเป็นผู้
อ บ ร ม สั่ ง ส อ น เย า ว ช น ข อ งช า ติ 
นอกจากจะต้องมีบุคลิกภาพที่สง่างาม
แล้ว ยังต้องมีบุคลิกภาพที่เป็นตัวอย่าง
ของศิษย์ด้วย เพราะตัวอย่างที่ดีมีค่า
ม าก ก ว่ า ค า ส อน ห ล าย เท่ า  ดั งที่
พระพุทธเจ้าทรงเป็นตัวอย่างที่ดีแก่
พุทธบริษัทในการประพฤติปฏิบัติตน 
เพ่ือขัดเกลากิเลส พระองค์มิได้ตรัสสั่ง
สอนเพียงอย่างเดียว แต่ทรงปฏิบัติให้
เห็นผลมาก่อนแล้ว จึงน ามาแสดงต่อ
แก่เหล่าสาวก พุทธวิธีที่ทรงแสดงจึง
เป็นการถ่ายทอดบุคลิกภาพทั้งทางกาย 
วาจาและจิตใจให้สาวกได้ปฏิบัติตาม 
พระพุทธเจ้าจึงเป็นศาสดาที่ทรงสั่ง
สอนทั้งหลักความจริงในการด าเนิน
ชีวิตในโลกนี้และโลกหน้าอย่างแท้จริง 
พระองค์จึงเป็นบรมครูของโลกที่ควร
ยึดถือเป็นแบบอย่างด้านการพัฒนา
บุคลิกภาพทั้ งภายในและภายนอก
อย่างแท้จริง  
 ถึ ง ก ร ะ นั้ น  ก า ร พั ฒ น า
บุคลิกภาพของแต่ละคนก็ไม่สามารถ
พัฒ นาได้ เท่ าเทียมกัน  การเรียนรู้
บุคลิกภาพคนอ่ืน แล้วน ามาปรับใช้กับ

ตนและอาชีพที่ปฏิบัติหน้าที่อยู่จึงเป็น
สิ่งที่ส าคัญ ในที่นี้ผู้ เขียนขอกล่าวถึง
การปฏิบัติหน้าที่ของอาชีพครู ที่ถือว่า
ต้องพัฒนาทั้งบุคลิกภาพของตนเอง
แ ล ะศิ ษ ย์ ไป พ ร้ อ ม  ๆ  กั น  ซึ่ ง ใน
บทความนี้จะกล่าวถึงความหมาย และ
ผลการวิเคราะห์บุคลิกภาพและการ
สอนที่ดีของครูตามล าดับไป  

เนือ้เร่ือง 
 แนวคิดเกี่ยวกับบุคลิกภาพ  
 นักจิตวิทยาและนักวิชาการท้ัง
ไทยและต่างประเทศ ได้ให้ความหมาย
ของบุคลิกภาพไว้หลายความหมาย 
ดังต่อไปนี้ 
 สุชา จันทน์เอม (2544 : 84) 
กล่าวว่า บุคลิกภาพ หมายถึงลักษณะ
ส่วนรวมของพฤติกรรมของบุคคลทั้งใน
ด้านชีวิตส่วนตัว ในด้านกิจการงาน 
และในสั งคมโดยทั่ ว ไป  และยั งได้
กล่าวถึงค าจ ากัดความของบุคลิกภาพ
ของนักจิตวิทยาเด่น ๆ ดังนี้ 
 นักจิตวิทยาที่มองบุคลิกภาพ
แบบลักษณะรวมของบุคคล ได้แก่ 
Sanford F. H. (1 9 7 0 )  ก ล่ า ว ว่ า 
บุคลิกภาพ คือ กระบวนการรวมกัน
ระหว่างลักษณะต่าง ๆ ของบุคคล 
(รวมทั้งลักษณะทางร่างกายและจิตใจ) 
อย่างเป็นแบบฉบับเดียว ซึ่ งแต่ละ
ลักษณะต่างก็มีความสัมพันธ์ซึ่งกันและ
กัน และรวมกันเป็นลักษณะเฉพาะ
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ประจ าตั วของแต่ ล ะบุ คคล  ส่ วน 
Hilgard Ernest R. (1962) กล่าวว่า 
บุคลิกภาพ หมายถึง ลักษณะรวมของ
บุ คคล และวิธีการแสดงออกทาง
พฤติกรรม ซึ่งก าหนดการปรับตัวตาม
แ บ บ ฉ บั บ ข อ งแ ต่ ล ะ บุ ค ค ล ต่ อ
สิ่งแวดล้อม และ Schneiders (1990) 
กล่าวว่า บุคลิกภาพ คือ กระบวนการ
สร้างหรือการรวมคุณลักษณะทั้งด้าน
ร่างกายและจิตใจของบุคคล ตลอดจน
ความสามารถ ความโน้มเอียง นิสัย 
อากัปกิริยาของแต่ละบุคคลโดยเฉพาะ 
และบุคลิกภาพจะเป็นเครื่องก าหนด
ปฏิกิริยาของบุคคลที่มีต่อตนเองและ
ต่อผู้ อ่ืน และเป็นผลต่อความรู้สึกนึก
คิดที่มีต่อสิ่งแวดล้อม วัตถุ บุคคล และ
วัฒนธรรมของสังคมท่ีเขาอาศัยอยู่  
 ส่ วนนั กจิ ตวิท ยาที่ มองใน
ลักษณะเด่นของบุคคล ได้แก่ Morgan 
กล่าวว่า บุคลิกภาพ คือ คุณสมบัติและ
คุณลักษณะเด่นของบุคคล รวมทั้งการ
ปรับตัวของบุคคลต่อสิ่งแวดล้อมต่าง ๆ 
เช่ น เดี ย ว กั น  Murphy ก ล่ า ว ว่ า 
บุคลิกภาพ คือ ความเด่นประจ าตัว
ของแต่ละบุคคล ซึ่ งอาจจะบอกถึง
ความแตกต่างกับบุคคลอ่ืน ๆ ได้ในรูป
ของปริมาณและคุณภาพในลักษณะ
เด่นนั้น ๆ   
 นั ก วิ ช าก ารข อ ง ไท ย ที่ ให้
ความหมายเกี่ ยวกับบุคลิกภาพใน
ลักษณะที่คล้ายคลึงกัน ได้แก่ 

 สถิต วงศ์สวรรค์ (2544 : 4) 
กล่าวถึง บุคลิกภาพว่า บุคลิกภาพ 
หมายถึง ลักษณะโดยรวมของแต่ละ
บุคคล ทั้งลักษณะภายนอก ภายใน
และปัจจัยต่ าง ๆ  อันมี อิทธิพลต่อ
ความรู้สึกของผู้พบเห็น ส่วน ฉันทนิช 
อัศวนนท์ (ม.ป.ป.: 2) ได้แสดงทัศนะ
ว่า บุคลิกภาพ หมายถึง ทุกสิ่งทุกอย่าง
ที่หล่อหลอมให้เป็นและอยู่ในคนคนนั้น
ไม่ว่าจะเป็นจุดเด่นจุดด้อยก็ตาม  ซึ่ง
ท าให้เขามีความแตกต่างจากคนอ่ืน ๆ 
จนกระทั่งไม่เหมือนกับผู้ใดในโลก ซึ่ง 
สุ ร างค์   โคว์ต ระกู ล  (2545 : 31 ) 
กล่าวถึง ความหมายที่เป็นที่ยอมรับ
โดยทั่ ว ไป ใน ห มู่ นั ก จิ ต วิ ท ย า  คื อ  
คุณลักษณะที่เป็นเอกลักษณ์ของแต่ละ
บุคคลแสดงออกโดยพฤติกรรมที่บุคคล
นั้นมีต่อสิ่งแวดล้อมที่ตนก าลังเผชิญอยู่ 
แล ะพ ฤติ ก รรมนี้ จ ะค ง เส้ น ค งว า
พอสมควร และเกศินี สุทธาวรางกูล 
(2 5 4 3 : 1 4 6 -1 4 7 ) บุ ค ลิ ก ภ า พ 
หมายถึง ผลรวมของความรู้สึกนึกคิด
และลักษณะนิสัย ซึ่ งท าให้บุคคลมี
เอกลักษณ์เฉพาะตัว 
 กล่ าวโดยสรุป  บุคลิกภาพ 
เป็นผลรวมของพฤติกรรมของมนุษย์
ทั้ ง ท า งด้ า น ร่ า ง ก า ย แ ล ะ จิ ต ใ จ               
ที่เป็นลักษณะเฉพาะบุคคลนั้น ๆ  
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 ผลการวิเคราะห์บุคลิกภาพ
ของครูที่ดี  
 ตามทัศนะของนิสิตหลักสูตร
ประกาศนียบัตรบัณฑิต วิชาชีพครู 
ประกอบรายวิชาจิตวิทยาความเป็นครู 
ผลการวิเคราะห์สรุปได้ ดังนี้ 
 บุคลิกภาพของครูที่ดี  
  บุ ค ลิ ก ภ า พ ข อ ง ค รู ที่ ดี 
ประกอบด้วยบุคลิกภาพ 4 ด้าน คือ 
บุคลิกภาพทางกาย บุคลิกภาพทาง
อารมณ์  บุคลิกภาพทางสังคม และ
บุคลิกภาพทางสติปัญญา ดังต่อไปนี้ 
 1 . บุ ค ลิ ก ภ า พ ท า งก า ย 
ประกอบด้วย 
 1 . 1  ด้ า น ก า ย ภ า พ 
ห ม ายถึ ง  ค รู ที่ มี บุ ค ลิ ก ภ าพ ด้ าน
กายภาพเป็นปกติและน่าศรัทธา น่านับ
ถือ จะมีโอกาสประสบความส าเร็จใน
การอยู่ร่วมกับลูกศิษย์มากกว่าครูที่มี
บุ คลิ กภ าพด้ านกายภาพผิ ดปกติ 
โดยเฉพาะอย่างยิ่งการผิดปกติในทางที่
ไม่ดี ลักษณะบุคลิกภาพทางกาย ได้แก่ 
1) รูปร่างหน้าตา กิริยาอาการ ลักษณะ
ท่าทางที่สง่างาม 2) การแต่งกายที่
เหมาะสม คือ การแต่งกาย (รวมถึง
แต่งหน้าและทรงผมด้วย) ที่สะอาด 
เรียบร้อย ดูดี น่านับถือ ถูกกาลเทศะ 
เ รี ย ก ว่ า  Neat and Clean                 
3) กิริยามารยาท คือ มีกิริยามารยาที่
เรียบร้อย สุภาพอ่อนโยน นุ่มนวล              
4) สวมใสเสื้อผ้าที่เหมาะสมกับรูปร่าง 

เพศ วัย และผิวพรรณ  5) มีสุขภาพ
กายที่แข็งแรง สมบูรณ์  6) ร่างกาย
สะอาด ผิวพรรณสดใส ใบหน้าแจ่มใส 
7) ยืน นั่ง เดิน ให้เรียบร้อยเหมาะสม 
 1.2 ด้ านวาจา หมายถึ ง 
การแสดงออกทางวาจา การพูดด้วย
น้ าเสียงที่แฝงด้านเมตตา ปรารถนาดี 
นุ่มนวล การพูดด้วยลีลาที่เหมาะสม 
ไม่ช้าไม่เร็วจนเกินไป และรวมไปถึง
การไม่พูดน้อยหรือเงียบขรึมจนเกินไป 
หรือการพูดมากจนน่าร าคาญ ได้แก่          
1) การพูดด้วยถ้อยค าที่ถูกต้อง ชัดเจน  
2) การพูดที่เหมาะสมกับวุฒิภาวะของ
ผู้ เรียน  3 ) การพูดที่ ถู กกาล เทศะ                
4) การพูดที่คล่องแคล่ว ถูกอักขระและ
ค าควบกล้ า  5 ) ก าร พู ดที่ ไพ เราะ
อ่อน ห วาน  6 ) พู ด เสี ย งดั ง ฟั งชั ด                   
7) พูดจามีสาระมีเหตุผล 

1.3 ด้านการวางตัว ควรมี
พ ฤติ ก รรม ให้ เห มาะสมกั บ ฐาน ะ 
ต าแหน่งหน้าที่ คุณวุฒิและวัยวุฒิของ
ตน โดยมีการแสดงออกอย่างสุภาพ
และจริงใจ ซึ่งเป็นสิ่งส าคัญที่สามารถ
ผูกมัดน้ าใจของบุคคลที่อยู่ใกล้ชิด หรือ
บุคคลอ่ืน ๆ ที่มีส่วนเข้ามารู้จักและ
สัมพันธ์เกี่ยวข้องด้วย 

1.4 ด้านอิริยาบถ ควรมี
อิริยาบถในขณะสอน ขณะท างาน 
ติดต่อสัมพันธ์กับผู้ เรียนและผู้ อ่ืนให้
เหมาะสมเป็นสง่าราศี เป็นที่นิยมยก
ย่องหรือเกรงใจของคนทั่วไปไม่ว่าจะ
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เป็นการนั่ง การยืน การเดิน การไหว้ 
การท าความเคารพ ควรมีความส ารวม 
เป็นต้น 
 2. บุคลิกภาพด้านอารมณ์  
 บุ ค ลิ ก ภ า พ ท า ง อ า ร ม ณ์ 
หมายถึง การมีวุฒิภาวะทางอารมณ์ที่
เหมาะสม มีอารมณ์มั่นคง เสมอต้น
เสมอปลาย ซึ่งจะแสดงออกให้เห็นทาง
สีหน้า แววตา ท่าทาง และวาจาให้
ผู้เรียนได้รับรู้ได้ ประกอบด้วย 1) การ
ควบคุมอารมณ์ ได้ดี ทั้ งอารมณ์ดีใจ 
โกรธ เศร้า หรือหงุดหงิด  2) ความ
ส น ใจ ผู้ เรี ย น  ห ม าย ถึ ง  มี ค ว า ม
กระตือรือร้นที่จะรับรู้หรือถ่ายทอด
ความรู้ต่ าง ๆ รวมทั้ งการแสวงหา
ประสบการณ์ที่กว้างขวางหลากหลาย 
มีความสนใจในตัวผู้ เรียน บทเรียน 
และวิธีสอน มีความเข้าใจและสนใจ
ปัญหาต่าง ๆ ของผู้ เรียน 3) การมี
อารมณ์ ขั น  ไม่ เคร่ ง เครียดจริ งจั ง
จนเกินไป 4) มีอารมณ์แจ่มใส เบิกบาน 
ยิ้มแย้ม และร่าเริงอยู่เสมอ 5) มีความ
รับผิดชอบต่อตนเองและผู้ อ่ืน 6) มี
ความรับผิดชอบต่องานสูง 7) มีความ
ซื่อสัตย์  จริงใจ 8) มี เมตตา กรุณา 
มุทิตา อุเบกขา (พรหมวิหาร 4) 9) 
ตรงต่อเวลา 10) มีทัศนคติและค่านิยม
ที่ดีงาม 11) มีความมั่นใจในตนเอง 
เป็นตัวของตัวเอง 12) มีความยุติธรรม 
ไม่ ล า เ อี ย ง  (อ ค ติ )  1 3 ) มี จิ ต ใจ
กว้างขวาง ยอมรับความคิด เห็นที่

แตกต่ างกั น  14 ) ขยั นหมั่ น เพี ย ร              
15) เอ้ือเฟ้ือเผื่อแผ่และเสียสละ 16) 
หนักแน่น อดทนอดกลั้น และข่มใจ
ตนเองได้ 17) มีความกล้าแสดงออกที่
เหมาะสม กล้าแสดงความคิดเห็นอย่าง
มีเหตุผล 18) มีความส านึกในหน้าที่
การงาน 
 3. บุคลิกภาพด้านสังคม 
 บุคลิกภาพด้านสั งคม เป็น
บุคลิกภาพที่แสดงออกให้ผู้อ่ืนพบเห็น
ได้ ในสังคม การเข้ าสู่ สั งคมจึ งเป็น
บทบาทอย่างหนึ่งของครู ประกอบด้วย 
1) มีความเป็นผู้น า  2) ให้ความร่วมมือ
กับผู้อ่ืน ชุมชน และสังคม 3) ความมี
ระ เบี ยบ วิ นั ย  ส ารวม ระวั งค วาม
ประพฤติตนอยู่ในระเบียบแบบแผน 
(ป ระพ ฤติ ต่ อ เป็ น แบ บ อย่ างที่ ดี )               
4) สามารถปรับตัวเข้ากับสังคมได้ดี         
5) มีความอ่อนน้อมถ่อมตน 6) มีการ
วางตั วที่ เห มาะสม ในสั งคม  7 ) มี
ความสัมพันธ์กับผู้ เรียนและเพ่ือน
ร่วมงานและผู้บังคับบัญชาที่ดี 8) มี
ความเป็นกันเองกับผู้เรียน 9) การมี
มนุษยสัมพันธ์ที่ดีต่อทุก ๆ คน 
 4. บุคลิกภาพด้านสติปัญญา 
 บุคลิ กภาพด้ านสติปัญ ญ า 
หมายถึง การใช้สติปัญญาในการสอน 
ก ารแ ก้ ปั ญ ห าต่ า ง  ๆ  ได้ ดี แ ล ะมี
ประสิทธิภาพ ประกอบด้วย 1) การมี
ปฏิภาณไหวพริบที่ดี 2) ความสามารถ
ในการแก้ ไขปัญ หาเฉพาะหน้ าได้
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เหมาะสม 3) มีการตัดสินใจที่ดี 4) มี
ความคิดริเริ่มสร้างสรรค์ 5) มีความรู้
รอบตัวดี 6) มีความจ าดี 7) เป็นคน
ช่างสังเกต ละเอียดรอบคอบ  8) มี
ความรู้ในรายวิชาที่สอนอย่างแท้จริง  
9) มีความรู้ด้านวิจัย คอมพิวเตอร์ และ
สื่อเทคโนโลยีต่าง ๆ  10) มีความรู้ด้าน
เทคนิคการสอน การวัดผลประเมินผล 
11 ) รู้ ข้ อ มู ล ข่ าวส ารรอบตั วแล ะ
เรื่องราวในท้องถิ่น  12) มีสามารถ
ถ่ายทอดความรู้  เช่น  ประยุกต์ ใช้
เทคนิคการสอนต่าง ๆ สามารถอบรม
บ่มนิสัยผู้เรียนให้มีศีลธรรม วัฒนธรรม 
กิจนิ สั ย  สุ ขนิ สั ย  และอุปนิ สั ยที่ ดี 
สามารถพัฒนาให้ผู้ เรียนใฝ่รู้ใฝ่เรียน
และก้าวทันเทคโนโลยี สามารถพัฒนา
ผู้ เรี ยน ให้ คิ ดกว้ าง คิ ด ไกล และมี
วิจารณญาณที่จะวิเคราะห์ข่าวสาร        
ต่าง ๆ ได้ดี เป็นต้น 13) รู้ตามหลัก             
สั ป ปุ ริ ส ธ ร รม  7  ป ระก าร  คื อ  รู้
หลักการอยู่ร่วมกัน รู้หน้าที่  รู้หลัก
ความจริงของธรรมชาติ  รู้ความมั่ ง
หมายของการกระท าอันใด รู้บทบาท
ภาวะหน้าที่ ความสามารถ หรือรู้ว่าตน
ควรท าอะไร รู้จักประมาณตน  รู้ว่า
เวลาไหนควรท าอะไร ตรงต่อเวลา รู้จัก
ท้ อ งถิ่ น  ชุ ม ชน  ขน บ ธรรม เนี ย ม
ประเพณี และรู้จักความแตกต่างของ
บุ คคล  และยอมรับ ความคิ ด เห็ น          
14) แสวงหาค าแนะน า ให้ค าแนะน า
และข้อเสนอแนะที่ดีต่อผู้เรียน 15) ลง

มื อ ก ร ะ ท า จ น ก ว่ า จ ะ ถู ก ต้ อ ง              
16) ตรวจสอบความก้าวหน้ าของ
ตนเองอยู่เสมอ 17) หมั่นไตร่ตรอง คิด
พิจารณาตนเองอยู่เสมอ 

 ผลการวิเคราะห์ลักษณะการ
สอนที่ดี  
 ตามทัศนะของนิสิตหลักสูตร
ประกาศนียบัตรบัณฑิต วิชาชีพครู 
ประกอบรายวิชาจิตวิทยาความเป็นครู 
สามารถสรุปได ้ดังนี้ 
 ลักษณะการสอนที่ดี 
 การสอนมีอยู่มากมายหลาย
วิธี อย่างไรก็ตามแนวคิดเกี่ยวกับการ
สอนในปัจจุบัน จะมุ่งเน้นการสอนที่
สามารถพัฒนาผู้เรียนได้ครบทั้งความรู้ 
ทักษะ และทัศนคติ โดยอาศัยการจัด
กิจกรรมการเรียนการสอนที่เน้นผู้เรียน
เป็นส าคัญ และผู้สอนจะต้องพัฒนา
วิธีการสอนของตนเองอยู่เสมอ เพราะ
ถ้าครูผู้ สอนมีการพัฒนาตนเอง มี
วิธีการสอนที่แปลกใหม่  ก็จะท าให้
ผู้เรียนเกิดความสนใจอยากจะเรียน 
และสิ่งที่ส าคัญก็คือ จะท าให้ผู้ เรียน
เกิดการเรียนรู้ ส่งผลต่อพัฒนาการของ
ผู้เรียนในทุก ๆ ด้าน ลักษณะการสอน
ที่ดี ประกอบด้วย 
 1. ด้านการเตรียมตัวสอน 
 1.1  ค รู ต้ อ ง วิ เค ร า ะ ห์
หลักสูตร จุดมุ่งหมายและวัตถุประสงค์
ของหลักสู ตรหรือบทเรียน  มี การ
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เตรียมเนื้อหา สื่อประกอบการเรียน
ก า ร ส อ น  แ ล ะ แ บ บ วั ด ผ ล แ ล ะ
ป ร ะ เ มิ น ผ ล ที่ ส อ ด ค ล้ อ ง กั บ
วัตถุประสงค์ของหลักสูตรหรือบทเรียน 
 1.2 จัดเตรียมกระบวนการ
เรียนการสอน การจัดห้องเรียน การ
เตรียมความรู้ ใช้ต าราประกอบการ
เรียน มีทักษะในการสอนแบบต่าง ๆ 
ให้เหมาะสมกับเนื้อหา 
 1.3 ผู้สอนจะต้องประพฤติ
ตัวให้เป็นแบบอย่างที่ดี มีการวางตัวที่
เห ม าะสม  มี ค วามมั่ น ใจ  มี ค วาม
กระตือรือร้น และเตรียมพร้อมในการ
สอนมาเป็นอย่างดี 
 1.4 มีความพร้อมทั้งผู้สอน 
ผู้ เรียน และสภาพแวดล้อมทางการ
เรียน 
 2. ด้านการสอน  ประกอบ 
ด้วย 

2.1 สอนโดยยึดผู้เรียนเป็น
ส าคัญ โดยค านึงถึงความแตกต่างของ
ผู้เรียน ในด้าน วัย ประสบการณ์เดิม 
และความแตกต่างระหว่างบุคคลเป็น
หลัก 

2.2 สร้างบรรยากาศและ
เวลาให้เหมาะแก่การเรียนรู้ ทั้งในด้าน
สิ่งแวดล้อมและอารมณ์ของผู้เรียน มุ่ง
ให้ผู้เรียนได้รับความรู้ ความสามารถ 
ทั กษ ะแ ละทั ศ น คติ ที่ พ ร้ อ ม ที่ จ ะ
ประพฤติปฏิบัติตนเป็นคนดี มีการใช้
สื่อเพ่ือเป็นสิ่งจูงใจในการสอน  

2.3 ส่งเสริมให้ผู้เรียนได้มี
การเรียนรู้ด้วยการกระท าให้มากที่สุด 
เพ่ือให้เกิดการเรียนรู้ที่ดีและจ าได้นาน 

2.4 ส่งเสริมให้ผู้เรียนเรียน
ด้วยการท างานเป็นกลุ่ม ได้แสดงความ
คิดเห็น ยอมรับความคิดเห็นซึ่งกันและ
กัน สอบถามหรือแสดงความคิดเห็น
ของตนเองต่อครูผู้สอนได้  

2.5 เปิดโอกาสให้ผู้เรียนได้
คิดค้นหาสาเหตุ เหตุผล ความเป็นไป
ของสิ่ งที่ เรี ยน  มี ส่ วน ร่ วม ใน การ
วางแผน การด าเนินกิจกรรม และการ
ประเมินผลการเรียนการสอน 

2.6 สร้ างความสัม พันธ์
ข อ ง เนื้ อ ห าแ ล ะป ระส บ ก ารณ์ ที่
เกี่ยวข้อง ทั้งในด้านทฤษฎีและปฏิบัติ 
เพ่ือให้เกิดประสบการณ์ที่ต่อเนื่องและ
สัมพันธ์กับชีวิตประจ าวัน 

2.7 มีการตอบสนองความ
ต้องการของผู้เรียน เรียนด้วยความสุข
ใจ ความสนใจ กระตือรือร้นในการท า
กิจกรรมต่าง ๆ  

2.8 มี วิ ธี ก า ร ส อ น ที่
หลากหลาย ไม่ยึดวิธีการสอนวิธีใดวิธี
หนึ่งเป็นหลัก โดยก าหนดวิธีการสอนที่
สอดคล้องกับเนื้อหาและจุดประสงค์
การเรียนรู้  

2.9 มีกิจกรรมการสอนที่
หลากหลาย เพื่อเร้าความสนใจ ผู้เรียน
สนุกสนาน และตอบสนองตรงกับ
ความต้องการของผู้เรียน 
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2.10 กระตุ้นให้นักเรียนใช้
ความคิดวิเคราะห์อยู่เสมอ เช่น ฝึกใช้
การสังเกต การซักถาม การทุดสอบ 
การแสดงความคิดเรื่องต่าง ๆ การ
ค้นหาสาเหตุ การเปรียบเทียบ และ
ความสัมพันธ์ของสิ่งต่าง ๆ เป็นต้น 
 2.11 ส่ ง เส ริ ม ค ว าม คิ ด
ริเริ่มสร้างสรรค์  
 2.13 ค รู ใช้ แ ร งจู ง ใจ ใน
ก่อนเรียน ระหว่างเรียน และหลังเรียน 
โดยมุ่งเน้นการจูงใจผู้เรียนทุก ๆ คน 
ไม่จูงใจเฉพาะคนเก่งอย่างเดียว 
 2.13 ครูผู้สอนต้องไม่หวง
วิชา ถ่ายทอดความรู้และสิ่งใหม่ ๆ มา
สอนให้แก่ผู้เรียนอยู่เสมอ 
 2.14 สามารถตอบค าถาม 
ปัญหาข้อข้องใจ และเป็นที่ปรึกษา
นักเรียน  
 2.15 เสริมสร้างคุณธรรม 
จริ ย ธรรม  และคุณ ลั กษ ณ ะที่ พึ ง
ประสงค์แก่ผู้เรียน 
 2.16 ต้องมีการประเมินผล
ตลอดเวลา โดยใช้วิธีการต่าง ๆ เช่น 
การสังเกต การซักถาม การทดสอบ 
เป็นต้น เพ่ือประเมินว่าผู้ เรียนบรรลุ
ตามวัตถุประสงค์  
 2.17 การวัดผล ควรมีการ
ป้อนกลับ (Feed Back) และการเสริม 
ให้การวัดผลเป็นส่วนหนึ่งของการเรียน
การสอน มีเครื่องมือวัดผลที่ดี  และมี
ยุติธรรมในการวัดและประเมินผล 

 2.18 มีการวัดผลการเรียน
การสอนเป็นระยะ ๆ ให้ติดต่อกัน 
เพ่ือให้เกิดความสนใจ ตั้งใจเรียนและ
ยังเป็นการวัดความรู้ความเข้าใจของ
ผู้เรียนไปในตัวด้วย 

สรุป  
 บุคลิกภาพและลักษณะการ
สอนถือเป็นกระจกที่สะท้อนความเป็น
ครูอย่างดี ครูที่มีประสิทธิภาพย่อม
พัฒนาตนเองอยู่ เสมอ ทั้ งทางด้าน
วิชาการความรู้และบุคลิกภาพที่เป็น
ความประพฤติ หลักบุคลิกภาพและ
ลักษณะการสอนที่กล่าวมาข้างต้น 
หากพิจารณาดูจะพบว่า แท้จริงแล้ว ก็
คือคุณธรรมจริยธรรมของมนุษย์ทุกคน
ที่ต้องปฏิบัติ หากเป็นข้าราชการอาจ
เรียกว่า เป็นจรรณยาบรรณของอาชีพ
ตนที่ไม่ควรล่วงละเมิด นอกจากนี้ การ
พัฒนาบุคลิกภาพหลายข้อเป็นลักษณะ
ของหลักธรรมทางศาสนา เนื่องจาก
หลักปฏิบัติเพ่ือพัฒนาตนส่วนใหญ่เป็น
หลักจริยศาสตร์ที่ ได้มาจากศาสนา
หรือไม่ก็ปรัชญา โดยเฉพาะบุคลิกภาพ
ภายในที่ต้องบ่มเพาะจากจิตใจ  
 อย่างไรก็ดี บุคลิกภาพรวมถึง
ลักษณะการสอนที่ ดี  ใช่ ว่ าจะต้อง
พัฒนามาจากหลักการเดิมที่มีอยู่ก่อน
แล้ ว  ก ารศึ กษ า ใน โลกปั จ จุ บั น มี
ความก้าวหน้าทางวิทยาการความรู้
หลากหลาย การพัฒนาบุคลิกภาพและ



   

มหาวิทยาลยัมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  วิทยาเขตพะเยา  |  MCU, Phayao Campus 

64 Journal of SaengKhomKham Buddhist Studies Vol. 2 No. 1 | January – June 2017 

การสอน หากไม่บูรณาการกับหลักการ
สมัยใหม่และปรับใช้ให้ถูกกับเวลา 
สถานที่  และโอกาสที่ เหมาะสมแล้ว 
บุคลิกภาพและการสอนก็ไม่อาจมี
ผ ล สั ม ฤท ธิ์ ที่ พึ งป ระส งค์ ได้  ก าร
ป ร ะ ยุ ก ต์ ให้ เข้ า กั บ เงื่ อ น ไข ข อ ง

สถานการณ์ต่าง ๆ จึงเป็นสิ่งส าคัญ 
ตามบุคลิกภาพและลักษณะการสอนที่
มีความหลากหลายให้ เลือกปฏิบัติ 
เพ่ือให้เป็นอัตลักษณะที่เหมาะสมกับ
ปัจเจกชนนั้น ๆ   
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บทคัดย่อ  
 บทความนี้กล่าวถึงการหลักคุณธรรมและจริยธรรมของนักการเมือง ซึ่งได้น า
ทฤษฎีทางตะวันตกมาอธิบาย คือ แนวคิดของเพียเจท์และโคลเบิร์ก เพียเจท์ได้
กล่าวถึงจริยธรรมใน 3 ขั้น คือ 1) ขั้นก่อนมีจริยธรรม 2) ขั้นเริ่มมีจริยธรรม และ             
3) ขั้นมีจริยธรรม ขณะที่โคลเบิร์กกล่าวถึงจริยธรรมว่ามี 3 ระดับ แต่ละระดับมี 2 ขั้น 
รวมเป็น 6 ขั้น คือ ระดับแรกก่อนเกณฑ์ แบ่งเป็น 1) ขั้นหลักเลี่ยงโทษ และ 2) ขั้น
แสวงหารางวัล ระดับที่สองตามกฎเกณฑ์ แบ่งเป็น 3) ขั้นท าตามที่คนอ่ืนเห็นว่าดี และ 
4) ขั้นท าตามหน้าที่ และระดับที่สามระดับเหนือกฎเกณฎ์ แบ่งเป็น 5) ขั้นท าตาม
ค าม่ันสัญญา และ 6) ขั้นอุดมคติสากล นอกจากนี้ ยังได้ยกหลักธรรมในการบริหารตาม
พระพุทธศาสนามาแสดง คือเรื่องการประพฤติเป็นธรรม และประพฤติตามธรรม ซึ่ง
เป็นเหมือนตัวแทนของคุณธรรมและจริยธรรมทางตะวันออกที่ว่าด้วยหลักการทาง
ศาสนา ทฤษฎีและหลักธรรมเหล่านี้ได้หลอมรวมปรากฏในเป็นหลักธรรมาภิบาลอัน
เป็นแนวปฏิบัติส าหรับนักการเมืองปัจจุบันที่ต้องยึดถือปฏิบัติตาม เพ่ือความเจริญงอก
งามในด้านการบริหารบ้านเมืองและพัฒนาศักยภาพตนเองในเรื่องคุณธรรม ส าหรับ
การเปรียบเทียบหลักการบริหารปกครองบ้านเมืองทางพระพุทธศาสนากับตะวันตก
พบว่า มีประเด็นที่น่าสนใจ คือ 1) การบริหารปกครองที่เป็นลักษณะแนวตั้งกับแนว
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ระนาบ 2) แนวคิดเรื่องมนุษย์มีเมล็ดพันธ์แห่งความดีงาม 3) การรับฟังความคิดเห็น
ของคนอ่ืน และ 4) การลดอ านาจหรือการสั่งการลง  

ค าส าคัญ: คุณธรรมและจริยธรรมของนักการเมือง; สถานการณ์การเมืองในปัจจุบัน;  
นักการเมือง 

Abstract  
 This article mentions the morality and ethics of politicians that is 
concerned with western theories: Piaget and Kohlberg. Piaget’s theory 
has three stages of moral development: 1) pre-moral stage;                                
2) heteronomous stage; and 3) autonomous stage. For Kohlberg’s theory, 
it has six stages of moral development: 1) to escape from punishment; 
2) to find a gift; 3) to follow others’ good; 4) to take responsibilities; 5) to 
keep a promise; 6) universal ideal. In addition, it discusses the way to 
practice the Dhamma and to follow the Dhamma. It represents the 
eastern religious morality and ethics. The mixture of western and eastern 
ethics is good governance to practice for current politicians to develop 
their character and to develop the nation.  
 For the comparative study of government between Buddhism 
and western theories, it is divided into 4 aspects: 1) the difference of 
government between a vertical and horizontal chart; 2) concept of 
human as the seed of morality and ethics; 3) being open-minded; and                         
4) reduction of authority or command.      

Keywords: Morality and Ethics of Politicians; Current Political Situation;  
Politicians 
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บทน า  
 คุณธรรมและจริยธรรมเป็นสิ่ง
ส าคัญ ไม่เฉพาะการน าไปประพฤติ
ปฏิบัติในชีวิตประจ าวันเท่านั้น แต่ใน
การบ ริห ารอ งค์ ก ร การปกครอง
ประเทศชาติ ก็จ าเป็นต้องมีคุณธรรม
และจริยธรรมเป็นหลักประพฤติปฏิบัติ
เช่น เดียวกัน การน าคุณธรรมและ
จริยธรรมไปปฏิบัติอาจแสดงออกใน
รูปแบบที่แตกต่างกัน เช่น หน่วยงาน
ราชการอาจก าหนดเรียกว่า จรรณยา
บรรณ บางองค์กรเรียกว่า วัฒนธรรม
องค์กร ข้อตกลงร่วมกัน หรือระเบียบ
กติกา ทั้ งหมดเป็นการประยุกต์ ใช้
คุณธรรมและจริยธรรมให้เหมาะสมกับ
หน่วยงานของตน  
 ในด้านการเมือง คุณธรรม
และจริยธรรมถือว่าเป็นหลักส าคัญที่
นักการเมืองต้องตระหนักและน าไปใช้ 
เพ ร า ะ ก า ร ป ฏิ บั ติ ห น้ า ที่ ข อ ง
นั ก ก า ร เมื อ ง มี ผ ล ก ร ะ ท บ ต่ อ
ประเทศชาติโดยตรง ดังนั้น คุณธรรม
และจริยธรรมที่แสดงออกถึงวุฒิภาวะ
ของนักการเมืองจ าเป็นจะต้องมี ใน
บทความนี้ ผู้ เขียนได้ให้ความส าคัญ
ของคุณธรรมจริยธรรมด้วยการนิยาม
ความหมาย  และกล่ าวถึ งท ฤษ ฎี
จริยธรรมของนักวิชาการตะวันตก 2 
ท่าน นอกจากนี้ได้ยกหลักธรรมทาง
พ ระ พุ ท ธศ าส น าที่ เกี่ ย ว ข้ อ งกั บ
การเมือง ทฤษฏีหรือหลักธรรมเหล่านี้ 

จะน าไปสู่การพัฒนาเป็นหลักธรรมาภิ
บาลที่จ าเป็นส าหรับนักการเมืองที่ต้อง
ปฏิบัติในขณะบริหารบ้านเมือง และ
ประเด็นสุดท้ายผู้เขียนได้เปรียบเทียบ
หลั กการบริห ารบ้ าน เมื อ งในทาง
ตะวันตกกับพระพุทธศาสนา เพ่ือ
ชี้ให้เห็นความแตกต่างในบางประการ 
ซึ่ งจะเป็นประโยชน์ ในการพัฒนา
หลักการบริหารในเชิงวิชาการต่อไป  

เนื้อเรื่อง  
 แนวคิดเกี่ยวกับคุณธรรม
และจริยธรรม   
 ในการศึกษาเกี่ยวกับแนวคิด
ทฤษฎีคุณธรรมจริยธรรมทางการเมือง 
จะต้ อ งศึ กษ าถึ งความหมายของ
คุ ณ ธ รรม แ ล ะจ ริ ย ธ ร รม  ท ฤ ษ ฎี
จริยธรรม คุณธรรมและจริยธรรมทาง
การเมือง ดังรายละเอียด ดังนี้ 
 1) ความหมายของคุณธรรม 
ตามความหมายในพจนานุกรมฉบับ
ราชบั ณ ฑิ ต ยสถาน  (2538: 1 89 ) 
หมายถึง คุณงามความดี ซึ่งสอดคล้อง
กับ เธียรชัย เอ่ียมวรเมธ (2545: 205) 
ได้ ให้ ค วามห มาย ไว้ ว่ า  คุณ ธรรม 
หมายถึง คุณงามความดี , ธรรมแห่ง
ค ว า ม ดี  ห รื อ เ พี ย บ พ ร้ อ ม ด้ ว ย
ความสามารถและคุณธรรม ส่วน กีรติ 
บุ ญ เจื อ  (2 5 3 8 : 7 9 ) ก ล่ า ว ถึ ง
ความหมายของคุณธรรมไว้ว่า หมายถึง 
ความเคยชินในการประพฤติดีอย่างใด
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อย่างหนึ่ง ตรงกันข้ามกับกิเลส ได้แก่ 
ความเคยชินในการประพฤติผิดอย่าง
ใดอย่างหนึ่ง กล่าวโดยสรุป คุณธรรม 
คือ คุณงามความดีหรือความประพฤติ
ดีของมนุษย์ที่มีต่อสรรพสิ่งทั้งหลาย  
 2) ความหมายของจริยธรรม 
ในพจนานุกรมฉบับบัณฑิตยสถาน 
(2525: 216) ได้ให้ความหมายของค า
ว่า จริยธรรม ไว้ว่า หมายถึง ธรรมที่
เป็นข้อประพฤติปฏิบัติ ศีลธรรม กฎ
ศีลธรรม ส่วนบุญมี แท่นแก้ว (2541: 
1) ได้ให้ความหมายของจริยธรรมไว้ว่า 
หมายถึง ธรรมชาติหรือหลักธรรมที่
บุ ค ค ล ค ว รป ระพ ฤ ติ  แ ล ะถื อ ว่ า 
จริยธรรม เป็นคุณธรรมที่แสดงออก
ทางร่างกายในลักษณะที่ดีงามถูกต้อง 
อันเป็นสิ่งที่ประสงค์ของสังคม และ
จริยธรรมจะมีได้ต้องอาศัยหลักค าสอน
ทางศาสนา อันได้แก่ ศีล ซึ่งสอดคล้อง
กับ ล าดวน ศรีมณี  (ม.ป .ป.: 1) ได้
กล่าวไว้ว่า หมายถึง การปฏิบัติตามค า
สอนในศาสนาหรือการประพฤติตาม
กฎเกณฑ์ที่ถูกต้อง สถิต วงศ์สวรรค์ 
(2529: 92) กล่าวถึงความหมายของ
จริยธรรมในแง่ของจิตวิทยา ไว้ว่ า 
หมายถึ งลั กษณ ะทางสั งคมหลาย
ลักษณะของมนุษย์  และมีขอบเขต
รวมถึงการกระท าของมนุษย์  หรือ
พฤติกรรมทางสังคมประเภทต่าง ๆ 
ด้วยลักษณะ และพฤติกรรม (การ
กระท า) ที่เกี่ยวข้องกับจริยธรรม จะมี

คุ ณ ส ม บั ติ อ ย่ า ง ใด อ ย่ า งห นึ่ ง ใน                  
2 ประเภท ต่อไปนี้  
 ประการแรก เป็นลักษณะที่
สังคมต้องการให้มีอยู่ ในสมาชิกใน
สั งค ม นั้ น  มี ลั กษ ณ ะที่ ก่ อ ให้ เกิ ด
ประโยชน์ต่อคนอ่ืนเป็นส าคัญ เป็น
พฤติกรรมที่สังคมนิยมชมชอบ ให้การ
ส่ ง เส ริ ม สนั บ สนุ น  และผู้ ก ระท า
ส่วนมากเกิดความพอใจ รู้สึกว่าสิ่งที่ตน
กระท านั้ น เป็ น สิ่ งที่ ถู กต้ อ ง  แล ะ
เหมาะสม ผู้มีจริยธรรมสูงจะมีลักษณะ
และการกระท าท่ีกล่าวมานี้มาก 
 ประการที่สอง คือ ลักษณะที่
สังคมไม่ต้องการให้มีอยู่ในสมาชิกใน
สั งคมนั้ น  เป็ นการกระท าที่ สั งค ม
ลงโทษ หรือพยายามก าจัดหลีกเลี่ยง
หรืองด เว้นที่ จะกระท าการอันจะ
ก่อให้ เกิดโทษ เป็นลักษณะที่สังคม
รังเกียจ และลงโทษเมื่อมีผู้ กระท า
เช่นนั้น และผู้ที่กระท าพฤติกรรมนั้น 
ส่วนใหญ่จะรู้สึกว่าเป็นสิ่งที่ผิด เป็นสิ่ง
ที่ไม่ถูกต้อง ไม่ดีงาม ไม่สมควร มีความ
อั บ อ าย  ห รื อ ล ะ อ าย  ฉ ะ นั้ น ผู้ มี
จริยธรรมสูง คือผู้ที่ มีลั กษณะและ
พฤติกรรมประเภทแรกมาก และ
ประเภทหลังน้อย 
 ดังนั้น ผู้มีจริยธรรมก็คือ ผู้ที่
แสดงแต่พฤติกรรมในทางที่ดี ประพฤติ
ปฏิบัติแต่ในสิ่งที่ดีงาม เป็นที่ยอมรับใน
สังคม เช่น มีสัมมาคารวะ เมตตา 
กรุณา ซื่อสัตย์ เสียสละ เอื้อเฟื้อเผื่อแผ่ 
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รู้จักรับผิดชอบ รู้จักสิทธิและหน้าที่
ของตน ไม่ก่อความเดือดร้อนแก่ผู้อื่น 
 3) ทฤษฎีจริยธรรม ทฤษฎี
ทางจริยธรรมที่ ส าคัญ  ๆ เพ่ือเป็ น
แนวทางในการศึกษาวิเคราะห์ ดังนี้ 
 3.1 ทฤษฎีพัฒนาการทาง
จ ริ ย ธ ร รม ข อ ง เพี ย เจ ท์  (Piaget’s 
three stages of moral develop- 
ment) หรือพัฒนาการทางศีลธรรม 3 
ขั้น ของเพียเจท์ เพียเจท์ได้แบ่งขั้นของ
การพัฒนาการทางจริยธรรมของมนุษย์
ไว้ เป็นล าดับขั้น โดยเริ่มตันจากขั้น
ต่ าสุดไปจนถึงขั้นสูงสุด โดยไม่มีการ
ข้ามขั้น ดังนี้ 
 1 . ขั้ น ก่ อนมี จ ริ ย ธรรม 
(Pre-moral Stage) เ ป็ น ขั้ น ก า ร
พัฒนาการทางศีลธรรมของเด็กตั้งแต่
แรกเกิดจนถึงอายุ 1 ขวบ โดย เพีย
เจท์  เชื่ อว่าเด็กวัยนี้ ไม่มีความรู้ถึ ง
ศีลธรรมและจรรยามารยาทใด ๆ คือ
ไม่มีประสบการณ์หรือความรู้เรื่องอะไร
ทั้งสิ้น เด็กในวัยนี้จะมีความเห็นแก่ตัว 
เอาตัวเองเป็นศูนย์กลาง (Egocentric) 
 2 . ขั้ น เริ่ ม มี จ ริ ย ธ ร ร ม 
(Heteromomous Stage) เป็ นขั้ น ที่
ยึดหลักการของกฎเกณฑ์ (เด็กวัย 1-5 
ขวบ ) เด็กในวัยนี้ เริ่มให้ความสนใจ
สิ่งแวดล้อม เข้าใจกฎเกณฑ์ของสังคม 
และยอมรับกฎเกณฑ์นั้น ๆ แต่ไม่รู้ว่า
กฎเกณฑ์ เหล่านี้มี ไว้ เพ่ือประโยชน์
อย่างไร แต่ท าตามเพราะไม่ต้องการให้

ถูกลงโทษ เพียเจท์ กล่าวว่า เด็กในวัย
นี้มีความคิดเกี่ยวกับเรื่องศีลธรรม ใน
ลักษณะที่ไม่มีเหตุผล แต่มีลักษณะเป็น
จริงเป็นจัง คือ ผิดก็ว่าไปตามผิด ไม่มี
การยืดหยุ่น  วัยนี้ ไม่มีศีลธรรมของ
ตัว เอง ยั งตัดสิน ใจไม่ถูก  เด็กจะมี
ค ว าม คิ ด เกี่ ย วกั บ ก ฎ เกณ ฑ์ ห รื อ
ระเบียบต่าง ๆ ด้วยความเชื่อมั่น 3 
ประการคือ กฎเกณฑ์นั้นมีอยู่และ
ละเมิดไม่ได้ เปลี่ยนแปลงไม่ได้ และ
เป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์  
 3. ขั้ น มี จ ริ ย ธ ร ร ม 
(Autonomous Stage) เด็กอายุตั้งแต่ 
5 ขวบขึ้นไป เด็กจะเริ่มมีพัฒนาการ
ทางจริยธรรม เริ่มมีจริยธรรมเกิดขึ้นใน
ตนเอง จะมีความคิด เห็น เป็ นของ
ตนเอง รู้จักคิดอย่างมี เหตุผล รู้จัก
ตัดสินใจด้วยตนเอง รู้จักค านึงถึงความ
เกี่ยวข้องของสิ่ งต่าง ๆ เริ่มใช้หลัก
ความยุติธรรมความเท่าเทียมกัน และ
ความเสมอภาคกับบุคคลอ่ืน ๆ ที่มา
เกี่ยวข้อง เริ่มมองเห็นความแตกต่าง
ระหว่างสิ่งที่ตนเองเห็น และความตั้งใจ
หรือเจตนาที่ไม่สามารถมองเห็นได้ด้วย
ตาเปล่าได้ เด็กเริ่มตัดสินใจจริยธรรม
ได้อย่างถูกต้องและใช้เหตุผลจากความ
ตั้งใจ หรือเจตนาที่อยู่ภายในใจเป็น
เกณฑ์ตัดสินได้  เด็กในวัยนี้ จะรู้จัก
เห ตุ ผ ล  เด็ ก จึ งมี พั ฒ น าก ารท า ง
จริยธรรมไปได้อย่างถูกต้อง คิดถึงการ
เปลี่ยนผลประโยชน์ซึ่งกันและกัน รู้จัก
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นับถือซึ่งกันและกันรู้จักเอาใจเขามาใส่
ใจเรา เคารพในสิทธิของผู้อ่ืน มีความ
ซาบซึ้งและยอมรับกฎเกณฑ์ของสังคม 
และปฏิบัติตามเพราะเห็นว่าท าให้
สังคมเรียบร้อย โดยไม่มีใครข่มขู่บังคับ 
เข้าใจดีว่ากฎเกณฑ์กติกาต่าง ๆ ที่ตั้ง
ขึ้ น นั้ น อ าจ เป ลี่ ย น แ ป ล ง ไป ต าม
สถานการณ์ท่ีเหมาะสมได้  
 3 .2  ท ฤษ ฎี พั ฒ น าการ                 
ท า ง จ ริ ย ธ ร ร ม ข อ ง โ ค ล เบิ ร์ ก 
(Kohlberg’s six stages of moral 
development) หรือทฤษฎี พัฒ นา 
การทางจริยธรรม 6 ขั้นของโคลเบิร์ก  
โคล เบิ ร์ ก  ได้ แบ่ ง พัฒ นาการทาง
จริยธรรมออกเป็น 3  ระดับ แต่ละ
ระดับแยกออกเป็น 2 ขั้น ตามลักษณะ
การใช้เหตุผลทางจริยธรรม โดยเริ่ม
ตั้งแต่ข้ันต่ าสุดถึงข้ันสูงสุด ดังนี้ 
 ระดั บ ที่  1  ระดั บ ก่ อ น
เกณฑ์ หรือก่อนมีจริยธรรม เป็นระดับ
ต่ าสุด จริยธรรมของเด็กระดับนี้จะถูก
ควบคุมด้วยการลงโทษหรือรางวัล 
แบ่งเป็น 2 ขั้นดังนี ้
 ขั้นที่  1 ขั้นหลบหลีก
การถูกลงโทษ เป็นขั้นของการกระท า
ตามเพ่ือหนีการถูกท าโทษ (ตั้งแต่แรก
เกิด-7 ขวบ) เด็กที่อยู่ในช่วงนี้จะมีแรง
กระตุ้ นท าให้ เกิดพฤติ กรรม  หรือ
กระท าสิ่งใดสิ่งหนึ่งโดยมีจุดมุ่งหมาย
เพ่ือจะหลีกเลี่ยงการถูกลงโทษ  

 ขั้นที่  2  ขั้ นหลักการ
แสวงหารางวัล (10-7 ปี) เป็นขั้นที่เด็ก
มีแรงกระตุ้นที่จะกระท าสิ่งหนึ่งสิ่งใด
เพ่ือให้เป็นที่ถูกใจและพอใจแก่ตนเอง 
เลือกกระท าพฤติกรรม จริยธรรมใน
ส่วนที่ จะน าความสุข ความพอใจ 
ผลประโยชน์มาสู่ตน มุ่งความพึงพอใจ
ของตนเองเป็นส าคัญ ดังนี้พฤติกรรม
ทางจริยธรรมก็ต้องการให้ได้ประโยชน์ 
ท าเพ่ือต้องการรางวัล เช่น ค าชมเชย 
สิ่ งตอบแทน เห็นความส าคัญของ
รางวัลมากกว่าการถูกลงโทษ  
 ระดั บ ที่  2  ร ะดั บ ต าม
กฎเกณฑ์ คือ การคล้อยตามกฎเกณฑ์
ของสังคม เป็นการกระท าตามระเบียบ
ประเพณีที่สังคมก าหนดขึ้น และถือ
ปฏิบัติ ร่วมกัน  แต่ก็ต้องอาศัยการ
ควบคุมจากภายนอกในการที่ จ ะ
ประพฤติดี แบ่งออกเป็น 2 ขั้น คือ  
 ขั้นที่ 3 ขั้นหลักการท า
ตามที่คนอ่ืนเห็นว่าดี (10-13 ปี) เป็น
ขั้นของการเป็นเด็กดี มีแรงกระตุ้นให้
ประพฤติดี  ปฏิบั ติชอบ ไม่กระท า
พฤติกรรมซึ่งคาดหวังว่าคนอ่ืนจะเห็น
ว่าไม่ดี น่าติเตียน และมีจิตส านึกว่า
จะต้องท าในสิ่งที่คนอ่ืนเห็นว่า ต้องการ
เป็นที่ยกย่องของคนอ่ืน  
 ขั้ นที่  4  หลักการท า
ตามหน้าที่ (10-16 ปี) เป็นขั้นของการ
ปฏิบัติตามหน้าที่เป็นส าคัญ เป็นการ
กระท าเพ่ือหน้าที่ที่ตนเองรับผิดชอบ 
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เช่น  นั ก เรียนมีหน้ าที่ ในการเรียน
หนังสือ เป็นต้น 
 ระดับที่  3  ระดับ เหนื อ
กฎเกณฑ์ คือ การมีจริยธรรมเกิดขึ้น
ภายในตน เป็นระดับจริยธรรมสูงสุด ผู้
มีจริยธรรมขั้นนี้ถือว่าเป็นผู้มีความคิด
สูงและจริยธรรมสูง แบ่งออกเป็น 2 
ขั้นคือ 
 ขั้ นที่  5  หลักการท า
ตามค ามั่นสัญญา (อายุ 16 ปีขึ้นไป) 
เป็นขั้นของการกระท าเพ่ือประโยชน์
ส่วนรวม เป็นขั้นของการมีเหตุผลและ
เคารพตนเอง  
 ขั้ นที่  6  หลักการท า
ตามอุดมคติสากล  คือขั้นของการ
กระท าเพ่ือชีวิต เป็นขั้นยึดอุดมคติ ผู้มี
จริยธรรมในขั้นนี้ถือว่าเป็นผู้ใหญ่โดย
สมบูรณ์เป็นจริยธรรมขั้นสูงสุด 
 3 .3  คุ ณ ธ ร ร ม แ ล ะ
จริยธรรมทางการเมือง บุ คคลผู้ มี
พฤติกรรมทางการเมืองที่ดีจะต้อง
ประกอบไปด้วยคุณธรรมและจริยธรรม 
ซึ่ งจะต้องประพฤติตน 2  ลักษณะ
ควบคู่กัน กล่าวคือ 1) ประพฤติเป็น
ธรรม  คือ มีความเที่ ยงธรรม และ
ยุติธรรม เช่น ประพฤติตามหลักของ
ทศพิธราชธรรม อคติ พละ เป็นต้น           
2 ) ป ระพ ฤ ติ ต าม ธ รรม  คื อ  ก า ร
ประพฤติตามธรรมที่พระพุทธเจ้าทรง
สั่งสอน เช่น การปฏิบัติตามหลักกุศล

กรรมบถ 10 พรหมวิหาร 4 อิทธิบาท 
4 สังคหวัตถุ 4 เป็นต้น 
 นอกจากด ารงต าแหน่งหรือ
เข้ามาเกี่ยวข้องกับการเมืองแล้ว ก็ต้อง
เป็นบุคคลที่มีความซื่อสัตย์ เสียสละ 
อุทิศตนบ าเพ็ญสาธารณประโยชน์ 
เหล่านี้ถือว่าเป็นบุคคลที่มีคุณธรรม
และจริยธรรมทางการเมือง 
 การศึกษาถึงคุณธรรมและ
จริยธรรมทางการเมือง เป็นการศึกษา
ที่ เกี่ ย ว เนื่ อ ง กั บ ห ลั ก ธ ร ร ม ท า ง
พระพุทธศาสนา ซึ่ งพระธรรมปิฎก 
(ป.อ. ปยุตฺโต) (2539: 17-30) ได้กล่าว
ไว้ในธรรมนูญชีวิตเกี่ยวกับ คนกับ
สังคม คนมีคุณแก่ส่วนรวม คนมีส่วน
ร่วมที่ดีของชุมชน และคนผู้น ารัฐ ดังนี้  
 คนกับสังคม  คนมีศีลธรรม
หรือมีมนุษยธรรมที่เรียกว่า เป็นอารย
ชนมีธรรมคือมีคุณสมบัติ ดังนี้  
 1. มีสุจริตทั้งสาม คือ มีความ
ประพฤติดีประพฤติชอบ ทางกาย ทาง
วาจา และทางใจ  
 2. ประพฤติตามอารยธรรม 
โดยปฏิบัติถูกต้องตามทางแห่งกุศล
กรรม 10 ประการ คือ  

2.1 ทางกาย 3 ละเว้นการ
ฆ่า การสังหาร ละเว้นการแย่งชิงลัก
ขโมย และการเอารัดเอาเปรียบ เคารพ
สิทธิ์ในทรัพย์สินของกันและกัน ละเว้น
การประพฤติผิดล่วงละเมิดในของรัก
ของหวงแหนของผู้อ่ืน ไม่ข่มเหงจิตใจ 
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ท าลายลบหลู่ เกียรติและวงศ์ตระกูล
ของกัน  

2.2 ทางวาจา 4  ละเว้น
การพูดเท็จ โกหกหลอกลวง กล่าวแต่
ค าสัตย์ ไม่จงใจพูดให้ผิดจากความจริง
เพราะเห็นแก่ผลประโยชน์ใด ๆ ละเว้น
การพูดส่ อ เสี ยด  ยุ ยง สร้ างความ
แตกแยก พูดแต่ค าที่เหมาะสมส่งเสริม
สามัคคี ละเว้นการพูดค าหยาบคาย 
สกป รก เสี ยห าย  พู ดแต่ ค าสุ ภ าพ
นุ่มนวลควรฟัง ละเว้นการพูดเหลวไหล
เพ้อเจ้อ พูดแต่ค าจริง มีเหตุผล มีสาระ 
ประโยชน์ ถูกกาลเทศะ  

2.3 ทางใจ 3 ไม่ละโมบ ไม่
เพ่งเล็งคิดหาทางเอาแต่จะได้ คิดให้ 
คิดเสียสละ ท าใจให้เผื่อแผ่กว้างขวาง 
ไม่คิดร้ายมุ่งเบียดเบียน หรือเพ่งมอง
ในแง่ที่จะท าลาย ตั้งความปรารถนาดี 
แผ่ไมตรี มุ่งให้เกิดประโยชน์สุขแก่กัน 
มีความเห็นถูกต้อง เป็นสัมมาทิฎฐิ 
เข้าใจในหลักกรรมว่า ท าดีมีผลดี ท า
ชั่วมีผลชั่ว รู้ เท่าทันความจริงที่ เป็น
ธรรมดาของโลกและชีวิต มองเห็น
ความเป็นไปตามเหตุปัจจัย ธรรม 10 
ข้อนี้ เรียกว่า กุศลกรรมบถ (ทางแห่ง
กรรมดี) บ้าง ธรรมจริยาบ้าง อารย
ธรรมบ้าง เป็นรายละเอียดขยายความ
สุจริต 3 ข้อ ข้างต้นด้วย คือ ข้อ 1-3 
เป็น กายสุจริต ข้อ 4-7 เป็น วจีสุจริต 
ข้อ 8-10 เป็นมโนสุจริต 

 3. อย่างต่ ามีศีล 5 หลักความ
ประพฤติ 10 ข้อต้น เป็นธรรมจริยา
และเป็นอารยธรรมที่ครบถ้วนสมบูรณ์ 
ท าคนให้ เจริญขึ้นพร้อมทั้ งทางกาย 
ทางวาจาและทางใจ แต่ผู้ใดยังไม่ม่ันคง
ในอารยธรรม ท่านสอนว่าผู้นั้ นพึง
ควบคุมตนให้ได้ทางกายและวาจาก่อน
เป็นอย่างน้อยด้วยการประพฤติตาม
หลักศีล 5  ที่ เป็นส่วนเบื้ องต้นของ
ธรรมจริยา 10 ประการ ก็ยังได้ชื่อว่า 
เป็นคนมีศีลธรรม  

คนมีคุณแก่ส่วนรวม สมาชิกที่
ดีผู้ช่วยสร้างสรรค์สังคม มีหลักความ
ประพฤติ ดังนี้  

1. มีพรหมวิหาร  คือ ธรรม
ประจ าใจของผู้ประเสริฐหรือผู้มีจิตใจ
ยิ่งใหญ่  กว้างขวางดุจพระพรหม 4 
อย่าง คือ เมตตา กรุณา มุทิตา และ
อุเบกขา  

2. บ าเพ็ญการสงเคราะห์ คือ 
การปฏิบัติตามหลักการสงเคราะห์หรือ
ธรรม เครื่องยึ ด เหนี่ ยวใจคน  และ
ประสานหมู่ชนไว้ในสามัคคี เรียกว่า 
สังคหวัตถุ 4 อย่าง  

คนผู้ เป็ นส่ วนร่ วมที่ ดี ขอ ง
ชุมชน คนผู้เป็นส่วนร่วมที่ดีของหมู่ชน 
ซึ่งจะช่วยให้หมู่ชนอยู่ร่วมกันด้วยดี มี
หลักความประพฤติ ดังนี้  

1. พ่ึงตนเองได้ คือท าตนให้
เป็ น ที่ พ่ึ ง ข อ งต น ได้  พ ร้ อ ม ที่ จ ะ
รับผิดชอบตนเองไม่ท าตัวให้เป็นปัญหา
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หรือเป็นภาระถ่วงหมู่คณะ หรือหมู่
ญาติ ด้วยการประพฤติธรรม ส าหรับ
สร้างที่พ่ึงแก่ตนเอง (เรียกว่า นาถกรณ
ธรรม) 10 ประการ คือ  

1.1 ศีล ประพฤติดีมีวินัย 
คือ ด าเนินชีวิตโดยสุจริตทั้งทางกาย 
ท า งว าจ า  มี วิ นั ย  แ ล ะป ระก อ บ
สัมมาชีพ  

1.2  พาหุสั จจะ  ได้ศึกษา
สดับมาก คือ ศึกษาเล่ าเรียนสดับ
ตรับฟังมากอันใดเป็นสายวิชาของตน 
หรือตนศึกษาศิลปะวิทยาใด ก็ศึกษาให้
ช่ าชอง มีความเข้าใจกว้างขวางลึกซ้ึง รู้
ชัดเจนและใช้ได้จริง          

1.3 กัลยาณมิตตตา รู้จักคบ
คนดี  คือ มีกัลยาณมิตร รู้จักเลือก
เสวนาเข้าที่ปรึกษาหรือผู้แนะน าสั่ง
สอนที่ดี เลือกสัมพันธ์เกี่ยวข้องและถือ
เยี่ยงอย่างสิ่งแวดล้อมทางสังคมที่ดี ซึ่ง
จะท าให้ชีวิตเจริญงอกงาม  

1.4 โสวจัสสตา เป็นคนที่
พูดกันง่าย คือ ไม่ดื้อรั้นกระด้าง รู้จัก
รับฟังเหตุผลและข้อเท็จจริง พร้อมที่
จะแก้ไขปรับปรุงตน  

1.5  กิ งกรณี เยสุ  ทั กขตา 
ขวนขวายกิจของหมู่  คื อ เอาใจใส่
ช่วยเหลือธุระและกิจการของชนร่วม
หมู่คณะ ญาติ  เพ่ือนพ้องและของ
ชุมชน รู้ จั กใช้ปัญญาไตร่ตรองหา
วิธีด าเนินการที่เหมาะสม ท าได้ จัดได้ 
ให้ส าเร็จเรียบร้อยด้วยดี  

1.6 ธรรมกามตา เป็นผู้ใคร่
ธรรม คือ รักธรรม ชอบศึกษา ค้นคว้า
สอบถามหาความรู้ความจริง รู้จักพูด 
รู้จักรับฟัง สร้างความรู้สึกสนิทสนม
สบายใจ ช่ วยให้ ผู้ อ่ื นอยากเข้ามา
ปรึกษาและร่วมสนทนา  

1.7  วิ ริ ย ารัมภะ  มีความ
เพียรขยัน คือ ขยันหมั่นเพียรพยายาม
หลีก ละความชั่ว ประกอบความดี 
บากบั่น ก้าวหน้าไม่ย่อท้อ ไม่ละเลย
ทอดทิ้งธุระหน้าที่  

1.8 สันตุฏฐี มีสันโดษรู้พอดี 
คือ ยินดี พึงพอใจแต่ในลาภผล ผลงาน
และผู้ส าเร็จต่าง ๆ ที่ ตนสร้างหรือ
แสวงหามาได้ด้วยเรี่ยวแรงความเพียร
พยายามของตนเองโดยทางชอบธรรม 
และไม่มัวเมาเห็นแก่ความสุขทางวัตถุ  

1.9 สติ มีสติคงมั่น คือ รู้จัก
ก าหนดจดจ า ระลึกการที่ท า ค าที่พูด
กิจที่ท าแล้ว และที่จะต้องท าต่อไปได้ 
จะท าอะไรก็รอบคอบ รู้จักยับยั้งชั่งใจ 
ไม่ผลีผลาม ไม่เลินเล่อไม่เลื่อนลอย ไม่
ป ระม าท  ไม่ ย อม ถ ล า ล ง ใน ท า ง
ผิดพลาดไม่ปล่อยปละละเลยทิ้งโอกาส
ส าหรับความดีงาม  

1.10 ปัญญา มีปัญญาเหนือ
อารมณ์ คือ มีปัญญาหยั่งรู้เหตุผล รู้ดีรู้
ชั่ว คุณโทษ ประโยชน์มิใช่ประโยชน์ 
มองสิ่งทั้งหลายตามความเป็นจริง รู้จัก
พิจารณ าวินิ จฉัยด้วยใจเป็น อิสระ                 
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ท าการต่าง ๆ ด้วยความคิดและมี
วิจารณญาณ 

2. อยู่ร่วมในหมู่ด้วยดี ในด้าน
ความสัมพันธ์กับผู้อ่ืนที่เป็นเพ่ือนร่วม
กิจการ หรือ ร่วมชุมชน ตลอดจนพ่ี
น้องร่วมครอบครัว พึ งปฏิบั ติตาม
หลักการอยู่ร่วมกันที่เรียกว่า สาราณีย
ธรรม (ธรรมเป็นเหตุให้ระลึกถึง) 6 
ประการ  

คนมีส่วนร่วมในการปกครองที่
ดี สมาชิกของรัฐผู้มีส่วนร่วมให้เกิดการ
ปกครองที่ดี  โดยเฉพาะคนในสังคม
ประชาธิปไตย พึงรู้หลักและปฏิบัติดังนี้ 

1. รู้หลักอธิปไตย คือ รู้หลัก
ความเป็นใหญ่ที่ เรียกว่าอธิปไตย 3 
ประการ             

2. มีส่วนร่วมในการปกครอง 
โดยปฏิบัติตามหลักการร่วมรับผิดชอบ
ที่จะช่วยองกันความเสี่ยง น าไปสู่ความ
เจริญรุ่งเรืองโดยส่วนเดียวที่เรียกว่า 
อปริหานิยธรรม 7 ประการ  

คนผู้น ารัฐ ท่านเป็นผู้ใหญ่ใน
แผ่นดิน ผู้น า และผู้ปกครองรัฐตั้งต้น
แต่ พระเจ้าจักรพรรดิ พระมหากษัตริย์ 
ตลอดจนนั กปกครองโดยทั่ ว ไป มี
ลักษณะที่เป็นคุณสมบัติ และข้อปฏิบัติ 
ดังนี้  

1. ทรงทศพิธราชธรรม คือ มี
คุณสมบัติของผู้ปกครองหรือราชธรรม 
(ธรรมของพระราชา) 10 ประการ ดัง
ได้กล่าวไว้แล้ว  

2. บ า เพ็ ญ ก รณี ย กิ จ ข อ ง
จั กรพรรดิ  คื อ  ปฏิ บั ติ ห น้ าที่ ขอ ง
ผู้ปกครองผู้ยิ่งใหญ่ที่เรียกว่า จักรวรรดิ
วัตร (ธรรมเนียมหรือหน้าที่ประจ าของ
จักรพรรดิ) 5 ประการคือ  

3. ประกอบราชสังคหะคือ
ท า นุ บ า รุ ง ป ร ะ ช า ร า ษ ฎ ร์  ด้ ว ย
หลักธรรมที่ เรียกว่าราชสังคหวัตถุ 
(หลักการสงเคราะห์ประชาชนของ
พระราชา) 4 ประการ  

4. ละเว้นอคติ  นักปกครอง
เมื่อปฏิบัติหน้าที่ พึงเว้นความล าเอียง
หรือความประพฤติที่คลาดเคลื่อนจาก
ธรรม 4 ประการ ดังได้กล่าวไว้แล้ว 

นอกจากนั้ น  การศึกษาถึ ง
คุณธรรมจริยธรรมทางการเมืองจะต้อง
ศึกษาหลักของการปกครองที่ ดี ที่
เรียกว่า หลักธรรมาภิบาล 

 หลักธรรมาภิบาล  
 ระเบียบส านักนายกรัฐมนตรี
ว่าด้วยการสร้างระบบบริหารกิจการ
บ้านเมืองและสังคมที่ดี  พ .ศ . 2542 
กล่าวถึงธรรมาภิบาลไว้ว่า ธรรมาภิ
บ าลหมายถึ ง การบ ริห ารกิ จการ
บ้านเมืองและสังคมที่ดีเป็นแนวทาง
ส าคัญในการจัดระเบียบให้สังคมทั้ง
ภาครัฐ ภาคธุรกิจเอกชนและภาค
ป ระช าชน  ซึ่ งค รอบ คลุ ม ถึ งฝ่ าย
วิชาการ ฝ่ายปฏิบัติการ ฝ่ายราชการ
และฝ่ายธุรกิจ สามารถอยู่ร่วมกันอย่าง



   

  

75  วารสารบณัฑติแสงโคมค า  ปีที่ 2 ฉบับท่ี 1 | มกราคม – มิถุนายน 2560 

สงบสุข มีความรู้สึกรักสามัคคีและ
ร่วมกันเป็นพลังก่อให้เกิดการพัฒนา
อย่างยั่งยืน และเป็นส่วนเสริมความ
เข้มแข็งหรือสร้างภูมิคุ้มกันแก่ประเทศ
เพ่ือบรรเทาป้องกัน หรือแก้ไขเยียวยา
ภาวะวิกฤติภยันตรายที่หากจะมีมาใน
อนาคต เพราะสังคมจะรู้สึกถึงความ
ยุติธรรม ความโปร่งใส และความมี
ส่ วน ร่ วม อัน เป็ น คุณ ลั กษณ ะของ
ศั กดิ์ ศ รีค วาม เป็ นมนุ ษย์ และการ
ปกครองแบบประชาธิป ไตย อันมี
พ ระมหากษั ต ริย์ ท รงเป็ นประมุ ข 
ส อ ด ค ล้ อ ง กั บ ค ว า ม เป็ น ไ ท ย 
รัฐธรรมนูญ และกระแสโลกยุคปัจจุบัน 
หากจะให้ความหมายตามค า ค าว่า 
ธรรมาภิบาล คือ  การรักษาความ
ถูกต้อง เพราะว่าธรรมะ คือความถูก
ต้อง ดังนั้นการด าเนินชีวิตของคนเรา
ในทุก ๆ เรื่อง ต้องอยู่บนความถูกต้อง 
หลักของพระพุทธศาสนาคือหลักสัม
มัตตะ คือความถูกต้อง 10 ประการ 
ได้แก่ มีความคิดเห็นที่ถูกต้อง มีความ
คิดเห็นที่ถูกต้อง เจรจาในทางที่ดีที่
ถูกต้อง การงานสุจริต ประกอบอาชีพ
สุจริต มีความพยายามในทางที่ถูกต้อง 
มีสติระลึกในทางที่ดีที่ถูกต้อง มีจิตใจ
แน่วแน่ตั้งมั่น รู้ในสิ่งที่ถูกต้อง และมี
ความหลุดพ้นจากกิเลสทั้งปวง  
 ดังนั้นการเป็นนักการเมือง
การปกครองที่ดีจะต้องอาศัยหลักของ
ธรรมาภิบาล คือยึดถือความถูกต้อง 

โดย เฉพาะหลั กของสั มมั ตตะ 10 
ประการดังกล่าว ทั้งนี้มีจุดมุ่งหมาย
เพ่ือสร้างสันติสุขให้กับสังคมโดยรวม 

 เปรียบเทียบการบริหารตาม
แนวพุทธศาสนากับแนวบริหารแบบ
ตะวันตก 
 การบ ริ ห ารงาน  คื อ  ก าร
ด าเนินการเพ่ือให้เกิดการวางแผน การ
จัดตั้งองค์กร การจัดการบุคคล การ
อ านวยการและการควบคุมให้องค์กร
ด าเนินไปตามจุดประสงค์  เพ่ือสรร
สร้างนักบริหารสมัยใหม่หรือนักบริหาร
แบบมืออาชีพ และนักบริหารตามแนว
พุทธศาสตร์ เช่น นักบริหารจะต้องเป็น
ผู้มีคุณธรรม (Morality) เป็นผู้มีความรู้ 
(Knowledge) เป็นผู้มีความเป็นผู้น า 
(Leadership)  และเป็นผู้มีวิสัยทัศน์ 
(Vision) ซึ่ งมี ความแตกต่ างกับนั ก
บริหารแบบตะวันตก อย่างสิ้นเชิง นัก
บริหารแบบตะวันตกจะมุ่งการท างาน
เป็นหลัก ไม่ค่อยค านึงถึงตัวบุคคล 
และความรู้สึกของผู้ใต้บังคับบัญชา คือ
มุ่งงาน ไม่มุ่งปฏิสัมพันธ์ 
 ช่อผกา วิริยานนท์ (ออนไลน์) 
ได้เสนอแนวคิดการบริหารตามแนว
พุทธกับการบริหารแบบตะวันตกไว้
น่าสนใจพอจะสรุปได้ดังนี้ 
 1) รูปแบบการบริหาร การ
บริหารองค์กรในวิถีของตะวันตกเป็น
การบริหารแบบตัวตั้ง คือ เป็นล าดับ



  

มหาวิทยาลยัมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  วิทยาเขตพะเยา  |  MCU, Phayao Campus 

76 Journal of SaengKhomKham Buddhist Studies Vol. 2 No. 1 | January – June 2017 

ขั้ น จ าก เบื้ อ งบ น ลงสู่ เบื้ อ งล่ า ง  มี
เจ้านายอยู่เหนือผู้ใต้บังคับบัญชาเป็น
ขั้น ๆ ไป แต่การบริหารเชิงพุทธ เป็น
การกระจายอ านาจในแนวระนาบ 
กล่าวคือมองว่ามนุษย์ทุกคนในองค์กร
เป็นพ่ีน้องกัน มีศักยภาพใกล้เคียงกัน
และมีความเท่าเทียมกันในแง่ของความ
เป็นมนุษย์ แต่ก็มีหน้าที่ที่ต้องปฏิบัติ
ทุกคน 
 พระพุทธเจ้าทรงสร้างระบบ
ชุมชนที่เรียกว่า “สังฆะ” ขึ้นมา โดยผู้
ที่อยู่ในสังฆะต้องเป็นบุคคลที่เคารพ
ความเป็นมนุษย์ของกันและกัน มีความ
เท่าเทียมกันในแง่ของ “ศีล” คือ ความ
ประพฤติดีปฏิบัติชอบ และมีความเท่า
เทียมในแง่ของ “ทิฐิ” คือ การเคารพ
ค ว า ม คิ ด เห็ น ข อ ง กั น แ ล ะ กั น 
ขณะเดียวกันก็ต้องปฏิบั ติตามข้อ
ปฏิบัติที่เรียกว่า “สิกขาบท” ซึ่งทรง
วางไว้ให้ทุกคนในสังฆะได้ปฏิบัติตาม
เพ่ือความดีงามและความเจริญเป็น
ปึกแผ่นของสังฆะ มีการยกระดับจิตใจ
ของคนในสังฆะให้ใกล้เคียงกัน มีการ
กระจายอ านาจโดยให้ทุกคนเคารพ
และรับฟังความคิดเห็นซึ่งกันและกัน 
ไม่มีเจ้านาย ไม่มีลูกน้อง ทุกคนเสมอ
ภาคใน เรื่ องของศีลและทิ ฐิ  ซึ่ งถ้ า
ในสังฆะมีคนที่แตกต่างกันมากท้ังในแง่
ของศีลและทิฐิ สังฆะก็อาจแตกได้ ถ้า
ใค ร ล ะ เมิ ด ร ะ เบี ย บ วิ นั ย  (ศี ล ) 

ของสังฆะอย่างรุนแรง ก็ต้องถูกเชิญ
ออกจากสังฆะไป สังฆะจึงจะอยู่ได้ 
 2) มนุษย์มีเมล็ดพันธุ์ความดี 
ในองค์กรจะใช้การบริหารแบบพุทธได้
ไ ม่ เ ต็ ม ร้ อ ย เป อ ร์ เ ซ็ น ต์ แ บ บ ที่
พระพุทธเจ้าบริหารสังฆะที่ทรงสร้าง
ขึ้ น ไม่ ได้  เพ ร าะอ งค์ ก รบ ริ ษั ท มี
วัตถุประสงค์ เพ่ือผลประโยชน์ทาง
ธุรกิจและการหารายได้ มิใช่เพ่ือการ
ดับทุกข์หรือต้องการมรรคผล นิพพาน 
อย่างสังฆะในแบบของพระพุทธศาสนา 
แต่ก็จ าเป็นต้องมีการบริหารแบบนี้
เกิดขึ้นในองค์กรมากกว่าที่จะใช้การ
บริห ารในวิถี ตะวันตกอย่ างเดี ยว 
เพราะในองค์กรบริษัททั้งหลายไม่อาจ
รับประกันได้ว่าจะได้พนักงานที่ดีและมี
ความสามารถทุกคน บางคนนิสัยดี 
ฉลาด ขยัน มีจริยธรรมและส านึกสูง มี
ความรับผิดชอบ แต่บางคนนิสัยไม่ดี 
ต้องคอยแนะน าสั่งสอน เกียจคร้าน มี
จริยธรรมและส านึกต่ า ขาดความ
รับผิดชอบ  ถึ งอย่ านั้ น ต่อ ให้ เขามี
ข้อด้อยหรือจุดที่ไม่ดีในตัวเองอย่างไร 
เขาก็ยั งมี เมล็ดพันธุ์แห่ งความเป็น
มนุษย์อยู่ในตัว 
 การบริหารเชิงพุทธให้มองว่า 
มนุษย์ทุกคนมีความเสมอภาคในแง่
ของความเป็นมนุษย์ ทุกคนควรที่จะ
เคารพในเมล็ดพันธุ์แห่งความดีงามที่มี
อยู่ ใน ตั วผู้ นั้ น  ไม่ ว่ าจะเป็ น เพ่ื อน
ร่ ว ม ง า น  ผู้ บั ง คั บ บั ญ ช า  ห รื อ
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ผู้ใต้บังคับบัญชา ไม่ควรมองเฉพาะจุด
ด้อยจุดเสียของคนอ่ืน แต่ให้มองถึงจุด
ดีจุดเด่นด้วย ซึ่งการมองอย่างนี้ จะท า
ให้สามารถมองผู้อ่ืนในมุมท่ีกว้างขึ้น 
 3 ) รั บ ฟั ง ค น อ่ื น ให้ ม า ก 
นอกจากมองมนุษย์ทุกคนมีเมล็ดพันธุ์
ความดีอยู่ในตัวแล้ว การรับฟังความ
คิดเห็นของคนอ่ืนด้วยการเปิดโอกาส
ให้เขาได้แสดงผลงานและแสดงออกใน
เรื่องต่าง ๆ ที่ สามารถท าได้  ทั้ งให้
ความเป็นเพ่ือนร่วมโลกและการดูแล
จิตใจเขามากขึ้น ก็เป็นวิธีบริหารแนว
พุทธวิธีหนึ่ง  
 4 )  ล ด ค ว า ม บ้ า อ า น า จ 
ผู้บริหารควรลดความแข็งกร้าวของการ
สั่งการอ านาจ ด้วยการจัดการใจของ
ตัวเองเพ่ือผ่อนคลายความบ้าอ านาจใน
ฐานะผู้กุมอ านาจในองค์กร ควรใช้
อ านาจแต่น้อย และควรที่จะตรวจสอบ
ว่า อ านางที่ใช้อยู่นั้น เป็นการใช้ตาม
สิทธิหน้าที่หรือใช้ตามความบ้าอ านาจ
ในใจเรา โดยการปฏิบัตินั้นจะต้องท า
ด้วยใจที่ว่าง มิใช่ภายใต้อารมณ์ที่โกรธ
อยู่ ผู้บริหารต้องไม่ลืมว่า ความส าเร็จ
ในองค์กรจะเกิดขึ้นมาจากผู้บริหาร
เพียงคนเดียวก็หาไม่ ทุกคนในองค์กร

ล้ วน มี ส่ วน ท า ให้ อ งค์ ก รก้ าว ไป สู่
ความส าเร็จทั้งสิ้น 

สรุป 
 สิ่งที่ผู้บริหารต้องท า คือ การ
พัฒนาจิตใจของตัวเองอยู่เสมอ ต้อง
รู้เท่าทันอกุศลที่เกิดขึ้นในใจ เรื่องใหญ่
ที่สุดคือลดความบ้าอ านาจ ต้องรู้ให้ทัน
ความบ้า แล้วกล้าที่จะบอกกับตัวเอง
ว่า คุณผิดต่อลูกน้องที่ท าผิด ไม่ใช่
ลูกน้องผิดแต่คุณก็ผิดเช่นกัน จากนั้น
เปลี่ยนวิธีการที่จะปฏิบัติต่อทุกคนใน
องค์กรให้เหมาะสมถูกต้องถูกธรรม
และถูกสถานการณ์  กล่าวโดยสรุป        
การบริหารแนวพุทธ เป็นวิธีการที่
มุ่งเน้นความส าคัญของความเป็นมนุษย์
ที่ถือว่าเป็นสัตว์อันประเสริฐกว่าสัตว์
ทั้งหลายในโลกนี้ เคารพในความเป็น
มนุษย์ และเชื่อว่ามนุษย์มีศักยภาพที่
จะพัฒนาตนเองได้เพราะว่ามนุษย์เป็น
สัตว์สังคมสามารถที่จะพัฒนาตนเองได้ 
ดังนั้นการมุ่ งพัฒนาตนเองได้มีการ
ประพฤติปฏิบัติในสิ่งที่ดีงามแล้ว ก็จะ
สามารถบริหารบุคคล และองค์กรให้
บรรลุความส าเร็จได้ในที่สุด 
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บทคัดย่อ  
 พระสงฆ์ คือ สาวกของพระพุทธเจ้า เป็นนักบวชในพระพุทธศาสนา ซึ่งมีสิทธิ
และหน้าที่ตามบทบัญญัติของรัฐธรรมนูญ แต่ไม่มีสิทธิออกเสียงในการเลือก และไม่
ควรยุ่งเกี่ยวกับการเมือง แต่จากการศึกษาพระธรรมวินัย พระจริยาวัตรของพระพุทธ
องค์ และการมีส่วนร่วมในเหตุการณ์ทางการเมืองของพระสงฆ์ในอดีต พอจะประมวล
หลักการแสดงเสรีภาพทางการเมืองของพระสงฆ์  ดังนี้ 1. พระสงฆ์มีเสรีภาพที่จะ
แสดงออกทางการเมืองได้ เพราะพระธรรมวินัยไม่ได้ห้ามเอาไว้ 2. การแสดงออกทาง
การเมืองนี้ไม่รวมถึงการแสดงความคิดเห็น มีส่วนร่วม หรือเกี่ยวข้องทางใดทางหนึ่งใน
เรื่องการศึกสงคราม 3. การแสดงออกทางการเมืองของพระสงฆ์ควรแสดงออกเท่าที่
จ าเป็นภายใต้ขอบเขตของพระธรรมวินัย 4. การที่พระสงฆ์นิ่งเฉยต่อเหตุการณ์ที่ควร
ออกมาคัดค้าน หรือไม่สนับสนุนสิ่งที่ถูกต้องดีงามถือว่า เป็นสิ่งที่ควรต าหนิได้ หากอยู่
ในวิสัยที่จะสามารถท าได้ 5. การแสดงออกทางการเมืองของพระสงฆ์ต้องยึดหลักการ
ที่ว่า “เพ่ือประโยชน์และความสุขของคนเป็นจ านวนมาก เพ่ืออนุเคราะห์  จะประกาศ
พรหมจรรย์อันมีความงามทั้งเบื้องต้น ท่ามกลางและที่สุด” โดยการด ารงตนเป็นกลาง
ต่อทุกฝ่าย ยึดธรรมะ คือ ความถูกต้องดีงามเป็นที่ตั้ง  
  พระสงฆ์กับการเมืองจึงควรเกี่ยวเนื่องกันในภาวะที่เหมาะสม จึงจะท าให้
พระสงฆ์สามารถบ าเพ็ญสมณธรรมได้สะดวกโดยมุ่งหมายที่เสรีภาพทางใจเป็นส าคัญ 
แต่ในขณะเดียวกันพระสงฆ์ก็ยังสามารถบ าเพ็ญประโยชน์เพ่ือสังคมได้ด้วย  ดังนั้น        
เพ่ือความเป็นกลางและรักษาความยุติธรรม พระสงฆ์จึงต้องอยู่เหนือการเมือง ไม่ควร
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ยุ่งกับการเมือง เมื่อใดพระสงฆ์ยุ่งกับการเมือง เมื่อนั้นความตรงกันข้ามก็จะบังเกิดขึ้น
ในพระสงฆท์ันที   

ค าส าคัญ: พระสงฆ์กับประชาธิปไตย; การส่งเสริมประชาธิปไตย; การท าลายความ
 เป็นกลาง  

Abstract  
 Monks are disciples of the Buddha. Their lives as monastics 
follow the role according to constitution. But they do not have the right 
to vote in election and to participate in politics. However, from the 
Buddha’s teaching and the political participation of monks in the past it 
can be summarized as follows: 1) monks have the freedom to 
participate in political situation because the doctrine does not prohibit 
this; 2) the political activities do not include in showing the idea and 
participation in war; 3) it is for suitable performance under the doctrine; 
4) if monks do not take responsibilities, for example to dispute the bad 
thing or to support the good thing, they are able to be blamed due to 
lack of these responsibilities; 5) it is based on ‘the advantage and 
happiness of most people and propagating the Dhamma which is 
graceful in the beginning, middle, and end.’ So, monks must remain 
neutral, and focus on the Dhamma which is the truth.  
 In this way, monks and politics are coherent to perform what is 
suitable to develop the mind liberty. At the same time monks are able 
to be involved in social work. Hence, for maintaining the neutrality and 
justice, monks have to stay away from political situation. If they involve 
in politics it will destroy them definitely.         

Keywords: Monks and Democracy; Promoting of Democracy; Destroying  
 of Neutrality 
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บทน า 
 จ าก ป ร ะ เด็ น ปั ญ ห าก า ร
เคลื่อนไหวของพระสงฆ์เพ่ือเรียกร้อง
ทางการเมือง ตั้ งแต่ปี พุทธศักราช 
2545 เป็นต้นมา มีการเรียกร้องให้มี
กระทรวงพระพุทธศาสนา ในที่สุดก็ได้
มีส านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติ 
จากนั้นเป็นต้นมาขบวนการเรียกร้อง
ของพระสงฆ์ก็มีให้ เห็นมากขึ้น เช่น 
กลุ่มสมณสันติอโศกเดินขบวนต่อต้าน
รัฐบาล จนถึงมีพระสงฆ์อดอาหาร           
เ พ่ื อ เ รี ย ก ร้ อ ง ใ ห้ บ ร ร จุ ค า ว่ า 
“พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจ า
ชาติในรัฐธรรมนูญ” การเคลื่อนไหว
ทางการ เมื อ งของพ ระสงฆ์ เป็ น ที่
วิพากษ์วิจารณ์ถึงความเหมาะสม และ
บท บ าท ของพ ระส งฆ์ ว่ าควร เป็ น
อย่างไร คณะกรรมการมหาเถรสมาคม
ได้ออกระเบียบห้ามไว้อย่างชัดเจนว่า 
ไม่ให้ภิกษุสามเณรในคณะสงฆ์ไทย
ออกมาเคลื่อนไหวเรียกร้องทางการ
เมือง แต่ในทางปฏิบัติแล้วก็ปรากฏว่า 
เมื่อเกิดความขัดแย้งทางการเมืองขึ้นก็
มักจะมีการน าเอาคณะสงฆ์ เข้ามา
เกี่ยวข้องด้วยเสมอ หรือพระสงฆ์เองก็
เป็ น ผู้ เส นอตน เข้ ามี บ ท บ าท ท าง
การเมืองในรูปแบบใดรูปแบบหนึ่ ง 
ด้วยเหตุผลเฉพาะตนที่แตกต่างกันไป 
จึงเป็นที่น่าคิดว่า ศาสนาและผู้รับใช้
ศาสนาควรมีบทบาทหน้าที่อย่างไร 

การเมืองเป็นกิจของสงฆ์หรือไม่ ก็ยังมี
ค าตอบไม่เป็นที่ยุติ เพราะต่างฝ่ายต่าง
ก็มีเหตุผลสนับสนุนและฟังดูมีเหตุมีผล
ทั้งสองฝ่าย กล่าวคือ  
 ก ลุ่ ม แ ร ก  ให้ เห ตุ ผ ล ว่ า 
พระสงฆ์เป็นผู้ที่ได้ชื่อว่า สมณะ คือ ผู้
สงบ หรือ บรรพชิต คือ ผู้เว้นกิจกรรม
อันเศร้าหมองมีโทษ พระสงฆ์ไม่ควรยุ่ง
เกี่ยวกับการเมือง เพราะผิดสมณวิสัย 
น าความเสื่อมเสียมาสู่ตนและพระ
ศาสนา ในขณะที่อีกกลุ่มหนึ่งให้เหตุผล
ว่า ธรรมะกับเรื่องการเมืองเป็นเรื่อง
เดียวกัน พระสงฆ์สามารถยุ่งเกี่ยวกับ
เรื่องการเมืองได้ และนอกจากนี้การ
แสดงออกเหล่านี้ก็ยังถูกจัดว่าเป็น
พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมรูปแบบหนึ่ง 
ความแตกต่างกันของเหตุผลดังกล่าว
จึงสมควรเป็นอย่างยิ่งที่จะศึกษาให้
ถ่องแท้ว่า เสรีภาพในพระพุทธศาสนา
เป็นอย่างไร พระสงฆ์ตามพระธรรม
วินัยมีเสรีภาพมากน้อยแค่ไหน และ
บทบาทในทางการเมืองที่พระสงฆ์
สามารถแสดงออกได้ควรเป็นอย่างไร 
โดยอาศัยหลักการตีความเพ่ือท าความ
เข้าใจและการประยุกต์ใช้ให้เหมาะสม
กับเหตุการณ์ปัจจุบัน โดยพ้ืนฐานทาง
สังคมไทยมีสถาบันสงฆ์  เป็นจุดยึด
เหนี่ ยวทางจิตใจและเป็นศูนย์ของ
กิจกรรมการพัฒนาชุมชนมาโดยล าดับ
และอย่างต่อเนื่อง จะเห็นได้ชัดใน
สังคมชนบทนั้น บทบาทของพระสงฆ์ที่
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มีต่อการเปลี่ยนแปลงค่านิยม ทัศนคติ
และการด ารงชีพตลอดความศรัทธานั้น
มี ม าก  การจะ เริ่ ม คิ ด แลท าสิ่ ง ใด
ประชาชนในชุมชนในหมู่บ้าน จะมีจุด
ศูนย์รวมอยู่ที่วัด วัดจะกลายเป็นจุด
ศูนย์กลางของการพบปะ สนทนา 
ปรึกษาหารือกัน 
 ดั งนั้ น  ค ว าม จ า เป็ น ข อ ง
พระสงฆ์ที่มีต่อชุมชนจึงมีมาก ไม่ว่า
กลายเป็นศูนย์รวมทางจิตใจ ศูนย์กลาง
พัฒนาชุมชน ตัวแทนของผู้ทรงไว้ซึ่ง
คุณธรรมของพระพุทธศาสนาเป็นต้น 
และพระสงฆ์อีกหลายประเทศที่เข้าไป
มีบทบาททางการเมือง เช่น ประเทศ
ศรีลังกา สาธารณรัฐแห่งสหภาพพม่า 
เป็นต้น จากการเข้าไปมีบทบาททาง
การเมืองดังกล่าวก็ย่อมมีทั้งข้อดีและ
ข้อเสีย อีกทั้งยังเป็นที่น่าน ามาศึกษา
และเป็นอุทาหรณ์ในประเทศบ้านเราที่
ก าลังมีการเรียกร้องสิทธิและออกมา
ชุมนุมของพระสงฆ์กันในปัจจุบัน 

เนื้อเรื่อง 
 พระสงฆ ์

พระสงฆ์ คือ หมู่สาวกผู้ปฏิบัติ
ต ามค าสั่ งสอนของพ ระพุทธเจ้ า . 
ในทางรัฐศาสตร์ พระสงฆ์หรือองค์การ
ทางศาสนาเป็นกลุ่มทางสังคม ที่มี
วัตถุประสงค์ทางการเมือง (รวมด้วย) 
คือ ให้รัฐบาลช่วยเหลือแก้ไขปัญหา
ของคณะสงฆ์และมีนโยบายการพัฒนา

คณะสงฆ์ / พระพุทธศาสนา การมี
ส่วนร่วมในกิจกรรมทางการเมืองเป็น
เรื่องแห่งปัจจุบันสมัยที่ทุกคนควรเข้า
ไปเกี่ยวข้อง บางคนที่มีความคิดล้ า
หน้ามองว่า พระสงฆ์ไม่ได้มีส่วนร่วมใน
กิ จ ก รรม ท างก าร เมื อ ง  แล ะก าร
เรียกร้องสิทธิของคณะบุคคลเท่าที่ควร
จะเป็น โดยเหตุนี้ พระสงฆ์จึงคงเหลือ
บทบาทหรือพันธกิจอยู่เพียง 2 บ และ 
2 ส คือ บ = บิณฑบาต บ = บังสุกุล 
และ ส = สังฆทาน และ ส = สวดมนต์ 
ซึ่งเป็นเรื่องกิจวัตรและกิจกรรมทาง
พิธีกรรม โดยไม่ได้ใส่ใจต่อทุกขสัจของ
สังคมรอบด้าน หน้าที่ของพระสงฆ์ มี
ทั้งหน้าที่หลักและหน้าที่รอง ซึ่งล้วน
แต่เป็นกิจที่พระสงฆ์ไม่อาจเลี่ยงได้ 
การจะปฏิบัติกิจใด ๆ ก็ตามต้องไม่
ละเลยการประพฤติในส่วนที่เรียกว่า 
“พรหมจรรย์” ซึ่งเป็นความประพฤติ
เพ่ือความประเสริฐ เพ่ือบรรลุถึงความ
สิ้นกิเลส โดยประพฤติให้เป็นไปตาม
พุทธบัญญัติและต้องเอ้ือเฟ้ือ ไม่ละเมิด
พุ ท ธอ าณั ติ อั น เป็ น ข้ อ ห้ า ม มิ ให้
ประพฤติ  หรือเรียกว่าประพฤติ ให้
เป็นไปตามพระธรรมวินัย ซึ่ งถือว่า
หน้าที่นั้นเป็นหน้าที่หลักของพระสงฆ์ 
เพราะพระธรรมวินั ยนี้ เป็ นหน้ าที่
ห ลั กการของพ ระพุ ทธศาสน าได้
ทั้งหมด จึงถือได้ว่าการปฏิบัติตามพระ
ธรรมวินัยเป็นหน้าที่แรกของสงฆ์ใน
พระพุทธศาสนา และเป็นหลักข้อ
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ก ากับควบคุมการกระท าหน้าที่ อ่ืน ๆ 
ได้ทั้ งหมดของพระสงฆ์ ซึ่งหน้าที่ที่
ส าคัญนั้นมี 4 ประการ ได้แก่ 1. หน้าที่
ในการศึกษาธรรม 2. หน้าที่ ในการ
ปฏิบัติธรรม  3. หน้าที่ในการเผยแผ่
ธรรม  4. หน้าที่ในการรักษาธรรม 

นอกจากพระสงฆ์ได้ท าหน้าที่
หลักทั้ง 4 ประการแล้ว พระสงฆ์ยังมี
หน้าที่ที่ต้องค านึงถึงอุปการคุณของ
คฤหั สถ์  โดยปฏิ บั ติ ต่ อคฤหั สถ์  5 
ประการ ได้แก่   1. ห้ ามปรามจาก
ความชั่ว  2. (สั่งสอน)ให้ตั้งอยู่ในความ
ดี  3 . อนุ เคราะห์ด้ วยน้ าใจ อันงาม               
4. ให้ได้ฟังได้รู้สิ่งที่ไม่เคยฟังไม่เคยรู้  
5. บอกทางสวรรค์ให้ (สอนวิธีด าเนิน
ชีวิตให้ประสบความสุข)  
 หน้าที่ของพระสงฆ์โดยพระ
ธรรมวินัย 
 หน้ าที่ โด ยพ ระธรรมวินั ย 
หมายถึง หน้าที่พระธรรมวินัยโดยตรง 
รวมทั้ งหน้าที่ที่คณะสงฆ์ก าหนดให้ 
โดยมีดังต่อไปนี้ 
 1. รักษาศีลให้บริสุทธิ์ โดยที่
ต้องรักษาคือ จาตุปาริสุทธิศีล เช่น 
ปาฏิ โมกขสังวรศีล อิทรีย สังวรศีล             
อาชีวปาริสุทธิศีล ปัจจยสันนิตศีล 
 2 . ท า กิ จ วั ต ร ต่ า ง  ๆ  ให้
ครบถ้วน กล่าวคือ ข้อปฏิบัติที่ต้องท า
เป็นประจ า  
 3. ศึกษาไตรสิกขา อันได้แก่ สี
ลสิกขา คือ การรักษากาย วาจา ให้

เรียบร้อย จิตตสิกขา คือ การท าจิตให้
สงบ ปัญญาสิกขา คือ การใช้ปัญญาใน
การแก้ไขปัญหา 
 4 . บ ริ ห า รค ณ ะส งฆ์ ต าม
ต าแหน่งหน้าที่ พระภิกษุที่อุปสมบท
แล้วหลายพรรษาและมีความรู้ทางพระ
ธรรมวินัยพอสมควร มักจะได้รับการ
แต่งตั้งเป็นผู้บริหาร ซึ่งแต่ละต าแหน่ง
มีหน้าที่ปฏิบัติต่าง ๆ เพ่ืออ านวยความ
สะดวกแก่ประชาชน 
 5. เผยแผ่พระพุทธศาสนาให้
กว้างขว้างออกไป โดยสามารถกระท า
ได้ทั้งในวัด นอกวัด แม้แต่การเดินทาง
ไปไหนต่อไหนด้วยอาการส ารวมก็ถือ
ว่าเป็นการเผยแผ่ไปด้วย  
 6. ปฏิสังขรณ์เสนาสนะ และ
ปูชนียสถานในวัด ซึ่ งนอกจากการ
ซ่อมแซมแล้วยังต้องสร้างเพ่ิมเติม 
 7. สืบต่อพระพุทธศาสนา ซึ่ง
เป็นหน้าที่ที่ติดไปตลอดการครองสมณ
เพศตลอดชีวิต 
 หน้ าที่ ต่ อสั งคม  โดยจะมี
ทั้งหมด 7 อย่าง ดังนี้ 
 1 . อ บ รม ให้ ป ร ะ ช าช น มี
คุณธรรม ไม่ท าความชั่ว รู้จักการน า
ห ลั ก ธ ร ร ม พ ร ะ พุ ท ธ ศ า ส น า ไป
ประยุกต์ใช้ในชีวิตประจ าวัน ซึ่งการที่
จะท ากิ จกรรมดั งกล่ าวนี้ พระสงฆ์
สามารถท านอกเหนือจากการกระท า
ปกต ิ
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 2. จัดให้มีการอบรมสมาธิ 
เพ่ือให้ประชาชนมีความสงบในจิตใจ
และมีความเจริญทางปัญญาสูง  
 3. อุปถัมภ์บ ารุงโรงเรียนที่อยู่
ในวัด และนอกวัด 
 4. น าประชาชนมาประกอบ
พิธีในวันส าคัญทางพระพุทธศาสนา 
 5. อนุรักษ์ศิลปวัตถุ ปูชนีย
วัตถุ และปูชนียสถาน และแนะน า
ประชาชนให้อนุรักษ์ด้วย 
 6 .  แ น ะ น า ส่ ง เ ส ริ ม ใ ห้
ประชาชนพัฒนาท้องถิ่น และรักษา
สิ่งแวดล้อม 
 7 . แ น ะ น า ป ร ะ ช าช น ให้
ช่วยกันรักษาป่า และสงวนพันธุ์สัตว์ป่า 

หน้าที่ของพระสงฆ์เป็นการ
แสดงว่าพระสงฆ์นั้นเป็นตัวแทนของ
พระพุทธศาสนา ทั้ งนี้ ถ้ า ในยุค ใด
พ ร ะส งฆ์ ป ฏิ บั ติ ห น้ า ที่ ดั ง ก ล่ า ว
คลาดเคลื่อน ในยุคนั้นประชาชนก็จะ
ขาดความนับถือ สังคมไม่เห็นคุณค่า
ทางพระพุทธศาสนา และพระพุทธ 
ศาสนาก็จะเสื่อมลง แต่ถ้าในยุคใดที่
พระสงฆ์ปฏิบัติหน้าที่ครบถ้วน ในยุค
นั้นพระสงฆ์ก็จะมีประชาชนนับถือมาก 
และพระพุทธศาสนาก็จะรุ่งเรือง ซึ่งท า
ให้เป็นศูนย์รวมทางจิตใจ และเมื่อมี
ประชาชนมานับถือก็จะสร้างโบราณ 
วัตถุและโบราณสถาน ดังนั้นพระสงฆ์
จึงมีความส าคัญในฐานะเป็นตัวแทน

ข อ ง พ ร ะ พุ ท ธ ศ า ส น า ที่ สื บ ต่ อ
พระพุทธศาสนาอย่างแท้จริง 

 พระสงฆ์กับการเมือง 
 ความเข้าใจที่ว่า พระสงฆ์ใน
พระพุทธศาสนาคือผู้ที่ประพฤติปฏิบัติ
ตามพระธรรมวินัย บ าเพ็ญพรตภาวนา
อยู่แต่ในอารามนั้น ในความเป็นจริง 
พระสงฆ์มีชีวิตที่เกี่ยวข้องกับคฤหัสถ์
อยู่เสมอ เพราะปัจจัยการด ารงชีพของ
พระขึ้นอยู่กับชาวบ้าน ดังพระบาลีที่ว่า 
“ปรปฏิพทฺธา เม ชีวิกา” แปลว่า การ
เลี้ยงชีพของเรา (พระ)เนื่องด้วยผู้อ่ืน 
ด้วยชีวิตที่ยังต้องเกี่ยวข้องกับผู้ อ่ืนที่
เป็นชาวบ้านหรือคฤหัสถ์นี้เอง จึงเป็น
ความจริงที่ต้องยอมรับว่า พระสงฆ์
ไม่ได้หนีไปจากสังคมแต่ประการใด 
ดังนั้น บทบาทหน้าที่ที่ส าคัญ คือ การ
ตอบแทนแก่ชาวบ้าน ซึ่งการตอบแทน
แก่ชาวบ้านนั้น พระสงฆ์จะท าตอบ
แทนอย่างไร แค่ไหน จึงจะเหมาะสม 
พอดีและพองาม ในส่วนของคฤหัสถ์
หรือชาวบ้านที่เกี่ยวข้องกับ”การเมือง” 
หรือ เรื่องที่ เกี่ ยวข้องกับการท าให้
บ้านเมืองสงบสุขนั้น พระสงฆ์ได้วางตน
ด ารงสถานะอย่างไรต่อเรื่องดังกล่าว 
เพราะความหมายหนึ่งที่พระสงฆ์ให้
ความส าคัญ คือ การเมือง หมายถึง 
การจัดการท าให้คนที่อยู่ร่วมกันเป็น
จ านวนมาก เป็นไปอย่างสันติสุข สงบ
สุข (พุทธทาสภิกขุ , ม.ป.ป.: 6) เมื่อ
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เป็ น เช่ น นี้  พ ระส งฆ์ ย่ อมมี หน้ าที่
โดยตรงเช่นกันที่จะสอนธรรม แสดง
ธรรม หรือเผยแผ่ธรรมเพ่ือให้ได้มาซึ่ง
ประโยชน์สุข สันติสุขแก่ชาวเมือง  
 ปัจจุบันความหมายของค าว่า 
“ก า ร เมื อ ง” ได้ เป ลี่ ย น แ ป ล ง ไป 
กล่าวคือเป็นความหมายในแง่ลบ เป็น
เรื่องของอ านาจ กิเลส การแย่งชิง มี
เรื่องการเป็นฝักฝ่าย และเป็นเรื่องของ
ผล ป ระ โย ช น์  จึ งท า ให้ ม อ งภ าพ
พระสงฆ์ที่ เข้าไปเกี่ยวข้องกับเรื่อง
ดังกล่าว ได้รับการมองไปในทางลบ
ด้วย หรือการเข้ าไปยุ่ งเกี่ ยวในแง่
กิจกรรมทางบ้านเมือง เช่น กรณีเจ้า
พระฝางในอดีต และพระสงฆ์บางกลุ่ม
ในสมัยกรุงศรีอยุธยาล่มสลายใหม่ ๆ 
ได้มีบทบาทในทางบ้านเมืองโดยตรง 
จึงท าให้มีการวิพากษ์วิจารณ์กันไป         
ต่าง ๆ นานา ในแง่ของพระธรรมวินัย 
ความเหมาะสม หรือแม้กระทั่งการ
พยายามอาศั ยความ เป็ นสงฆ์ เพ่ื อ
ประโยชน์ในทางการเมือง เช่น การ
บวชเพ่ือหลบราชภัย การบวชเพ่ือ
แสวงหาช่องโอกาสในการขึ้นสู่อ านาจ
ในทางบ้านเมือง เป็นต้น  
 อย่างไรก็ตาม ก็มี ตั วอย่ าง
มากมายเช่นกันที่แสดงให้เห็นว่า แม้
พระสงฆ์จะเกี่ ยวข้องกับการเมือง            
ก็เกี่ยวข้องอย่างน่าชมเชย เช่น กรณี
สมเด็จพระพนรัตน์ วัดป่าแก้ว พร้อม
พระราชาคณะ คณะสงฆ์ผู้ ใหญ่  ถึง      

25  รูป  ที่ เข้ า ไป แสดงธรรมถึ ง ใน
พระราชฐานแด่สมเด็จพระนเรศวร
มหาราช เพ่ือยับยั้งโทษประหารชีวิต
แม่ทัพนายกองที่ตามเสด็จไม่ทันคราว
กระท ายุทธหัตถีกับพระมหาอุปราชา
และมังจาชะโรแห่งกรุงหงสาวดี เป็น
ต้น ในปัจจุบัน ยังพบเห็นหรือได้ยิน
เรื่ อ งที่ เกี่ ย วกั บ พ ระส งฆ์ ต่ อ เรื่ อ ง
การเมืองในแง่ต่าง ๆ เช่น การเทศน์
สอนผู้ น าท างการ เมื อ ง ผู้ บ ริห าร
บ้านเมือง แม้กระทั่ งการใช้วัดเป็น
สถานที่เลือกตั้งหรือคัดสรรบุคคลเข้า
ไป บ ริ ห า รป ร ะ เท ศ ต าม ร ะบ อ บ
ประชาธิปไตย และบางครั้งพระสงฆ์ก็
ต้องเป็นผู้กระตุ้นเตือนชักชวนในการ
สร้ า งป ระชาธิป ไตย  ดั งนั้ น การที่
พระสงฆ์เข้าไปเกี่ยวข้องกับการเมือง 
จึงอาจจ าแนกได้ใน 2 ลักษณะใหญ่ ๆ 
คือ 1. พระสงฆ์ได้พยายามแสดงธรรม 
เสนอธรรมเพ่ือความผาสุกสวัสดีของ
ชาวเมือง  2. พระสงฆ์และผู้อาศัย
ความความเป็นสงฆ์เป็นช่องทางเพ่ือหา
ผลประโยชน์ในทางการเมือง  
 เราจะเห็นพระสงฆ์ออกมา
เคลื่อนไหวเรียกร้องทางการเมืองมาก
ยิ่ งขึ้ น  ตั้ งแ ต่ มี ก าร เรี ย ก ร้ อ ง ให้ มี
กระทรวงพระพุทธศาสนา ในที่สุดก็ได้
มีส านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติ 
จากนั้นเป็นต้นมา ขบวนการเรียกร้อง
ของพระสงฆ์ก็มีให้ เห็นมากขึ้น เช่น 
กลุ่มรัฐสภาวนารามเดินขบวนต่อต้าน
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รัฐบาล จนถึงปัจจุบันได้มีพระสงฆ์อด
อาหารเพ่ือเรียกร้องให้บรรจุค าว่า 
“พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจ า
ชาติในรัฐธรรมนูญ” มีชาวพุทธหลาย
กลุ่มทั้งเห็นด้วยและไม่เห็นด้วยกับการ
ก ระท าข อ งพ ระส งฆ์  ด้ ว ย เห ตุ นี้ 
พระสงฆ์ไทยจึงได้เข้ามีส่วนเกี่ยวข้อง
ในกิจกรรมทางการเมืองทั้งทางโดยตรง
และโดยอ้อม และทั้งอย่างเป็นทางการ
และไม่เป็นทางการ 

พระสงฆ์เป็นบุคคลประเภท
หนึ่งซึ่งมีบทบาทและหน้าที่จ าเพาะ
ในทางการเมือง บทบาทและหน้าที่
ทางการเมืองของพระสงฆ์ที่ส าคัญก็ 
คือ การแนะน าสั่งสอนธรรมเกี่ยวกับ
การเมือง โดยเฉพาะการแสดงหลักการ
ปกครองที่ดีงามชอบธรรมและเป็น
ธ ร รม  ส อ น ให้ นั ก ก า ร เมื อ งห รื อ
ผู้ ป ก ค รอ ง เป็ น นั ก ก าร เมื อ งห รื อ
ผู้ปกครองที่ดีมีคุณธรรม ด าเนินกิจการ
การเมืองและปกครองโดยธรรม เพ่ือ
ประโยชน์สุขของผู้อยู่ใต้ปกครอง ความ
เหมาะสมหรือความสมควรแก่สมณ
เพศในการแสดงบทบาทดังกล่าวก็คือ 
การตั้งอยู่ในธรรมของสงฆ์ กล่าวคือมี
ความเป็นกลางที่จะแสดงธรรมเพ่ือมุ่ง
ประโยชน์สุขของประชาชน มิใช่เพ่ือมุ่ง
ให้เกิดประโยชน์ส่วนตัว แก่บุคคลกลุ่ม
คน หรือฝ่ายหนึ่ งฝ่ายใด ในประวัติ 
ศาสตร์ได้มีพระสงฆ์เข้าไปมีบทบาท
ในทางการเมือง เพ่ือให้ความคิดและ

เป็นสื่อกลางระหว่าง”หลักการ”กับ”
วิ ธี ก าร”เพ่ื อ ให้ บ้ าน เมื อ งส งบ สุ ข               
ดังตัวอย่างเหตุการณ์ต่อไปนี้ 
 พระพุทธเจ้ากับกรณี ห้าม
การระงับข้อพิพาทไขน้ า 

กรณีห้ามการระงับข้อพิพาท
ไขน้ าเข้านาของพระญาติทั้ง 2 ฝ่าย 
พระพุทธเจ้าทรงเข้าไปเกี่ยวข้องกับ
การเมือง เมื่อทั้ ง 2 ฝ่าย มีความตึง
เครียดเผชิญหน้า รอให้มีการปะทุ
ออกมา อันจะก่อให้เกิดความสูญเสีย
ท าลายชีวิตผู้คน กรณีนี้คือเรื่องการ
ห้ามหรือการระงับข้อพิพาทไขน้ าเข้า
นาของพระญาติทั้ง 2 ฝ่าย คือ ฝ่าย
ศากยวงศ์ซ่ึงเป็นฝ่ายพระบิดา และฝ่าย
โกลิ ยว งศ์ ซึ่ ง เป็ นฝ่ ายพ ระมารดา 
พระพุทธเจ้าทรงสอบสวนไต่ถามถึง
ที่ มาของเรื่องและทรงให้ข้อคิดแก่
บรรดาพระญ าติ ว่ า   “มหาบ พิตร 
ทะเลาะด้วยเรื่องอะไรกัน”  “พวกข้า
พระองค์ไม่ทราบ พระเจ้าข้า” “ แล้ว
ใครจักทราบเล่า”  

บรรดาพระญาติจึงสอบถาม
ไปยังบุคคลที่เกี่ยวข้อง แล้วกราบทูลว่า 
“ทะเลาะกันเพราะน้ า พระเจ้าข้า” 
“น้ ามีราคาเท่าไร มหาบพิตร”“มีราคา
น้อย พระเจ้าข้า” “กษัตริย์ทั้งหลายมี
ราคาเท่าไร มหาบพิตร” “ขึ้นชื่อว่า
กษัตริย์ทั้งหลายประเมินค่ามิได้ พระ
เจ้าข้า” “การที่พวกท่านท าให้กษัตริย์
ซึ่งหาค่ามิได้ให้ฉิบหาย เพราะเหตุแห่ง
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น้ าที่มีค่าเพียงเล็กน้อย สมควรแล้ว
หรือ” บรรดาพระญาติยอมรับโดย
ดุษณีภาพ สุดท้ายพระบรมศาสดาจึง
ต รั ส เ ตื อ น พ ว ก พ ร ะ ญ า ติ  ว่ า 
“มหาบพิตร เพราะเหตุไร พวกท่านจึง
กระท ากรรมเช่นนี้ เมื่อเราไม่มีอยู่ ใน
วันนี้ แม่น้ าคือโลหิตจักไหลนอง พวก
ท่านท ากรรมไม่สมควร เป็นผู้มีเวรด้วย
เวร 5 มีความเดือดร้อนเพราะยังเต็มไป
ด้วยกิเลส มีความขวนขวายแสวงหา
กามคุณอยู่ แต่เราตถาคตมีนัยตรงกัน
ข้าม” 
 กรณีห้ามการท าสงคราม  
 อีกกรณีหนึ่ง พระเจ้าวิฑูฑภะ 
โอรสพระเจ้ าป เสนทิ โกศล เมื่ อได้
ครองราชสมบัติแล้ว ทรงระลึกถึงเวรที่
พวกศากยะก่อไว้จึงยกกองทัพไปเพ่ือ
จะล้างแค้นพวกเจ้าศากยะที่ดูหมิ่นตน 
พระพุทธเจ้าทรงทราบจึงเสด็ จไป
ประทับ ณ ร่มไม้ใบบางต้นหนึ่งในรัฐ
สักกะ ดักทางที่กองทัพพระเจ้าวิฑูฑภะ
จะผ่านไป เมื่อพระเจ้าวิฑูฑภะเสด็จไป
ถึงที่นั่นทอดพระเนตรเห็นพระพุทธเจ้า
ประทับอยู่ จึงเสด็จเข้าไปถวายอภิวาท 
นิมนต์ให้เสด็จไปประทับที่ร่มไม้อีกต้น
หนึ่ งในรัฐโกศลซึ่งมีใบหนาทึบสนิท
ดีกว่า แต่พระพุทธเจ้าทรงตอบว่า 
“ช่างเถอะมหาบพิตร ร่มเงาของญาติ
เย็นสบายดี” พระเจ้าวิฑูฑภะก็ทรง
ทราบว่า พระพุทธเจ้าเสด็จมาคุ้มครอง

พระญาติ จึงถวายบังคมยกกองทัพ
กลับกรุงสาวัตถี  
 เมื่อทรงนึกถึงการดูหมิ่นของ
พวกศากยะขึ้นมาอีก ความแค้นอาฆาต
ก็พุ่งขึ้นจึงยกกองทัพไปอีกถึง 2 ครั้ง 
พระพุทธเจ้าก็เสด็จไปประทับนั่งให้
เห็นอย่างนั้น ท าให้พระองค์ต้องยกทัพ
กลับ ในวาระสุดท้ายพระพุทธเจ้าทรง
วางเฉย เพราะทรงเห็นบุพกรรมของ
พวกศากยะที่ท าไว้หนักนัก เมื่อพระ
เจ้าวิฑูฑภะยาตราทัพออกไปไม่เห็น
พระพุทธเจ้าก็บุกทะลวงเข้าไปจนถึง
กรุงกบิลพัสดุ์ แล้วสั่งให้ฆ่าพวกศากยะ
ตายไปมาก กระทั่งแม้แต่ทารกที่ยังดื่ม
นมอยู่ก็ไม่ไว้ชีวิต แต่พวกศากยะที่หนี
รอดไปได้ด้ วยกล อุบายก็มี อยู่ เป็ น
จ านวนไม่น้อย. พระเจ้าวิฑูฑภะเมื่อ
ล้างแค้นได้สมประสงค์แล้วก็ยกทัพ
กลับไปพักอยู่ที่หาดทรายริมฝั่งแม่น้ าอ
จิรวดี เผอิญในคืนนั้นฝนตกหนัก จึง
เกิดน้ าหลากไหลมาท่วมกองทัพของ
พระเจ้าวิฑูฑภะจมน้ าตายเสียเป็น
จ านวนมาก พระเจ้าวิฑูฑภะเองก็
สิ้นพระชนม์ในคราวนี้ด้วย เมื่อพระเจ้า
วิฑูฑภะสิ้นพระชนม์แล้ว รัฐโกศลก็
ขาดกษัตริย์จึงต้องตกอยู่ในอาณัติของ
พระเจ้าอชาตศัตรูแห่งรัฐมคธ 
 กรณีปราบแคว้นวัชชี  
 ก่อนพระพุทธเจ้าจะเสด็จดับ
ขันธปรินิพพานไม่นาน พระเจ้าอชาต
ศั ต รู ก ษั ต ริ ย์ แ ห่ งแ ค ว้ น ม ค ธท ร ง
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ประสงค์จะเสด็จกรีธาทัพไปตีแคว้นวัช
ชี แต่เพราะไม่แน่ใจว่าจะได้ชัยชนะ 
พระ เจ้ าอช าตศั ต รู จึ งส่ งวั ส สการ
พ ร าห ม ณ์ ให้ ไป เลี ย บ เคี ย ง ถ า ม
พระพุทธเจ้าว่า ควรจะยกทัพไปตี
แคว้นวัชชีหรือไม่ เมื่อวัสสกาพราหมณ์
ทูลถามปัญหานี้ พระพุทธเจ้ามิได้ตรัส
ตอบโดยตรง ถ้าพระพุทธองค์ทรงตรัส
ตอบว่า ควรจะยกทัพไปตีแคว้นวัชชี 
ชาววัชชีก็ย่อมไม่พอใจ ถ้าพระพุทธเจ้า
ตอบว่า ไม่ควรจะยกทัพไปตีแคว้นวัชชี 
พระเจ้าอชาตศัตรูก็จะไม่พอพระทัย 
ขณะที่วัสสการพราหมณ์ทูลถามปัญหา
อยู่นั้น พระอานนท์ก าลังถวายงานพัด
อยู่ พระพุทธเจ้าทรงหันไปถามพระ
อานนท์ว่า ชาววัชชียังถือปฏิบัติตามวัช
ชีธรรม 7 ประการที่พระพุทธองค์เคย
สอนพวกเขาไว้หรือไม่ ในบรรดาวัชชี
ธรรมเหล่านั้น ข้อส าคัญก็คือให้หมั่น
ประชุมกันเนืองนิตย์ พร้อมกันประชุม 
พร้อมกันเลิกประชุม พร้อมกันท ากิจที่
พึงท า พระอานนท์กราบทูลว่า ชาววัช
ชี ยั งถื อป ฏิ บั ติ ต าม วั ช ชี ธ ร รม อยู่ 
พระพุทธเจ้าตรัสกับพระอานนท์ว่า 
ตราบเท่าที่ชาววัชชียังถือปฏิบัติตามวัช
ชีธรรมอยู่ก็จะมีแต่ความเจริญรุ่งเรือง 
ไม่ มี ความ เสื่ อม เลย  ตลอดเวลาที่
พ ระพุทธ เจ้ าท รงสนทนากับพระ
อานนท์นั้น วัสสการพราหมณ์ฟังอยู่
ด้วย แม้พระพุทธเจ้าไม่ได้ตอบค าถาม
เขาโดยตรง วัสสการพราหมณ์ซึ่งเป็น

คนฉลาด จึงจับประเด็นน าไปเล่าถวาย
พระเจ้าอชาตศัตรู เมื่อพระเจ้าอชาต
ศัตรูทรงสดับแล้วก็ตรัสกับวัสสการพ
ราหมณว่า ยังไม่ใช่เวลาที่จะตีแคว้นวัช
ชีทั้งนี้เพราะชาววัชชียังสามัคคีกันดีอยู่ 
พระพุทธเจ้าทรงแก้วิกฤติทางการเมือง
ระหว่างมคธกับวัชชีได้โดยอุบายโกศล 
 พ ระสงฆ์ กั บ การ เมื องใน                 
ศรีลังกา  
 ศรี ลั งก า  (Sri Lanka) ห รื อ
ลังกา ชื่อเดิมในภาษาอังกฤษคือซีลอน 
(Ceylon) เป็นประเทศท่ีประวัติศาสตร์
การต่อสู้ทางการเมืองมีศาสนาเข้าไป
เกี่ ย ว ข้ อ ง ด้ ว ย ม าตั้ ง แ ต่ ยุ ค ก่ อ น
คริสตกาลจนถึงปัจจุบัน เรื่องราวของ
ศาสนาและการเมืองในประเทศนี้ น่า
ศึกษาส าหรับคนไทยเป็นอย่ างยิ่ ง 
เหตุผลก็คือ ศรีลังกาเป็นประเทศที่
ประชาชนส่วนใหญ่นับถือศาสนาพุทธ
เช่นเดียวกับไทย ลักษณะศาสนาพุทธมี
ความคล้ายคลึงกันมาก เพราะไทยรับ
ศาสนาพุทธมาจากศรีลั งกา และ
พระสงฆ์บางส่วนในศรีลั งกา ก็รับ
ศาสนาพุทธนิกายสยามวงศ์ไปจากไทย 
อีกประการหนึ่ง ศรีลังกาเคยมีความ
เจริญรุ่งเรืองทางศาสนาและวัฒนธรรม
ที่ล้ าหน้าไทยมาก แต่เนื่องจากความ
แตกแยกไม่ลงรอยกันของคนในชาติ 
ท าให้ประเทศนี้ถดถอยและล้าหลัง
เพ่ือนบ้านอย่างมากในขณะนี้   ในปี 
พ.ศ. 2544 จากข้อมูลที่ส ารวจใน 18 
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เมื อ ง  จ ากทั้ งห มด  25  เมื อ ง  (ไม่
สามารถส ารวจในเขตทมิฬเหนือและ
ตะวันออกได้เพราะรบกัน) ศรีลังกามี
ประชาชนเผ่าพันธุ์ต่าง ๆ ดังนี้ สิงหล
พุทธ 76.7 % สิงหลคริสเตียน 5.2 % 
ลังกาทมิฬ 4.5 % อินเดียทมิฬ 5.1 % 
มุสลิม 8.5 %  อินเดียทมิฬคือพวก
ทมิฬที่ อพยพหรือถูกเกณฑ์มาจาก
อินเดียในยุคอาณานิคมเพ่ือท างานใน
ไร่ชา และปัจจุบันส่วนใหญ่อาศัยอยู่
บนภู เขา ถ้าดูจากกลุ่มคนที่ นับถือ
ศาสนาต่าง ๆ อย่างเดียว ไม่แยกเป็น
สิ งห ล ห รื อ ท มิ ฬ  มี ร าย งาน เรื่ อ ง 
เสรีภาพในการนับถือศาสนานานาชาติ 
ป ระจ าปี  ค .ศ . 2005  ซึ่ ง รั ฐ บ าล
อเมริกันจัดท าทุกปีตามข้อบัญญัติใน
รัฐธรรมนูญของเขา ระบุว่า ในปี พ.ศ. 
2548 ศรีลั งกามีพลเมืองประมาณ 
19.4 ล้านคน ประชาชนนับถือ พุทธ , 
ฮินดู, คริสเตียน และอิสลาม ร้อยละ 
70, 15, 8 และ 7 ตามล าดับ  
 ศ าส น าพุ ท ธ ใน ป ระ เท ศ                
ศรีลังกา 
 พ ระ พุ ท ธศาสน า เข้ าม าสู่
ประเทศลังกาเมื่อ พ.ศ. 236 ในรัชสมัย
ของพระเจ้าเทวานัมปิยติสสะ ทรง
เลื่อมใสในพระพุทธศาสนา จนพุทธ
ศาสนาเจริญรุ่งเรืองอยู่ในลังกา และได้
เสื่อมถอยจากลังกา เนื่องจากการเข้า
รุ ก ราน ขอ งช าติ ต ะ วั น ต ก  ได้ แ ก่ 
ฮอลันดา และอังกฤษ ต่อมาภายหลัง

พุทธศาสนาได้รับการฟ้ืนฟูอีกครั้ง โดย
ได้นิมนต์พระสงฆ์ชาวไทยไปเผยแผ่
และในขณะเดียวกันก็ได้เกิดนิกายอมร
ปุ รนิ ก ายจ ากพ ระช าวลั งก าที่ ไป
อุปสมบทจากประเทศพม่า และรามัญ
นิกาย ไปอุปสมบทจากเมืองมอญ พุทธ
ศาสนาได้ เจ ริญ รุ่ ง เรื อ ง และ เป็ น
พ้ืนฐานของวัฒ นธรรมลั งกา เป็ น
ศาสนาประจ าชาติ มีอิทธิพลต่อวิถีชีวิต
คนลังกามาก  
 ความส าคัญและอิทธิพลของ
พุทธศาสนาต่อสังคมลังกา 
 ความส าคัญของพุทธศาสนาที่
รองรับโดยกฎหมายของรัฐที่มีอยู่สูง
มาก เช่น ในกฎหมายสิงหลโบราณว่า 
“ผู้ท าลายเจดีย์และต้นโพธิ์  กับผู้ที่
ปล้นสะดมทรัพย์ของศาสนามีโทษถึง
ตาย” กฎหมายนี้ใช้บังคับชาวศรีลังกา
ทุกระดับชั้น รวมถึงชาวต่างชาติด้วย 
และคงมีการบั งคับ ใช้มานานแล้ ว 
ตั้งแต่รัชกาลพระเจ้าเอลระ ซึ่งเป็นชาว
ทมิฬ ในพุทธศตวรรษที่ 5 
 รั ฐ ธ รรมนู ญ ป ระ เท ศนี้ ให้
ความส าคัญแก่ผู้นับถือพุทธสูงสุด แต่ก็
ไม่ได้ก าหนดให้ศาสนาพุทธเป็นศาสนา
ประจ าชาติ ประชาชนมีเสรีภาพทาง
ศาสนาค่อนข้างมาก มีวันหยุดประจ า
ชาติตามหลักศาสนาอ่ืน ๆ ด้วย ไม่ใช่
เฉพาะศาสนาพุทธอย่างเดียว แม้ไม่ได้
ระบุตรง ๆ ว่าศาสนาพุทธเป็นศาสนา
ประจ าชาติ แต่รัฐธรรมนูญศรีลังกา



  

มหาวิทยาลยัมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  วิทยาเขตพะเยา  |  MCU, Phayao Campus 

90 Journal of SaengKhomKham Buddhist Studies Vol. 2 No. 1 | January – June 2017 

ฉบับที่ ใช้อยู่ขณะนี้  คือฉบับปี  พ.ศ. 
2521/ค.ศ. 1978 ได้ให้ความส าคัญแก่
ศาสนาพุทธอย่างมาก 
 เรื่องที่ เกิดขึ้นในเกาะลังกา 
และตั้งแต่ลังกาได้รับเอกราชมาแล้ว 
เรียกได้ว่าชาวพุทธในเกาะลังกานั้น
ตื่นตัวขึ้น แล้วก็ได้มาเกี่ยวข้องในทาง
การเมือง โดยมีวัตถุประสงค์จะเอาผู้ที่
นับถือศาสนาพุทธเข้าด ารงต าแหน่งที่
ส าคัญ ๆ ในทางราชการแทนผู้ที่ไม่ได้
นับถือศาสนาพุทธซึ่งเคยด ารงต าแหน่ง
มาก่อน สมัยหนึ่งทางฝ่ายพุทธศาสนา
ในลังกา โดยเฉพาะพระภิกษุสงฆ์ได้
ช่วยกันในการเลือกตั้งเอานายบันดารา
นั ย เก  เข้ า ม าจ น ได้ รั บ ต า แ ห น่ ง
นายกรัฐมนตรี เมื่อ ค.ศ. 1956 แล้วก็
นโยบายของนายบันดารานัยเก ที่
เผ ย แ พ ร่ ไป ค รั้ งนั้ น ก็ มี อ ยู่ ว่ า  จ ะ
ยกระดับความเป็นอยู่และฐานะผู้ที่นับ
ถือศาสนาพุทธทุกวิถีทาง และในครั้งนี้
ก็ได้ เลิกภาษาอังกฤษในฐานะที่ เป็น
ภาษาทางการและจะได้ใช้ภาษาสิงหล
แทน เพ่ือเปิดโอกาสให้คนที่นับถือ
ศาสนาพุทธและไม่รู้ภาษาอังกฤษนั้น 
ได้ เข้ าท างาน ในต าแหน่ งสู ง ๆ  ได้
โด ย ส ะด ว ก โด ย ไม่ ต้ อ งกั ง ว ล ถึ ง
ภาษาอังกฤษ อย่างไรก็ตามนายบัน
ดารานัยเกได้ตายเสี ยก่อน โดยถูก
พระภิกษุองค์หนึ่ งใช้ปืนฆ่านายบัน
ดารานัยเกตายไป “ประวัติศาสตร์ก็ได้
จารึกอย่างน่าเสียใจส าหรับชาวพุทธไว้

ว่ า  ใน เช้ าของวันที่  25  กัน ยายน                   
พ.ศ. 2502/ค.ศ. 1959 พระภิกษุ ตัลดู
วี  โ ส ม า ร า ม า  เถ โ ร  (Thalduwe 
Somarama Thero) ไ ด้ นั ด พ บ
นายกรัฐมนตรี นายบันดาราไนเก เพ่ือ
เจรจากัน พอพบกันและนายกรัฐมนตรี
ก าลังยกมือขึ้นคาราวะ พระภิกษุ ตัลดู
วี ก็ชักปืนจากย่ามยิงเข้าที่ท้อง และ
เสียชีวิตในวันต่อมา” ซึ่งเป็นเหตุให้
นางบันดารานัยเกภรรยาของนายบัน
ดารานั ย เกนั้ น เอ งได้ รั บ ต าแหน่ ง
นายกรัฐมนตรีสืบแทนต่อมา อันเป็น
ผล จ าก ก ารคั ด เลื อ กตั้ งห ลั งจ าก
นายกรัฐมนตรีถูกฆ่าตายแล้ว 
 จากการสอบสวนพบว่า ภิกษุ
รูปนี้ ถู กบ งการโดยนั กการเมื อ งที่
ส นั บ สนุ น น ายกรั ฐมน ตรี ใน อดี ต                       
มีผู้ พัวพันในคดีนี้ถูกจับ 7 คน เป็น
พระภิกษุสองรูป ฉายาว่า มาปิติกามา 
พุ ท ธ รั ก ษ์ กิ ต ถ า  ( Mapitigama 
Buddharakkhitha) และตัลดูวี โสมา
รามา หนึ่ งใน 7 นั้นคือสมาชิกสภา          
ผู้แทนราษฎร หญิ งผู้ เคยสนับสนุน
นายกมาก่อน และเป็นผู้ ใกล้ชิดกับ
ภิกษุมาปิติกามา พุทธรักษ์กิตถา คือ 
น า งวิ ม าล า  วิ เจ ว า ร์ ดิ นี  (Vimala 
Wijewardene) พระภิกษุทั้งสองและ
ผู้ต้องหาคนที่ 3 ชื่อ พาลลีฮาคาราเก 
อนุรา เซ ศิวะ (Pallihakarage Anura 
se Silva) ถูกศาลฎีกาตัดสินประหาร
ชีวิต วิกฤตผู้น าเกิดขึ้นทันที จนถึงปี 
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พ.ศ. 2503/1960 ภรรยาของอดีต
นายกรัฐมนตรีที่ถูกสังหาร คือนางสิริ
ม า โ ว  บั น ด า ร า ไน เก  (Sirimavo 
Bandaranaike ) ร ว บ ร ว ม ส ม าชิ ก
พรรค SLFP ต่อสู้กับพรรคอ่ืน ๆ จน
ได้รับต าแหน่งแทนสามี นางจึงได้เป็น
นายกรัฐมนตรีหญิงคนแรกของโลก 
และสื บ ท อดแนวคิ ด ขอ งส ามี ขึ้ น
ปกครองประเทศได้ยาวนานกว่าใคร 
 หลังจากศรีลังกาได้รับเอกราช
ในปี พ.ศ. 2491 (ค.ศ. 1948) พวก
ท มิ ฬ กั บ สิ งห ล ก็ เริ่ ม ต่ อ สู้ กั น อี ก 
นอกจากนั้น ชาวพุทธหัวรุนแรงที่ถูก
ฝรั่ งกดขี่มานาน  ทนการบีบคั้น ให้
เปลี่ยนศาสนาด้วยเล่ห์กลและสิ่งหลอก
ล่อทางเศรษฐกิจไม่ ไหว ได้ออกมา
ต่อต้านการเผยแพร่ศาสนาคริสต์อย่าง
เปิดเผย มีม็อบเข้าท าลายโบสถ์และท า
ร้ายชาวคริสต์หลายครั้ง ในปี  พ.ศ. 
2547/2004 พรรคการเมืองชาวพุทธที่
มีพระสงฆ์เป็นผู้น าชื่อ จาติกาเฮลาอุรุ
ม า ย า  ( Jathika Hela Urumaya 
(JHU)= National Heritage Party =
พรรคมรดกแห่ งชาติ ) ได้รณณรงค์
ผลั กดัน ให้ ออกกฎหมายบั งคับ ใช้
ศาสนาพุทธเป็นศาสนาประจ าชาติ 
และให้ถือว่าการเปลี่ยนคนไปนับถือ
ศาสนาอ่ืนเป็นความผิดอาญา ความ
พยายามนี้ยังคงมีอยู่ในวันนี้  
 พรรค JHU มีปรัชญาต่อต้าน
การแบ่ งแยกประเทศและสงคราม 

ต้องการให้คนทมิฬและสิงหลใช้ภาษา
เดียวกัน มีสิทธิเสรีภาพเท่าเทียมกันทุก
แห่งในศรีลังกา ช่วงเลือกตั้งปี 2548 
พรรค JHU สนับสนุนประธานาธิบดี
คนใหม่ คือนายมหินทะ ราชาปักษา
(Mahinda Rajapaksa) อ ย่ า ง เต็ ม ที่ 
เพราะเป็นคนเดินสายกลาง และมี
นโยบายแก้ปัญหาทมิฬโดยสันติวิธี ท า
ให้นายมหินทะชนะอย่างหวุดหวิด 
 หนึ่งในผู้น าพรรคและได้เป็น 
สมาชิกสภาผู้แทนราษฎร พรรค JHU 
ในปี 2549 คือ พระคุณเจ้าเอลลาวาลา 
เ ม ต ต า นั น ท เ ถ ร ะ  ( Ellawela 
Mettananda Thera) ท่านเป็นภิกษุ
นิกายสยามวงศ์ (นิกายสงฆ์จากไทยยุค
กรุงศรีอยุธยา) ท่านเคยให้สัมภาษณ์ว่า 
“JHU มิได้แสวงหาผลประโยชน์ใด ๆ 
ให้ตัวเอง เราต้องการเพียงปกป้อง
อ านาจอธิปไตยของศรีลังกา ...ตราบใด
ที่ประธานาธิบดียังให้ความส าคัญแก่
ข้อเสนอของพรรคเราและนโยบายที่
ท่านได้ประกาศไว้ (นโยบายนี้มีชื่อว่า 
Mahinda Chinthanaya เ ป็ น วิ สั ย  
ทัศน์ที่ผู้สมัครประธานาธิบดีจะต้อง
แถลงไว้ทุกคน มีชื่อตามผู้สมัคร) เราก็
จะสนับสนุนท่าน เราจะเป็นผู้น าการ
ต่อสู้เพ่ือรักษาศรีลังกาให้หลุดจากการ
ขุดหลุมฝังตัวเอง แม้กระทั่งต้องเสี่ยง
ถึงชีวิต...” 
 ด้ วย เห ตุ ที่ รั ฐ ธ รรมนู ญ ให้
เสรีภาพและความส าคัญกับศาสนา
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พุทธมาก และยังถือว่าพระสงฆ์มีสิทธิ
ทางการเมืองเท่าประชาชนคนหนึ่ง คือ 
มีหน้าที่ลงคะแนนเสียงเลือกตั้ง มิสิทธิ
ด ารงต าแหน่งทางการเมืองได้ ตั้งแต่
เป็นสมาชิกสภาผู้แทนราษฎร จนถึง
ประธานาธิบดี ปัจจุบัน พระสงฆ์ศรี
ลังกาจึงมีบทบาททางการเมืองสูงถึงข้ัน
เล่นการเมืองอย่างเปิดเผย และคงเป็น
ประเทศเดียวในโลก ที่พระภิกษุเป็น
ผู้แทนราษฎรได้  
 เมื่ อ ต้ น ปี  พ .ศ . 2 5 4 9  มี 
พระสงฆ์ได้ตัดสินใจลงสมัครเลือกตั้ง
เป็น สมาชิกสภาผู้แทนราษฎร  เป็น
ครั้ งแรกในประวัติ ศาสตร์  และมี
พระภิกษุที่ได้รับเลือกเป็น สมาชิกสภา             
ผู้แทนราษฎร  รวม 9 รูป ต่อมามีบาง
รูปลาออก จึงเหลือ 6 รูป จากการอ่าน
บทสัมภาษณ์ ในวารสารโพธิพอจับ
ป ระ เด็ น ได้ ว่ า  ส า เห ตุ ที่ พ ระส งฆ์
เดินขบวนเข้าสมัคร สมาชิกสภาผู้แทน
ราษฎร  จ านวนมาก มาจากปัญหาใน
สังคมที่รัฐบาลไม่ยอมแก้ไขอย่างจริงจัง 
เช่น ความยากจนของประชาชนที่
รัฐบาลทอดทิ้ง ปัญหาคอร์รัปชันของ
นักการเมืองและเจ้าหน้าที่รัฐ ความ
แ ต ก แ ย ก ท า งก า ร เมื อ ง  ปั ญ ห า
ผู้ก่อการร้ายพยัคฆ์ทมิฬที่พยายามแยก
ประเทศ (พ้ืนที่ของพวกทมิฬมีโบราณ
ส ถ าน ที่ ส า คั ญ ท า งศ าส น า พุ ท ธ
มากมาย) ท าให้ชาวพุทธถูกท าร้ายและ
สังหารทั้งหมู่บ้านหลายครั้ง ปัญหา

เหล่านี้เป็นปัญหาที่รัฐบาลแก้ไม่ได้มา
นานกว่ายี่สิบปี ชาวบ้านจึงสิ้นหวังใน
นักการเมือง เพราะเห็นว่ามุ่งเอาแต่
ประโยชน์ส่วนตน ส่วนใหญ่มองว่า
พระสงฆ์คือผู้มีศีลบริสุทธิ์ เป็นผู้พิทักษ์
ศาสนาและประเทศชาติมาตั้งแต่อดีต 
จึงน่าจะท างานได้ดีกว่าฆราวาส ชาว
พุทธส่วนหนึ่งจึงได้ออกมาเรียกร้องให้
พระสงฆ์ท าอะไรสักอย่างเพ่ือแก้ปัญหา  
 พระภิกษุอูดูวี ธรรมมะโลกา 
เถโร (UduweDhammaloka Thero) 
จากพรรค JHU ได้ให้สัมภาษณ์ช่วง
ตัดสินใจส่งพระสงฆ์สมัครเลือกตั้งตอน
ห นึ่ ง ว่ า  “พ วก นั ก ก าร เมื อ งขึ้ น สู่
ต าแหน่งและหาผลก าไรด้วยวิธีที่ขาด
คุณธรรม ดังนั้นเรา (พรรค JHU) จึง
ต้องท าสิ่งเหล่านี้ให้ถูกต้อง” ปัจจัยที่
ส าคัญอีกประการหนึ่ง ที่สร้างความไม่
พอใจให้คนสิงหลพุทธและพระสงฆ์
จ านวนมากก็คือ ความช่วยเหลือจาก
ต่างประเทศที่กระทบวิถีชีวิตชาวพุทธ 
เช่น การท างานของ NGO, และการ
ท างานเผยแพร่ศาสนาแบบไร้จรรยา
ข อ งก ลุ่ ม ค ริ ส เตี ย น ลั ท ธิ ดั้ ง เดิ ม 
(Christian fundamentalism) ท าให้
ชาวพุทธยากจนถูกหลอกล่อด้ วย
วิธีการต่าง ๆ ให้เปลี่ยนศาสนากันมาก 
เช่น ให้งานท า, ให้การช่วยเหลือทาง
การเงิน และที่อยู่อาศัย หลังจากได้
พยายามต่อสู้เพ่ือศาสนาพุทธนอกสภา
มาอย่างยาวนาน พระสงฆ์ในศรีลังกา
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ได้ตัดสินใจส่งตัวแทนเข้าสมัครรับ
เลือกตั้งเป็น สมาชิกสภาผู้แทนราษฎร  
เป็นครั้งแรก ในการเลือกตั้งทั่วไป ปี 
ค.ศ. 2005 โดยมีการแถลงข่าวอย่าง
เป็นทางการโดยผู้ น าพระสงฆ์ของ
พรรค JHU จ านวน 4 รูป คือ อูดูวี 
ธ ร ร ม ะ โ ล ก า  เ ถ ร ะ  ( Uduwe 
Damaloka Thera), เ อ ล ล า ว า ล า 
เ ม ต ต า นั น ท เ ถ ร ะ  ( Ellawala 
Methananda thera), อ า ธุ เ ร ลิ เ ย 
รัตนะ เถระ (Athureliye Ratthana 
Thera), และพระโคลานนาวี สุมังคลา
(Kolannawe Sumangala) ซึ่งเหตุผล
ที่ส าคัญพอสรุปได้ดังนี้  
 พระสุมังคลา หัวหน้าผู้สมัคร
ในกรุงโคลัมโบเห็นว่า การเลือกตั้งเป็น
สงครามธรรม (Dhamma Yuddhaya) 
ห รื อ ธ ร ร ม ยุ ท ธ์  เ พ่ื อ ป ก ป้ อ ง
พระพุทธศาสนาและชนชาติสิงหล นั่น
หมายความว่า นักการเมืองไม่ได้สนใจ
ช าวสิ งห ล เล ย แ ม้ แ ต่ น้ อ ย  ตั้ งแ ต่
ประเทศศรีลั งกาได้ รับ เอกราช  ซึ่ ง
สอดคล้องกับท่านธรรมโลกาที่กล่าวว่า 
รั ฐ บ า ล ล้ ม เห ล ว ใน ก า ร ป ก ป้ อ ง
พระพุทธศาสนา จนพระสงฆ์ออกมา
ต่อสู้เพ่ือเรียกร้องกฎหมายป้องกันการ
เปลี่ยนศาสนาโดยไร้จรรยา พระสงฆ์
จึงต้องลงสมัครรับเลือกตั้ง เพ่ือปกป้อง
ประเทศ มิให้นักการเมืองที่หิวกระหาย
อ านาจเข้ามาบริหาร อย่างไรก็ดี มี
องค์กรพระสงฆ์จ านวนมากไม่เห็นด้วย

กับการลงเลือกตั้งครั้งนี้ เช่นองค์การ
พระสงฆ์ทุกเกาะ (All Island Clergy 
Organization-AICO) ได้ออกมาแถลง
ว่า พระสงฆ์ฝ่ายมหายานและผู้น า
พระสงฆ์จ านวนมากไม่เห็นด้วยและไม่
รับรองการลงสมัครเลือกตั้งครั้งนี้ว่า
เป็นการกระท าในนามพระสงฆ์ทั้ ง
ประเทศ  
 ภายใต้รัฐธรรมนูญปัจจุบัน 
พระสงฆ์ในศรีลังกามีสิทธิทางการเมือง
เท่าคนธรรมดาทั่วไป คือมีสิทธิเลือกตั้ง 
เป็นผู้แทนราษฎร ด ารงต าแหน่งทาง
การเมืองได้ถึงเป็นประธานาธิบดี แต่
ส่วนใหญ่จะจ ากัดบทบาทตนเองแค่
วิจารณ์การเมือง ปราศรัยหาเสียงช่วย
นักการเมือง หรือหาเสียงให้ตัวเอง
นักการเมืองสามารถนิมนต์พระไปช่วย
ปราศรัยหาเสียง หรือเป็นหัวคะแนนได้
เป็นเรื่องปรกติ  
 พรรคการเมืองที่มีพระสงฆ์
เป็ นผู้ น าอย่ างเปิด เผยก็คื อ พรรค            
JHU มี เ ว็ บ ไ ซ ต์ ข อ ง ต น เ อ ง ที่                  
http:// www.amarasara.info/jhu-
news/ ผู้บริหารของพรรคมีฆราวาส
จ านวนหนึ่ง แต่ผู้สมัคร สมาชิกสภา  
ผู้แทนราษฎรเป็นพระสงฆ์ 
 พรรค JHU คือพรรคการเมือง
หลักที่ต่อต้านการเจรจากับพวกทมิฬ
แทบทุกครั้ง โดยยืนกรานที่จะไม่ยอม
ลดข้อต่อรองใด ๆ กับพวกทมิฬทั้งนั้น 
ไม่ว่าในเรื่องจะใช้ภาษาทมิฬบางส่วน 

http://www.amarasara.info/jhu-news/
http://www.amarasara.info/jhu-news/
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หรือแบ่งแยกดินแดนไปมีเขตปกครอง
พิเศษ ที่ยอมให้พวกทมิฬมีกฎหมาย
พิเศษกว่าคนเผ่าอ่ืน ๆ ในศรีลังกา โดย
อ้างเหตุผลของความเป็นหนึ่ งเดียว 
ภ าษาเดี ยว  และรักษ ามรดกทาง
วัฒนธรรมของชาติ 
 ดังนั้น เกี่ยวกับพระสงฆ์ไป
เป็นผู้แทนราษฎรก็มีปัญหาไม่น้อย 
บางครั้งก็ถูกต่อต้านอย่างรุนแรงโดย
นักการเมืองที่ ไม่ ใช่ชาวพุทธ เคยมี
พระสงฆ์รูปหนึ่ง ถูก สส. ฝ่ายรัฐบาล
ป ระท้ ว ง ไม่ ให้ ส าบ าน ต น เข้ า รั บ
ต าแหน่งกลางสภา และเกิดเหตุรุนแรง
ถึงขั้นทุบตีพระสงฆ์รูปนั้นจนต้องเข้า
โรงพยาบาล การมีส่วนร่วมทางการ
เมืองสูงเช่นนี้ ท าให้นักการเมืองบาง
กลุ่มไม่เคารพในพระสงฆ์เท่าใดนัก มี
การปะทะคารมถึงขั้นท าร้ายพระสงฆ์
บ่อยครั้ง และพระสงฆ์ก็ค่อนข้างไวต่อ
กิจกรรมทางการเมืองมาก หากไม่
พอใจรัฐบาล ก็ยกพวกเดินขบวน
ประท้วงทันที เหมือนดังเช่นกลุ่มพลัง
การเมืองฆราวาสในประเทศอ่ืน ๆ  
 พลังต่อรองทางการเมืองของ
ค ณ ะส งฆ์ ใน ศ รี ลั งก านั้ น สู งม าก 
ตัวอย่างเช่น เมื่อ 7 สิ งหาคม ค.ศ. 
2001 มีการก าหนดท าประชามติเพ่ือ
ซาวเสียงประชาชนว่าจะยอมให้ชนเผ่า
ทมิฬแยกตัวออกไปปกครองตนเอง
หรือไม่  สภาสงฆ์แห่ งชาติ  ร่วมกับ
ส ม า พั น ธ์ อ่ื น  ๆ  (The National 

Sangha Council, National Joint 
Council and the Movement to 
Save the Motherland) ได้ รวม กั น
ชุมนุมคัดค้านไม่ให้มีการท าประชามติ
ครั้งนี้  มีพระสงฆ์เข้าร่วมชุมนุมกว่า 
2,000 รูป ท าให้รัฐบาลต้องเลื่อนการ
ท าประชามติออกไป   
 อีกประการหนึ่ง การเมืองเป็น
เรื่องของการแตกแยก แม้แต่พระภิกษุ
สงฆ์ ถ้าเกิดแตกแยกมาก ๆ แล้วก็อดที่
จะเข้าไปเกี่ยวข้องกับการเมืองไม่ได้
เพราะยิ่ งแตกแยกเท่ าไหร่  กลุ่ มที่
แตกแยกออกไปก็จะต้องระมัดระวัง
รักษาผลประโยชน์ของตนให้มากยิ่งขึ้น
เท่านั้น และการเมืองก็เป็นทางเดียวที่
จะรักษาผลประโยชน์ได้ 
 พระสงฆ์กับเคลื่อนไหวใน
พม่า 
 ในประวัติศาสตร์ของพม่าที่
ผ่านมาพระสงฆ์มีบทบาทส าคัญในการ
ร่วมประท้วงทางการเมือง ดังตัวอย่าง
ในปี 2531 (1988) ที่มีการประท้วง
ใหญ่ต่อต้านรัฐบาลทหารพม่า ในครั้ง
นั้นมีผู้ เสียชีวิตราว 3,000 คนจาก
เหตุการณ์ ประท้วงดังกล่าว ซึ่งคาดว่า
มีพระสงฆ์และสามเณ รรวมอยู่ ใน
จ านวนผู้เสียชีวิตด้วย ท าให้พระสงฆ์ใน
ตอนนั้นไม่ยอมรับ การบิณฑบาต การ
ท าบุญหรือประกอบพิธีกรรมทาง
ศาสนาจากผู้น ารัฐบาลพม่าและทหาร
พม่า รัฐบาลพม่าเองจึ งได้ท า การ
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ปราบปรามตามวัดต่าง ๆ อย่างหนัก 
ต่อมาพระจ านวน 100 รูปที่เข้าร่วม
การประท้วงได้ถูกจ าคุกเป็นเวลาหลาย
สิบป ี
 ปรากฏการณ์นี้ เป็นปรากฏ    
การณ์ที่ต่อเนื่องตั้ งแต่หลังจากการ
ปล่อยตัวผู้น านักศึกษายุค 8888 และ
น ามาซึ่ง กลุ่มชุดขาว คือ กลุ่มอดีต
นักศึกษาและประชาชนที่เคยร่วมกัน
เคลื่อนไหวเรียกร้องประชาธิปไตยในปี 
1988 ได้นัดกัน แต่งชุดขาวไปสวดมนต์
ตามวัดหรือศาสนสถานตามเมืองต่าง ๆ 
ของพม่า โดยมีเป้าหมายที่จะเรียกร้อง
ให้มีการปล่อย นักโทษการเมืองและ
เรียกร้องให้มีการเปลี่ยนผ่านการเมือง
พม่าในสู่ประชาธิปไตยอย่างสงบและ
สั น ติ  รวมถึ ง เรียกร้อ ง ให้ รั ฐบ าล
รับผิดชอบต่อกรณีผู้ที่ได้รับผลกระทบ
จากเหตุการณ์น้ าท่วม (ซึ่ งตอนนั้น
รัฐบาลทหารพม่าค่อนข้างเพิกเฉยมาก) 
มี ก า ร ล่ า ร า ย ชื่ อ เ พ่ื อ เรี ย ก ร้ อ ง                      
ต่ อที่ ป ระชุ มสมั ช ชาขององค์ การ
สหประชาชาติ ซึ่งเหตุการณ์นั้นได้สร้าง
ความตื่นตัวให้แก่ประชาชนในพม่า
ค่อนข้างมาก เพราะในช่วงหลายสิบปี
ที่ผ่านมา สังคมพม่าอยู่บนพ้ืนฐานของ
ความหวาดกลัวอ านาจของรัฐบาล
ทหารมาตลอด กิจกรรมครั้งนี้ ได้จุด
ประกายให้ผู้คนลุก ขึ้นมาท าอะไรเพ่ือ
ก่อให้เกิดการเปลี่ยนแปลง เริ่มจากสิ่ง
ที่ง่าย ๆ ไม่เสี่ยงมาก แต่พอมาเจอกับ

สถานการณ์ ขึ้ นราคา น้ ามันอย่ าง
มโหฬารในครั้งนี้ ท าให้ผู้คนเริ่มรู้สึกว่า
ทนไม่ได้ อีกต่อไปแล้ว เพราะส่งผล
กระทบกับผู้ คน เกื อบทุ กคน  เช่ น 
เค รื่ อ ง อุป โภคบริ โภ คขึ้ น ราค าไม่
สอดคล้องกับรายรับ 
 กลุ่มพระสงฆ์ซึ่งเป็นกลุ่มที่มี
บทบาทไม่น้อยในสังคมพม่า ก็เห็นว่า
ควรจะต้องท าอะไรให้รัฐบาลรู้บ้าง ก็
เลย ออกมาประท้วง ตอนแรกก็เริ่ม
จากเล็ก ๆ เพียงบางวัด พอพระเริ่ม
ประท้วง ทหารและกองก าลังจัดตั้งของ
ทหารก็เข้าไป ปราบปรามมีการไล่ทุบตี
พระ จนพระต้องปิดล้อมวัดไม่ให้ทหาร
ออกจากวัดได้ จนต้องมีการเจรจากัน 
ในที่สุดทหารก็ ใช้วิธีการบริจาคของให้
วัดแทน ซึ่งพระก็ไม่ยอมและใช้วิธีการ
คว่ าบาตรรัฐบาลทหารพม่า (คือการไม่
รับของใส่บาตร ไม่รับกิจนิมนต์ ไม่รับ
ก ารท าบุ ญ ใด  ๆ  ข อ งท ห ารแ ล ะ
ครอบครัว) และเริ่มขยายวงกว้างไป
เรื่อย ๆ จนน ามาซึ่งการ เดินขบวนครั้ง
ที่ผ่านมาของพระสงฆ์ เอาเข้าจริง ๆ 
แล้ วบทบาทของพระสงฆ์พม่ ากับ
ก าร เมื อ งเป็ น สิ่ งที่ คู่ กั น ม าตลอด 
เหตุการณ์ในพม่าเมื่อได้รับอิสรภาพ
ใหม่ ๆ ก็คล้ายกับศรีลังกา ที่ต้องต่อสู้
กับ จอม เผด็ จการจาก อังกฤษ  ซึ่ ง
พยายามท าลายศาสนาและวัฒนธรรม
ดั้งเดิมของพม่าอย่างยาวนาน หลังจาก
ที่ ถู กบ่ อนท าล ายศาสน าพุ ท ธจน
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บทบาทศาสนาพุทธต่อระบบการเมือง
และสังคมของพม่าหายไปพักหนึ่ง ชาว
พม่าก็พยายามต่อสู้ ฟ้ืนฟูศาสนาพุทธ
ขึ้นมาอีก วิวัฒนาการในพม่า ยากต่อ
การแยกแยะระหว่างการใช้ศาสนาทาง
การเมืองและการพัฒนาสังคม เพราะ
ค่อนข้างกลมกลืนเป็นหนึ่งเดียวจนแยก
ไม่ออก ในช่วงที่ตกเป็นอาณานิคม ชาว
พุทธถูกกีดกันในการเข้าท างานกับ
รัฐบาลทั้ง ๆ ที่  ตามกฎหมายแล้วก็
ไม่ได้มีการห้ามคนศาสนาอ่ืนเข้ารับ
ราชการ แต่ท างปฏิ บั ติ  รั ฐบ าลก็
พยายามใช้คน อิน เดี ย  คน อังกฤษ
ลูกครึ่งพม่า และคนอังกฤษเองเป็น
พนักงานของรัฐเสียเป็นส่วนมาก 
 ศาสนาพุ ทธ  ถู ก ตั ด ความ                      
ส าคัญออกไปจากรัฐอาณานิคมอย่าง
สิ้นเชิง ได้มีการพยายามปลูกฝังศาสนา 
คริสเตียน บ่อนท าลายวัฒนธรรมของ
ชาติต่าง ๆ นานา เช่น การบังคับให้ใช้
ภาษาอังกฤษ และการจัดการศึกษา
แบบ อั งกฤษ โดยให้ มิ ช ชั่ น น ารี ตั้ ง
โรงเรียนขึ้นมา ยกเลิกโรงเรียนวัดที่
สอนโดยพระสงฆ์มาแต่โบราณ  การ
กระท า เช่ น นี้  ท า ให้ บ ท บ าท ของ
พระสงฆ์ในสังคมพม่าได้รับการยอมรับ
น้อยลง และจ านวนนักเรียนที่เคยเข้า
เรียนตามโรงเรียนวัดต่าง ๆ ประมาณ 
60 เปอร์เซ็นต์ ของนักเรียนทั่วประเทศ
ในปี 1885 ได้ลดลงเหลือน้อยกว่า 10 
เปอร์เซ็นต์ในเวลาต่อมา งานการเมือง

ของอังกฤษ ท าให้สถาบันทางสังคมเก่า
ของพม่าพังพินาศ ในทางศาสนา การ
ปกครองของสงฆ์ก็ถูกตัดขาด ท าให้
สถาบันสงฆ์ล้มเลิกไปโดยปริยาย และ
พระสงฆ์ขาดระเบียบวินัย  
 พระสงฆ์ไทยกับการเมือง 
 พระสงฆ์ของประเทศเพ่ือน
บ้านบางประเทศคือพม่าและศรีลังกา 
เข้าไปมีส่วนร่วมในการเรียกร้องเอก
ราชจากชาติตะวันตก จึงท าให้ได้รับ
สิ ท ธิ ท างก าร เมื อ งบ างอย่ า ง  แ ต่
ประเทศไทยไม่ได้มีเหตุการณ์ดังกล่าว 
อย่างไรก็ตาม ในประวัติศาสตร์ไทยจะ
พบว่า มีพระภิกษุสงฆ์ที่ส าคัญหลายรูป 
เข้าไปเกี่ยวข้องกับการเมือง คือ 1. เจ้า
พระฝาง พระมหาเถราจารย์ แห่ ง
แผ่นดินสยาม  2. สมเด็จพระพนรัตน 
วัดป่าแก้ว ต้นต าหรับพระสงฆ์กับการ
เมืองไทย  3. พระอาจารย์ธรรมโชติ 
พระมหาเถระแห่งค่ายบ้านบางระจัน  
4. สมเด็จพระพุฒาจารย์ (โต) 
 ปัจจุบันเราจะเห็นพระสงฆ์
ออกมาเคลื่อนไหวเรียกร้องทางการ
เมืองมากยิ่งขึ้น ตั้งแต่มีการเรียกร้องให้
มีกระทรวงพระพุทธศาสนา ในที่สุดก็
ได้มีส านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติ 
จากนั้นเป็นต้นมาขบวนการเรียกร้อง
ของพระสงฆ์ก็มีให้เห็นมากขึ้นเช่นกลุ่ม
สมณ สันติอโศกเดินขบวนต่อต้ าน
รัฐบาล จนถึงปัจจุบันได้มีพระสงฆ์อด
อาหารเพ่ือเรียกร้องให้บรรจุค าว่า 
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“พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจ า
ชาติในรัฐธรรมนูญ” มีชาวพุทธหลาย
กลุ่มทั้งเห็นด้วยและไม่เห็นด้วยกับการ
กระท าของพระสงฆ์  สื่อมวลชนได้
รายงานว่าพระสงฆ์บางกลุ่มได้ด าเนิน
กิจกรรมที่คนบางส่วนเข้าใจว่าเป็น
กิจกรรมทางการเมือง สมมติว่าเรา
ยอมรับว่ากิจกรรมที่ด าเนินการโดย
พระสงฆ์ เหล่ านี้ เป็ นกิ จกรรมทาง
การเมือง เราก็ยังไม่สามารถวินิจฉัยได้
ทันทีว่ าพระสงฆ์ที่ ด าเนินกิจกรรม
เหล่านี้ประพฤตินอกพระธรรมวินัย
หรือไม่ ตราบเท่าที่เรายังไม่ได้ศึกษา
แล้วพบอย่างแน่ชัดว่าในพระไตรปิฎก
พระพุทธเจ้าได้ตรัสเรื่องพระสงฆ์กับ
การเมืองเอาไว้อย่างไร 
 ในสมัยพุทธกาล พระพุทธ                      
ศาสนาไม่ได้ยุ่งเกี่ยวกับการเมืองเลย 
พระพุทธเจ้าได้ทรงด าเนินการพระ
ศาสนาอย่างอิสระ ไม่ขึ้นต่อพรรค
การ เมื อ ง ใด  ๆ  ห รื อ ระบ อบ การ
ปกครองใด ๆ ทั้ งสิ้น เพราะฉะนั้น
พระองค์ทรงสามารถประกาศพระ
ศาสนาไปได้ทุกประเทศแว่นแคว้นไม่
เลือกว่าแคว้นนั้น ๆ จะมีการปกครอง
ในระบอบใด พระศาสนาสามารถช า
แรกเข้าสู่จิตใจของประชาชนได้ทุกชาติ
ชั้นวรรณะและทุกเพศทุกวัย ในระยะ 
เวลา 45 ปี  ที่พระองค์ทรงประกาศ
พระศาสนา พระองค์ได้เสด็จจาริกจาก
แคว้นโน้นมาแคว้นนี้ จากแคว้นนี้ไปสู่

แคว้นโน้นตลอดเวลา การด าเนินการ
เผยแผ่ศาสนาของพระองค์และบรรดา
สาวกทั้งหลายมิได้ถูกแทรกแซงจาก
ผู้ปกครองประเทศและนักการเมืองใด 
ๆ ทั้งสิ้น พระองค์ทรงท างานอย่างเป็น
อิสระจริง ๆ ทั้งนี้ก็ได้รับความอุปถัมภ์
จากบรรดาผู้ปกครองและประชาชน
ด้วยดี แต่ เป็นการให้ความอุปถัมภ์
อย่างบริสุทธิ์ใจมิได้มีการเมืองมาปะปน
เลย การเผยแผ่พระศาสนาจึงด าเนินไป
ด้วยดีและบริสุทธิ์ผุดผ่องยิ่ง ในสมัยนั้น
ไม่มีนักการเมืองใดที่ใช้พระศาสนาเป็น
เครื่องมือในการรักษาอ านาจ หรือใน
การหาเสียงเลย พระศาสนาจึงสามรถ
ทรงตัวอยู่ได้ด้วยดี และอย่างบริสุทธิ์
ผุดผ่องตลอดมา (จ านงค์ ทองประเสริฐ
,ศ., 2550)  ในอดีตการที่พระพุทธ               
ศาสนาอยู่ ได้ เพราะไม่ ยุ่ ง เกี่ ยวกับ
การเมือง 
 พ ระส งฆ์ ไท ย ยุ่ ง เกี่ ย ว กั บ
การเมืองตลอดมา เพราะพระมหา                
ก ษั ต ริ ย์ ไท ย ท ร ง อุ ป ถั ม ภ์ บ า รุ ง
พระพุทธศาสนาตลอดมา ทรงสร้าง
และปฏิ สั งขรณ์ วักวาอารามบ ารุ ง
พระสงฆ์ด้วยกัลปนา ทรงศึกษาพุทธ
ธรรมและทรงสนทนาธรรมกับพระสงฆ์
เป็นกิจวัตร พระพุทธศาสนาจึงเป็น
ส่วนส าคัญของชาติไทยในสายตาของ
ฝ่ายปกครองมาโดยตลอด เมื่อความ
เจริญเกิดขึ้นที่สุโขทัยและศรีสัชนาลัย
นั้นพระพุทธศาสนาลังกาวงศ์ได้กลาย
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มาเป็นภูมิปัญญาของบ้านเมือง พ่อขุน
รามค าแหงทรงอาราธนาพระสงฆ์ผู้ทรง
ความรู้ ให้ อบรมสั่ งสอนประชาชน 
พระองค์เองก็ทรงปกครองบ้านเมือง
แบบธรรมราชเช่นเดียวกับพระเจ้า
อโศกมหาราช พระสงฆ์ได้มีส่วนในการ
ปกครองคือการอบรมสั่งสอนให้ชาว
สุโขทัยเป็นชาวพุทธ พุทธศาสนาได้
กลายเป็นแก่นของการด าเนินชีวิตของ
ผู้คน พระสงฆ์จึงนับว่าเป็นผู้น าทาง
ความคิด วัดวาอารามที่กระจายอยู่
ทั่วไปในแทบจะทุกหมู่บ้านแสดงให้
เห็ น ก า รก ร ะ จ าย ก า รศึ ก ษ าที่ มี
พระพุทธศาสนาเป็นแกนไปทั่วอาณา 
จักร (ปรีชา ช้างขวัญยืน, ศ. 2555) 

เมื่อพิจารณาตามข้อเท็จจริง
พระสงฆ์ มั ก เป็ นที่ พ่ึ งที่ อ าศั ยของ
นักการเมืองในการหาเสียง บางครั้ง
อาจพูดสนับสนุนนักการเมืองโดย
เจตนาบ้างไม่เจตนาบ้าง บางกรณีอาจ
ไม่ใช่การสนับสนุนนักการเมืองแต่เป็น
การมุ่งแก้ปัญหาของประเทศเช่นกรณี
หลวงตามหาบัวเทศน์หาทุนส ารอง
ให้แก่ประเทศเมื่อเศรษฐกิจฟุบ ท่าน
พุทธทาสน าเสนอระบอบการเมืองใหม่
ที่เรียกว่าธัมมิกสังคมนิยม การสั่งสอน
ให้สังคมและนักการเมืองมีจริยธรรม
ทางการเมืองของพระพรหมคุณาภรณ์ 
(ประยุทธ์ ปยุตฺโต) เหล่านี้เป็นการยุ่ง
เกี่ยวกับการเมืองในลักษณะต่าง ๆ 
ก รณี พ ระส งฆ์ เรี ย ก ร้ อ ง ให้ บ รรจุ

พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจ าชาติ
ไว้ในรัฐธรรมนูญควรวินิจฉัยว่าเป็น
เรื่องศาสนาหรือการเมือง “หากมองว่า
เป็นเรื่องศาสนาก็คือขอให้ความส าคัญ
แก่พระพุทธศาสนาซึ่งเป็นศาสนาของ
คนส่วนใหญ่ไว้ในรัฐธรรมนูญอันเป็น
หลักในการปกครองของประเทศ หาก
มองว่าเป็นเรื่องการเมืองก็จะตีความไป
ใน ท า ง ที่ เห็ น ว่ า เป็ น ก า ร ข อ ให้
พระพุทธศาสนามีความส าคัญทาง
การเมืองหรือมีอิทธิพลทางการเมือง
เหนื อศาสนาอ่ืน ” ดั งนั้ น  เราต้อ ง
ตีความให้ดีและหาวิธีการที่เหมาะสม 

พระสงฆ์กับการเมืองแยกออก
จากกัน ไม่ ได้  แต่ จะท าอย่ างไรให้
พระสงฆ์แสดงบทบาททางการเมืองที่
เหมาะสม ประชาชนไม่เอือมระอา ไม่
เบื่อหน่ายในการแสดงบทบาทของท่าน
บางรูป พระสงฆ์ควรเป็นที่พึงทางจิต
วิญ ญ าณ  ให้ ค าแนะน าและเสนอ
แนวทางในการแก้ปัญหาเมื่อบ้านเมือง
มี ปั ญ ห า ม า ก ก ว่ า  ไม่ ค ว ร ล ง ไป
ด าเนินการเองในกระแสสังคมก าลัง
เรียกร้องหาประชาธิปไตยเต็มใบ จะ
เห็ น ได้ ว่ า บ ท บ า ท พ ร ะ ส ง ฆ์ ไ ด้
เป ลี่ ย น แปลงไปอย่ างม าก  คื อ  มี
บทบาททางการเมืองมากขึ้น ถึงขั้น
เป็นผู้ชี้น าความเป็นไปของสังคมได้ ใน
แ ง่ ห นึ่ ง พ ร ะ ส ง ฆ์ คื อ ส า ว ก ข อ ง
พ ร ะ พุ ท ธ เจ้ า  เป็ น นั ก บ ว ช ใน
พระพุทธศาสนา แต่ ใน อีกแง่หนึ่ ง
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พระสงฆ์ก็คือประชาชนที่มีสิทธิและ
หน้าที่ตามบทบัญญัติของรัฐธรรมนูญ 
ดังมาตรา 5 ที่ว่า “ประชาชนชาวไทย
ไม่ว่าเหล่าก าเนิด เพศ หรือศาสนาใด 
ย่ อ ม อ ยู่ ใน ค ว า ม คุ้ ม ค ร อ ง แ ห่ ง
รัฐธรรมนูญนี้เสมอกัน” 
 กระทรวงกลาโหมก าหนด                 
ให้พระสงฆ์ซึ่งเป็นนักบวชในพระพุทธ 
ศาสนา มีหน้าที่ต้องไปเกณฑ์ทหารใน
ฐาน ะป ระชาชน ไท ยคน หนึ่ ง  แต่
กระทรวงมหาดไทยกลับปฏิเสธสิทธิใน
การออกเสียงเลือกตั้งของพระสงฆ์ อัน
เป็นสิทธิขั้นพ้ืนฐานของประชาชน ตาม
กฎหมายรัฐธรรมนูญ  พุทธศักราช 
2550 มาตรา 100 บุคคลผู้มีลักษณะ
ดังต่อไปนี้ ในวันเลือกตั้ง เป็นบุคคล
ต้องห้ามมิให้ใช้สิทธิเลือกตั้ง  (1) เป็น
ภิกษุ สามเณร นักพรต หรือนักบวช  
(2) อยู่ ในระหว่างถูกเพิกถอนสิทธิ
เลือกตั้ง  (3) ต้องคุมขังอยู่โดยหมาย
ของศาลหรือโดยค าสั่ งที่ ชอบด้วย
กฎหมาย  (4) วิกลจริต หรือจิตฟ่ัน
เฟือนไม่สมประกอบ การตีความสิทธิ
และหน้ าที่ ข อ งพ ระสงฆ์ ใน ฐาน ะ
ประชาชนของกระทรวงกลาโหมและ
กระทรวง มหาดไทยจึงขัดแย้งกัน            
ทั้ง ๆ ที่ต่างก็เป็นหน่วยงานของรัฐทั้งคู่ 
ตาม รัฐธรรมนูญมาตรา 26 การใช้
อ านาจโดยองค์กรของรัฐทุกองค์กร
ต้องค านึงถึงศักดิ์ศรีความเป็นมนุษย์
สิทธิและเสรีภาพ ตามบทบัญญัติแห่ง

รัฐธรรมนูญนี้” ในเมื่อพระสงฆ์เป็นทั้ง
นั ก บ วช ใน พ ระ พุ ท ธศาสน าแล ะ
ประชาชนในเวลาเดียวกัน การตีความ
ของกระทรวงกลาโหมน่าจะถูกต้อง
กว่ากระทรวงมหาดไทย กฎระเบียบ
ของกระทรวงมหาดไทยที่ห้ามพระสงฆ์
ไม่ให้ไปใช้สิทธิออกเสียงเลือกตั้ง จึง
น่าจะขัดต่อรัฐธรรมนูญและมิชอบด้วย
ก ฎ ห ม า ย , ดั ง ม า ต ร า  6  ที่ ว่ า 
“รัฐธรรมนูญเป็นกฎหมายสูงสุดของ
ประเทศ บทบัญญัติใดของกฎหมาย 
กฎ หรือข้อบั งคับ  ขัดหรือแย้ งต่ อ
รัฐธรรมนูญนี้ บทบัญญัตินั้นเป็นอันใช้
บังคับมิได้” นักบวชในศาสนาอ่ืน ๆ ที่
เป็ น พ ล เมื อ ง ไท ย  ไม่ ว่ า จ ะ เป็ น
บ าท ห ลว งใน ศาสน าค ริส ต์  ห รื อ
เจ้ าหน้ าที่ ในศาสนาอิสลาม  (เช่ น 
อิหม่าม โต๊ะครู ฯลฯ) หรือผู้ประกาศ
ศาสนาฮินดูหรือศาสนาสิกข์ อันเป็น
ศาสนาที่ เป็นทางการของไทย ล้วน
แล้วแต่ได้รับสิทธิในฐานะพลเมืองไทย
ทั้งสิ้น ไม่ว่าจะเป็นการมีสิทธิในการ
เลือกตั้ง หรือสมัครรับเลือกตั้ง สิทธิใน
การถือบัตรประชาชน และสิทธิอ่ืน ๆ 
ที่ตามมาจากการถือบัตรประชาชน แต่
ท าไมพระสงฆ์ซึ่ งเป็นส่วนหนึ่ งของ
พลเมืองไทย จึงมิได้รับสิทธิเทียบเท่า
กับนักบวชในศาสนาอ่ืนของไทย ทั้งที่
เป็นศาสนาที่เป็นทางการเช่นเดียวกัน 
เรื่องนี้ จะมิ เป็นการขัดรัฐธรรมนูญ
มาตราดังกล่าวหรือไม่ 
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 พ ระ วิ นั ย ที่ เกี่ ย ว ข้ อ งกั บ
การเมือง 
 ในสมัยพุทธกาลพุทธองค์ไม่ได้
ทรงห้ามพระสงฆ์เข้าไปยุ่งเกี่ยวทาง
การเมือง ทรงสั่งสอนพระสงฆ์จาริกไป
เพ่ือเผยแพร่หลักธรรมค าสั่งสอนทาง
พุทธศาสนาเท่านั้น แต่ก็ปรากฏในพระ
วินัยส่วนที่เป็นอาทิพรหมจาริกาสิกขา 
(ข้อปฏิบัติ อันเป็นส่วนเบื้องต้นแห่ง
พรหมจรรย์) ศีล 227 ข้อ มีสิกขาบทที่
พอจะเก่ียวกับการเมือง ดังนี้ 
 ในป าจิ ตตี ย์  อ เจลกวรรค 
สิกขาบทที่ 8 มีว่า “ภิกษุดูกองทัพที่ยก
ไป เพ่ื อ จ ะรบ กั น  เป็ น ป าจิ ต ตี ย์ ” 
(พระไตรปิฎกภาษาไทย เล่ม  2 ข้อ 
562-566: 496-499)  
 ในป าจิ ตตี ย์  อ เจลกวรรค 
สิกขาบทที่  9 มีว่า “ภิกษุ พักอยู่ ใน
กองทัพ เกิน 3 คืน เป็นปาจิตตีย์” 
(พระไตรปิฎกภาษาไทย เล่ม  2 ข้อ 
567-570: 500-501)  
 ในป าจิ ตตี ย์  อ เจลกวรรค 
สิกขาบทที่ 10 มีว่า “ภิกษุ3ดูการรบ 
การตรวจพล การจัดทัพและทัพที่
จัดเป็นขบวนเสร็จแล้ว เป็นปาจิตตีย์” 
(พระไตรปิฎกภาษาไทย เล่ม  2 ข้อ 
571-574: 502-504) 
 แต่ก็ทรงยกเว้นส าหรับบาง
กรณี จ าเป็น เช่น  มีญ าติป่ วยอยู่ ใน
กองทัพ ก็ทรงอนุญาตให้เข้าไปกองทัพ

ได้ แต่พักได้ไม่เกิน 3 คืน และระหว่าง 
3 คืนนั้น ก็ทรงไม่ให้พระสงฆ์เข้าไปยุ่ง
เกี่ยวกับการเตรียมกองทัพ 
 การแสดงออกทางการเมือง
ของพระสงฆ์ผิดพระธรรมวินัยหรือไม่ 
 พ ร ะ วิ นั ย ที่ เกี่ ย ว ข้ อ ง กั บ
การเมืองข้างต้นนั้น จะเห็นได้ว่า ไม่
ทรงประสงค์จะให้พระภิ กษุ ไปยุ่ ง
เกี่ยวกับศึกสงครามซึ่งเป็นเรื่องของ
บ้านเมือง หรือผู้ปกครองบ้านเมืองจะ
ท าการต่อสู้ป้องกันดินแดนของตน 
หรือการขยายเขตพระราชอ านาจ
ออก ไป ยั งดิ น แดนต่ าง ๆ  ซึ่ งก าร
ดั งกล่ าวต้องมีการรบราฆ่ าฟันกัน
ตามปกติวิสัยของการสงคราม แต่ไม่ใช่
ปกติวิสัยของสมณะที่จะไปร่วมยินดีกับ
การดังกล่าวด้วย 
 ความเกี่ยวข้องทางการเมืองที่
เราต้องการศึกษานี้ไม่ได้มีลักษณะของ
การไปดูก าลั งพล  การไปพักอยู่ ใน
กองทัพ หรือ การไปดูการซ้อมรบ แต่
เราก าลั งหมายถึ งการแสดงความ
คิดเห็นทางการเมือง การออกไปร่วม
ชุมนุมของพระสงฆ์ การออกไปร่วม
ชุมนุมกับฆราวาส เพ่ือเรียกร้องบางสิ่ง
บางอย่างจากรัฐ ซึ่งเมื่อตรวจดูข้อห้าม
ในพระวินัยก็จะพบว่า ไม่มีข้อห้ามการ
แสดงออกทางการเมืองในลักษณะ
ดังกล่าวข้างต้น ฉะนั้น ในเบื้องต้นก็
พอจะสรุปได้ว่า พระวินัยห้ามการไปยุ่ง
เกี่ยวกับกองทัพ การศึกสงคราม แต่
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ไม่ได้ห้ามการแสดงออกทางการเมือง
ในลักษณะอ่ืน ๆ เช่น การแสดงความ
คิดเห็น หรือการชุมนุม สิ่งที่พระพุทธ
องค์ไม่ได้ห้ามไว้นี้ ก่อนจะปฏิบัตินั้น
ควรจะพิจารณาโดยใช้หลักพระธรรม
วินัยดังต่อไปนี้คือ  
 1. วัตถุประสงค์ในการบัญญัติ
วินัย 10 ประการ ซึ่งมีใจความส าคัญที่
เกี่ ย วกับป ระเด็ นนี้ คื อ  เพ่ื อความ
เรียบร้อยดีงามของคณะสงฆ์ เพ่ือความ
เลื่อมใสของชุมชนที่ยังไม่เลื่อมใส และ
เพ่ือความเลื่อมใสยิ่งขึ้นของชุมชนที่
เลื่อมใสแล้ว (พระไตรปิฎกภาษาไทย 
เล่ม 1 ข้อ 20: 37) และในอีกสูตรหนึ่ง
อธิบายว่า สิ่งใดไม่ได้ทรงห้ามไว้ว่าไม่
ควร แต่เข้ากันได้กับสิ่งที่ไม่ควรและขัด
กับสิ่งที่ควร สิ่งนั้นไม่ควร แต่สิ่งใดไม่ได้
ทรงห้ามไว้ว่าไม่ควร แต่เข้ากันได้กับสิ่ง
ที่ควรและขัดกับสิ่งที่ไม่ควร สิ่งนั้นควร 
(พระไตรปิฎกภาษาไทย เล่ม 5 ข้อ 92: 
131)  
 2. ห ลั กมห าป เท ส  4 ซึ่ งมี
ใจความส าคัญที่เกี่ยวข้องว่า การอ้าง
พุทธพจน์ การอ้างสงฆ์ การอ้างพระ
เถระจ านวนมาก และการอ้างพระเถระ
รูปหนึ่งขึ้นว่าค าพูดนี้ได้มาจากแหล่ง
ดังกล่าวก็ไม่ควรยืน  ยันหรือปฏิเสธ
ทันทีแต่ควรตรวจสอบกับพระธรรม
และพระวินัยดูก่อนแล้วจึงเชื่อ ถือและ
ปฏิบัติตามได้ (พระไตรปิฎกภาษาไทย 
เล่ม 10 ข้อ 113-116: 144)  

 3. หลักตัดสินพระธรรมวินัย 8 
ประการซึ่งมีใจความว่า ธรรมเหล่าใด
เป็นไปเพ่ือความคลายก าหนัด ความ
หมดเครื่องผูกรัด ความไม่พอกพูน
กิ เลส ความมักน้อย  ความสันโดษ 
ความสงัด การประกอบความเพียร 
และความเลี้ยงง่าย ธรรมเหล่านี้เป็นค า
ส อ น ข อ งศ าส ด า  (พ ระ ไต รปิ ฎ ก
ภาษาไทย เล่ม 7 ข้อ 523: 331) 

นอกจากนี้ยังมีกฎมหาเถร
สมาคมที่ห้ ามพระสงฆ์ยุ่ งการเมือง 
มหาเถรสมาคมได้ออกค าสั่งเรื่องห้าม
พ ระภิ ก ษุ ส าม เณ ร เกี่ ย ว ข้ อ งกั บ
การเมือง พ.ศ. 2538 ไว้ในหนังสือ
แถลงการณ์คณะสงฆ์ เล่ม 83 ตอนที่ 1 
วันที่ 25 มกราคม 2538 ว่า  

“…ข้อ  4 ห้ ามพระภิ กษุ
สามเณ รเข้าไปในที่ ชุมนุม หรื อใน
บริเวณสภาเทศบาล หรือสภาการเมือง
อ่ืนใด หรือในที่ชุมนุมทางการเมือง ไม่
ว่ากรณีใด ๆ  

ข้ อ  5  ห้ า ม พ ร ะ ภิ ก ษุ
สามเณ รท าการใด ๆ อัน เป็ นการ
สนับสนุนช่วยเหลือโดยตรงหรือโดย
อ้อมแก่การหาเสียง เพ่ือการเลือกตั้ง
สมาชิกสภาผู้แทนราษฎร หรือสภา
เทศบาลหรือสภาการเมืองอ่ืนใดแก่
บุคคลหรือคณะบุคคลใด ๆ  

ข้ อ  6  ห้ า ม พ ร ะ ภิ ก ษุ
สามเณรร่วมชุมนุมในการเรียกร้องสิทธิ
ของบุคคลหรือคณะบุคคลใด ๆ  
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ข้ อ  7  ห้ า ม พ ร ะ ภิ ก ษุ
สามเณรร่วมอภิปรายหรือบรรยายเรื่อง
เกี่ยวกับการเมืองซึ่งจัดตั้งขึ้นทั้งในวัด
และนอกวัด 

ข้อ 8 ให้พระสังฆาธิการ
ตั้งแต่ชั้นเจ้าอาวาสขึ้นไป ผู้มีอ านาจ
หน้าที่ในทางปกครองชี้แจงแนะน าผู้อยู่
ในปกครองของตนให้ทราบค าสั่งมหา
เถรสมาคมนี้ และกวดขันอย่าให้มีการ
ฝ่าฝืนละเมิด 

ข้อ 9 พระภิกษุสามเณรรูป
ใดฝ่าฝืนละเมิดค าสั่งมหาเถรสมาคมนี้ 
ให้พระสังฆาธิการผู้ปกครองใกล้ชิด
ด าเนินการตามอ านาจหน้าที่ของตน 

ถ้าความผิดเกิดขึ้นนอกเขต
สั งกั ด  ให้ เจ้ าค ณ ะ เจ้ าข อ ง เขต ที่
ความผิดเกิดขึ้นว่ากล่าวตักเตือนแล้ว
แจ้งให้พระสังฆาธิการผู้ปกครองใกล้ชิด
ด าเนินการ” 

มหาเถรสมาคมได้แสดง
เหตุผลของการห้ามพระภิกษุสามเณร
เกี่ยวข้องกับการเมืองไว้ด้วย จึงขอสรุป
ไว้ดังนี้ 

1) การเมืองเป็นหน้าที่ของ
ฆ ร า ว า ส ผู้ มี สิ ท ธิ ต า ม ก ฎ ห ม า ย
โดยเฉพาะ ไม่ใช่หน้าที่ของพระภิกษุ
สามเณรผู้อยู่นอกเหนือการเมือง จึงไม่
มีสิทธิลงคะแนนเลือกตั้ ง ไม่มีสิทธิ
สมัครรับเลือกตั้ง แม้ผู้ได้รับเลือกเป็น
สมาชิกสภาผู้แทนราษฎรแล้วหากบวช
เป็นพระภิกษุสามเณรในพระพุทธ  

ศาสนาก็ขาดจากสมาชิกภาพแห่งสภา
ผู้แทนราษฎรทันที 

2) การที่พระภิกษุสามเณร
เข้าไป เกี่ยวข้องช่วยสนับสนุนการ
เลือกตั้งบุคคลใด ๆ เพ่ือเป็นสมาชิก
แห่ งสภ าผู้ แ ท น ราษ ฎ รห รื อ สภ า
เทศบาลเป็นต้น ย่อมเป็นการประพฤติ
ผิดวิสัยของสมณะ (ผู้สงบ) บรรพชิต          
(ผู้เว้นกิจกรรมอันเศร้าหมอง) น าความ
เสื่อมเสียมาสู่ตนเองและหมู่คณะตลอด
ถึ งพระศาสนา เป็ นที่ ติ เตี ยนของ
สาธุชนทั้ งในและนอกพระศาสนา 
เพราะสมณะและบรรพชิตสมควรวาง
ตนเป็นกลาง ท าจิตให้กว้างขวาง ด้วย
เมตตาทั่วไปแก่ชนทั้งปวงผู้ท านุบ ารุง
พระพุทธศาสนาโดยไม่เลือกหน้า 

3) ในต าแหน่งที่มีผู้แข่งขัน
ช่วงชิงกันมากคน พระภิกษุสามเณร
เข้าช่วยให้ผู้ใดได้ ย่อมเป็นที่พอใจของ
ผู้นั้น แต่ผู้ที่ไม่ได้อีกเป็นจ านวนมากกับ
พวกพ้องย่อมไม่พอใจ เสื่อมคลาย
ความเคารพนับถือ  

4 ) ค ว า ม เป็ น อ ยู่ ข อ ง
พระสงฆ์และความด ารงอยู่ของพระ
ศาสนาขึ้นอยู่กับความเคารพนับถือ
ของประชาชน พระภิกษุสามเณรจึง
ควรท าตนให้เป็นที่เคารพนับถือของ
ประชาชนทั่วไป ไม่ควรท าตนให้เป็น
พวกเป็นฝ่ายของผู้ใดผู้หนึ่ง ซึ่งจะน าให้
ชนทั้งหลายเห็นว่าไม่ตั้งอยู่ ในธรรม 
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เกิดความเบื่อหน่ายคลายความนับถือ
และติเตียนต่าง ๆ  

แต่หากพระสงฆ์ท่านไปยุ่ง
เกี่ยวกับการเมืองแล้ว ความมัวหมอง
ของศีลของข้อวัตรปฏิบัติของท่านก็มัก
ตามมาทันที จะเกิดการแบ่งกลุ่มของ
ป ระชาชนจะเกิ ดการชิ งดี ชิ ง เด่ น 
แก่งแย่งซึ่ งกันและกัน ในที่สุดอาจ
น ามาซึ่งการท าลายล้างผลาญกันก็อาจ
เป็นไปได้ดั้งนั้น พระสงฆ์เป็นผู้บริสุทธิ์
ปราศจากความขัดแย้ง หรือการชิงดีชิง
เด่ น เห ล่ านี้  ท่ าน จึ งต้ อ งอยู่ เห นื อ
ก าร เมื อ ง  ไม่ ให้ ท่ า น ม ายุ่ ง เกี่ ย ว
การเมือง 

สรุป 
ในการเลือกตั้งแต่ละครั้งพรรค

การเมืองต่าง ๆ ออกมาเคลื่อนไหว
อย่างคึกคักเพ่ือเตรียมการเลือกตั้ ง 
ประชาชนทั่วประเทศต่างก็จะได้ใช้
สิทธิขั้นพ้ืนฐานในการเลือกตั้งอีกครั้ง
หนึ่ง ตามระบอบประชาธิปไตยอันมี
พระมหากษัตริย์ทรงเป็นประมุข ในอีก
มุมหนึ่งของสังคมไทย ประชาชนกลุ่ม
หนึ่งซึ่งมีจ านวนไม่น้อยถูกละเลยสิทธิ
ขั้น พ้ืนฐานนี้  เพียงเพราะว่าบุคคล
เหล่านั้นถูกเรียกว่า “พระสงฆ์” ในแง่
หนึ่งพระสงฆ์คือสาวกของพระพุทธเจ้า 
เป็นนักบวชในพระพุทธศาสนา แต่ใน
อีกแง่หนึ่งพระสงฆ์ก็คือประชาชนที่มี
สิทธิและหน้าที่ตามบทบัญญัติของ

รั ฐ ธ ร รม นู ญ  ก ระท รว งก ล า โห ม
ก าหนดให้พระสงฆ์ซึ่งเป็นนักบวชใน
พระพุทธศาสนา มีหน้าที่ต้องไปเกณฑ์
ทหารในฐานะประชาชนไทยคนหนึ่ง 
แต่กระทรวงมหาดไทยกลับปฏิเสธสิทธิ
ในการออกเสียงเลือกตั้งของพระสงฆ์ 
อันเป็นสิทธิขั้นพ้ืนฐานของประชาชน 
การตีความสิทธิและหน้าที่ของพระสงฆ์
ใ น ฐ า น ะ ป ร ะ ช า ช น  ข อ ง
ก ร ะ ท ร ว ง ก ล า โ ห ม แ ล ะ
กระทรวงมหาดไทยจึงขัดแย้งกัน ทั้ง ๆ 
ที่ต่างก็เป็นหน่วยงานของรัฐทั้งคู่ 

ข้ออ้างโดยทั่วไปที่ห้ามมิให้
พระสงฆ์ไปใช้สิทธิออกเสียงในการ
เลือกตั้ งก็คือ พระสงฆ์ ไม่ควรจะยุ่ ง
เกี่ยวกับการเมือง เนื่องจากพระสงฆ์
เป็นผู้ที่บริสุทธิ์ ส่วนการเมืองเป็นเรื่อง
สกปรก พระสงฆ์จึงไม่ควรเข้าไปแปด
เปื้อนกับความสกปรกของการเมือง ถ้า
หากข้อสมมติฐานที่ว่า การเมืองคือสิ่ง
สกปรก (ไร้จริยธรรม) เป็นจริงแล้ว 
พ ร ะส งฆ์ ซึ่ ง เป็ น สั ญ ลั ก ษ ณ์ ข อ ง
จริยธรรม ก็ยิ่งจะต้องเข้าไปเกี่ยวข้อง
ให้มาก เพ่ือที่จะช าระล้างการเมืองที่
สกปรกให้เป็นการเมืองที่สะอาดให้ได้ 
อาจถือเป็นหน้าที่โดยตรงของพระสงฆ์
ด้วยซ้ าไป 

เมื่อพระสงฆ์ออกมาเรียกร้อง
สิทธิทางการเมืองแล้ว เราจะต้องศึกษา
ถึง หน้าที่ของพระสงฆ์ ควบคู่กันไป
ด้วย คือ หน้าที่โดยธรรมโดยวินัยของ
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พระสงฆ์นั้นมีอะไรบ้ าง และศึกษา
เจตนารมณ์ ของการร่างกฎหมาย
รัฐธรรมนูญที่ ห้ ามไม่ ให้  พระภิกษุ 
สามเณร นักบวช ออกเสียงเลือกตั้ง 
นั้นเจตนารมณ์ที่แท้จริงนั้นเป็นอย่างไร 
และเชื่อแน่ว่าในสังคมไทยเป็นสังคม
พุทธศาสนาผู้น าประเทศในสมัยนั้น 
ย่อมน าเรื่องดังกล่าวเข้าปรึกษาพระ
เถระผู้ใหญ่ ถึงความสมควรหรือไม่ควร
ในการที่ จะ ให้ พ ระสงฆ์ ออก เสี ย ง
เลื อกตั้ ง  จึ งได้มี การตรากฎหมาย
ออกมาดังเช่นทุกวันนี้ อีกประการหนึ่ง 
ผู้แทนที่เป็นพุทธศาสนิกชนไม่สามารถ
ตอบสนองความต้องการหรือปกป้อง
พระพุทธเหมือนกับผู้แทนที่เป็นศาสนิก
ของศาสนาอ่ืนได้ นี้ก็ เป็นอีกสาเหตุ
หนึ่งที่ท าให้พระสงฆ์ออกมาเรียกร้อง
สิทธิในการเลือกตั้งเพ่ือเลือกผู้แทนของ
ตนเองเหมือนในประเทศศรีลังกาและ
เมื่อหน้าที่ของพระสงฆ์ถูกตีความว่า
เป็ น ผู้ ที่ มี ห น้ า ที่ ท า ง ก า ร เมื อ ง
เช่น เดียวกับมนุษย์ทั่ ว ไป  เพียงแต่
บทบาทของแต่ละคนในสังคมก็จะ
แตกต่างกันไปตามสถานภาพ  ท าให้
พระสงฆ์ออกมามีบทบาททางการเมือง
ในรูปแบบต่ าง ๆ  กัน ไป  เช่น  การ
อภิปรายทางรายการทีวี  การชุมนุม
ประท้วง การชุมนุมเรียกร้อง การนั่ง
บนรถเครื่องเสียงอภิปราย การขึ้นเวที
ร่วมอภิปราย เป็นต้น จนเป็นเหตุให้มี
การวิพากษ์วิจารณ์ไปในทางเสื่อมเสีย 

จึ งต้ อ งหั น ม าท บ ท วน กั น ให ม่ ว่ า 
เสรีภาพทางการเมืองของพระสงฆ์นั้น
ควรมีขอบเขตแค่ไหน จากการศึกษา
ข้อมูลจากพระธรรมวินัย พระจริยา
วัตรของพระพุทธองค์ และการมีส่วน
ร่วมในเหตุการณ์ทางการเมืองของ
พระสงฆ์ในอดีต  จึงพอจะประมวล
หลักการแสดงเสรีภาพทางการเมือง
ขอ งพ ระสงฆ์  ดั งนี้  1. พระสงฆ์ มี
เสรีภาพที่จะแสดงออกทางการเมืองได้ 
เพราะพระธรรมวินัยไม่ได้ห้ามเอาไว้ 2. 
การแสดงออกทางการเมืองในที่นี้ไม่
รวมถึงการแสดงความคิดเห็น มีส่วน
ร่วม หรือเกี่ยวข้องทางใดทางหนึ่งใน
เรื่องการศึกสงคราม 3. การแสดงออก
ทางการเมืองของพระสงฆ์นั้ นควร
แสดงออกเท่าที่จ าเป็นภายใต้ขอบเขต
ของพุทธด ารัสที่เคยใช้เป็นเหตุในการ
บัญญัติวินัยว่า “การกระท าของพวก
เธอนั่น ไม่เป็นไปเพ่ือความเลื่อมใสของ
ชุมชนที่ยังไม่เลื่อมใส หรือเพ่ือความ
เลื่อมใสยิ่งของชุมชนที่เลื่อมใสแล้ว”      
4. การที่พระสงฆ์นิ่งเฉยต่อเหตุการณ์ที่
ควรออกมาคัดค้าน หรือ ไม่สนับสนุน
สิ่งที่ถูกต้องดีงามก็ถือว่า เป็นสิ่งที่ควร
ต าหนิได้ หากอยู่ในวิสัยที่จะสามารถ
ท าได้ 5. การแสดงออกทางการเมือง
ของพระสงฆ์ ไม่ ว่ าทางใด  ต้ องยึ ด
หลักการที่ว่า “ เพ่ือประโยชน์และ
ความสุขของคนเป็นจ านวนมาก เพ่ือ
อนุเคราะห์ จะประกาศพรหมจรรย์
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อันมีความงามทั้งเบื้องต้น ท่ามกลาง
และที่สุด” โดยการด ารงตนเป็นกลาง
ต่อทุกฝ่าย ยึดธรรมะ คือ ความถูกต้อง
ดีงามเป็นที่ตั้ง 
  พระสงฆ์ กับการเมื องควร
เกี่ยวเนื่องกันในภาวะที่เหมาะสม จะ
ท าให้พระสงฆ์สามารถบ าเพ็ญสมณ
ธรรมได้สะดวกโดยมุ่งหมายที่เสรีภาพ
ทางใจเป็นส าคัญ แต่ในขณะเดียวกัน
พระสงฆ์ก็ยังสามารถบ าเพ็ญประโยชน์
เ พ่ื อ สั ง ค ม ได้ ด้ ว ย  โด ย ก า ร เป็ น
สติปัญญาให้กับสังคมในการแก้ปัญหา
สังคมรูปแบบต่าง ๆ ในสังคมไทยนั้น
ศาสนากับการเมืองสัมพันธ์กันอย่าง
แยกไม่ออกมาโดยตลอด ในอดีตรัฐเข้า
ไปจัดการปัญหาของคณะสงฆ์ เช่น รัฐ
เป็นผู้แต่งตั้งผู้น าคณะสงฆ์ ตรวจสอบ
พระธรรมวินัยของพระสงฆ์ และจับผู้
ปลอมปนมาบวชให้สึกออกไป เป็นต้น 
ปัจจุบันนักการเมืองเป็นฝ่ายเข้าไป
ควบคุมกิจการของคณ ะสงฆ์  เช่น 
นายกรัฐมนตรีและรองนายกรัฐมนตรี 
เป็นผู้ดูแลส านักงานพระพุทธศาสนา
แห่ งชาติ โดยตรง รั ฐมนตรีว่ าการ

กระทรวงวัฒนธรรมเป็นผู้ดูแลกรมการ
ศาสนา เป็นต้น เมื่อนักการเมืองเป็นผู้
ควบคุมดูแลกิจการของคณะสงฆ์แล้ว 
ค ณ ะ ส ง ฆ์ ก็ น่ า จ ะ มี สิ ท ธิ เ ลื อ ก
นักการเมืองเหล่ านั้นด้วยโดยผ่ าน
กระบวนการเลือกตั้ง 
 ดังนั้น เพื่อให้มีความเป็นกลาง
และรักษาไว้ซึ่งความยุติธรรม เพราะ
พระสงฆ์เองเป็นที่ยึดเหนี่ยวจิตใจของ
ประชาชนทุกหมู่เหล่าไม่ว่าจะเป็นกลุ่ม
ใด พรรคการเมืองใด แต่ถ้าพระสงฆ์
เข้าไปยุ่งกับการเมืองแล้ว ความมัว
หมองของศีลของข้อวัตรปฏิบัติของ
ท่ านก็มั กตามมาทันที  จะเกิดการ
แบ่งกลุ่มของประชาชนจะเกิดการชิงดี
ชิงเด่น แก่งแย่งซึ่งกันและกันในที่สุด
อาจน ามาซึ่งการท าลายล้างผลาญกันก็
อาจเป็นได้ “พระสงฆ์เป็นผู้บริสุทธิ์
ปราศจากความขัดแย้ง หรือการชิงดีชิง
เด่ น เห ล่ านี้  ท่ าน จึ งต้ อ งอยู่ เห นื อ
การเมืองไม่ให้ท่านมายุ่งการเมือง แต่
เมื่อใดพระสงฆ์มายุ่งกับการเมือง เมื่อ
นั้นความตรงกันข้ามก็จะบังเกิดขึ้นใน
พระสงฆ”์ 
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ภาคผนวก 



 

 
 
 

ค ำแนะน ำส ำหรับผู้เขียน 
******** 

 
1. นโยบำยกำรตีพิมพ์ในวำรสำรบัณฑิตแสงโคมค ำ 

วารสารบัณฑิตแสงโคมค าเป็นวารสารวิชาการ มีวัตถุประสงค์  ดั งนี้                
1) เพื่อส่งเสริมการผลิตผลงานวิชาการ การศึกษาค้นคว้าและเผยแพร่บทความวิจัยและ
บทความวิชาการ ในมิติด้านพระพุทธศาสนา ปรัชญา ศาสนา ภาษา ศิลปวัฒนธรรม 
การศึกษา รัฐศาสตร์ รัฐประศาสนศาสตร์ ศิลปศาสตร์ สังคมวิทยา มานุษยวิทยา           
การพัฒนาสังคมและสหวิทยาการ 2) เพ่ือเป็นเวทีแลกเปลี่ยน เรียนรู้พระพุทธศาสนา
กับศาสตร์สมัยใหม่ ตลอดถึงการบูรณาการสหวิทยาการต่าง ๆ ของคณาจารย์ บุคลากร 
นิสิตของมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย และมหาวิทยาลัยหรือหน่วยงาน
อ่ืน อันเป็นการบริการวิชาการแก่สังคม 3) เ พ่ือประชาสัมพันธ์กิ จกรรมของ
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตพะเยา และสร้างความร่วมมือใน
การบูรณาการการเรียนการสอนกับการเผยแพร่ผลงาน องค์ความรู้ของคณาจารย์ 
บุคลากรและนิสิตในมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  

ทุกบทความที่ตีพิมพ์เผยแพร่ได้ผ่านการพิจารณาจากผู้ทรงคุณวุฒิแบบ 
Double-blind อย่างน้อย 2 ท่าน เปิดรับบทความทั้งภาษาไทยและภาษาอังกฤษโดย
รับพิจารณาต้นฉบับของบุคคลทั้งภายในและภายนอกมหาวิทยาลัย ก าหนดตีพิมพ์                  
ปีละ 2 ฉบับ (ราย 6 เดือน)  

ทั้งนี้ต้องเป็นบทความที่ไม่เคยตีพิมพ์หรืออยู่ระหว่างการพิจารณาจาก
ผู้ทรงคุณวุฒิเพ่ือตีพิมพ์ในวารสารอ่ืน ผู้เขียนบทความต้องปฏิบัติตามหลักเกณฑ์การ
เสนอบทความวิชาการหรือบทความวิจัยเพ่ือตีพิมพ์ในวารสารอย่างเคร่งครัด รวมทั้ง
ระบบการอ้างอิงต้องตามหลักเกณฑ์ที่วารสารก าหนด  

ทัศนะและความคิดเห็นในบทความวารสารบัณฑิตแสงโคมค า ถือเป็นความ
รับผิดชอบของผู้ เขียนบทความ และไม่ถือเป็นทัศนะและความรับผิดชอบของ              
กองบรรณาธิการ วารสารบัณฑิตแสงโคมค า  

 



(2) 

2. ประเภทของผลงำนที่ตีพิมพ์ในวำรสำรบัณฑิตแสงโคมค ำ  
2.1 บทความวิจัย (Research Article) เป็นบทความที่มีการค้นคว้าอย่างมี

ระบบ และมีความมุ่งหมายชัดเจน เพ่ือให้ได้ข้อมูลหรือหลักการบางอย่างที่จะน าไปสู่
ความก้าวหน้าทางวิชาการ หรือการน าวิชาการมาประยุกต์ใช้ให้เกิดประโยชน์ บทความ
วิจัยมีรูปแบบของการวิจัยตามหลักวิชาการ เช่น การตั้งสมมติฐานหรือการก าหนด
ปัญหาที่สมเหตุผล โดยจะต้องระบุวัตถุประสงค์ที่ชัดเจน มีการรวบรวมข้อมูล                               
การวิเคราะห์ ตีความและสรุปผลการวิจัยที่สามารถให้ค าตอบหรือบรรลุวัตถุประสงค์ 

2.2 บทความวิชาการ (Academic Article) เป็นบทความที่เขียนขึ้นในลักษณะ
วิเคราะห์ วิจารณ์ หรือเสนอแนวคิดใหม่ จากพ้ืนฐานทางวิชาการที่ได้เรียบเรียงจาก
ผลงานทางวิชาการของตนเองหรือของผู้อ่ืน หรือเป็นบทความทางวิชาการที่เขียนขึ้น
เพ่ือเป็นความรู้ที่มีประโยชน์แก่คนทั่วไป 

3. รูปแบบของกำรจัดเตรียมต้นฉบับ 
3.1 ต้นฉบับบทความ ต้องมีความยาว 8-12 หน้ากระดาษ A4 (รวม

บรรณานุกรม) พิมพ์บนกระดาษหน้าเดียว ใช้ตัวอักษรแบบ TH Sarabun PSK ขนาด 
16 pt. ตั้งค่าหน้ากระดาษโดยเว้นขอบบน ขอบซ้าย 1 นิ้ว และขอบขวา ขอบล่าง 1 
นิ้ว ก าหนดระยะห่างระหว่างบรรทัดเท่ากับ 1 และเว้นบรรทัดระหว่างแต่ละย่อหน้า 
โดยระบุหมายเลขหน้าไว้ด้านบนขวา ด้วยตัวอักษรแบบ TH Sarabun PSK ขนาด 14 
pt. ห่างจากขอบกระดาษด้านบนและขอบด้านขวา 0.5 นิ้ว การน าเสนอรูปภาพและ
ตาราง ต้องน าเสนอรูปภาพและตารางที่มีความคมชัดพร้อมระบุหมายเลขก ากับรูปภาพ
ไว้ด้านล่าง พิมพ์เป็นตัวธรรมดา ขนาด 14 pt. เช่น ตาราง 1 หรือ Table 1 และ รูป 1 
หรือ Figure 1 รูปภาพที่น าเสนอต้องมีรายละเอียดของข้อมูลครบถ้วนและเข้าใจได้โดย
ไม่จ าเป็นต้องกลับไปอ่านที่เนื้อความอีก ระบุล าดับของรูปภาพทุกรูปให้สอดคล้องกับ
เนื้อหาที่อยู่ในต้นฉบับ โดยค าอธิบายต้องกระชับและสอดคล้องกับรูปภาพที่น าเสนอ 

3.2 ชื่อเรื่อง ต้องมีภาษาไทย (TH Sarabun PSK ขนาด 20 pt. ตัวหนา) และ
ภาษาอังกฤษ (TH Sarabun PSK ขนาด 18 pt. ตัวหนา) พิมพ์ไว้หน้าแรกตรงกลาง  

3.3 ชื่อผู้เขียน หน่วยงานสังกัด และอีเมล โดยชื่อผู้เขียนต้องระบุภาษาไทย
และภาษาอังกฤษตัวหนา ด้วยอักษรแบบ TH Sarabun PSK ขนาด 16 pt. ส่วน
หน่วยงานสังกัดระบุภาษาไทยและภาษาอังกฤษตัวธรรมดาด้วยอักษรแบบ                         
TH Sarabun PSK ขนาด 14 pt.  และอีเมลของผู้เขียนส าหรับติดต่อให้ใช้ตัวอักษร
แบบ TH Sarabun PSK ขนาด 14 pt. ทั้งหมดให้จัดชิดขอบด้านขวา ในกรณีที่มี



(3) 

ผู้เขียนมากกว่า 1 ราย ให้ใส่ตัวเลขเป็นตัวยก ท้ายชื่อผู้เขียนเพ่ือแสดงรายละเอียด
เกี่ยวกับหน่วยงานสังกัด  

กรณีผู้เขียนสังกัดเดียวกัน ไม่ต้องใส่เลขยกที่หน่วยงานสังกัด เช่น 
สมศรี  สมมติ1, สมร  สุดใจ2, สมใจ  สมศรี2 

Somsri  Sommut1,Samorn  Sudjai2, Somjai  Somsri2 

มหาวิทยาลยัมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตพะเยา1, โรงเรยีนปงรัชดาภิเษก2 

Mahachulalongkornrajavidyalaya University, Phayao Campus1 

Pongratchadapisek School2 
Corresponding Author, E-mail: somsri334@gmail.com 

กรณีผู้เขียนสังกัดต่างกัน ให้ใส่เลขยกแต่ละคนให้ชัดเจน เช่น 

สมศรี  สมมติ1, สมใจ  สมศรี2 

Somsri   Sommut1, Somjai  Somsri2  

มหาวิทยาลยัมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตพะเยา1, โรงเรยีนปงรัชดาภิเษก2 
Mahachulalongkornrajavidyalaya University, Phayao Campus1  

Pongratchadapisek School2 
Corresponding Author, E-mail: somsri334@gmail.com 

3.4 บทคัดย่อภาษาไทยและภาษาอังกฤษ บทคัดย่อภาษาไทยไม่เกิน 300 ค า 
3.5 ค าส าคัญ (Keywords) ทั้งภาษาไทยและภาษาอังกฤษ จ านวน 3-5 ค า 
3.6 การเรียงหัวข้อ หัวข้อใหญ่สุดให้พิมพ์ชิดขอบด้านซ้าย พิมพ์ตัวหนา TH 

Sarabun PSK ขนาด 18 pt. หัวข้อรองเว้นห่างจากหัวข้อใหญ่ 0.5 นิ้ว (เริ่มพิมพ์ตัวที่ 
6) พิมพ์ตัวหนา TH Sarabun PSK ขนาด 16 pt. และหัวข้อย่อยใช้ตัวธรรมดา              
TH Sarabun PSK ขนาด 16 pt. ทั้งหัวข้อรองและหัวข้อย่อยควรพิมพ์ให้ตรงกัน เมื่อ
ขึ้นหัวข้อใหญ่ควรเว้นระยะพิมพ์ระหว่างบรรทัด แบบ Before 6 pt. 

3.7 การใช้ตัวเลข ค าย่อ และวงเล็บ ควรใช้ตัวเลขอารบิกทั้งหมด ใช้ค าย่อที่
เป็นสากลเท่านั้น (ระบุค าเต็มไว้ในครั้งแรก) ส าหรับการวงเล็บภาษาอังกฤษ อักษรตัว
แรกของทุกค าควรเป็นตัวใหญ่ เช่น Student-centered Learning 

บทควำมวิจัย ให้เรียงล ำดับ ดังนี้  ***ผู้เขียนรวมทั้งผู้ร่วมไม่เกิน 5 ท่าน 
1. บทคัดย่อ (Abstract) เสนอวัตถุประสงค์การวิจัย ระเบียบวิธีการวิจัย และ

ผลการวิจัยโดยสรุปให้สั้นและกระชับความ 
2. บทน า (Introduction) ระบุความส าคัญของปัญหาการวิจัย กรอบแนวคิด  
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3. วัตถุประสงค์การวิจัย (Research Objectives) ระบุวัตถุประสงค์การวิจัย
ตามล าดับข้อ  

4. ระเบียบวิธีวิจัย (Research Methodology) ระบุแผนการวิจัย  กลุ่ม
ตัวอย่างและการก าหนดขนาดกลุ่มตัวอย่าง เครื่องมือที่ใช้ในการวิจัย วิธีการเก็บ
รวบรวมข้อมูล และการวิเคราะห์ข้อมูล 

5. ผลการวิจัย (Results) เสนอผลที่พบตามวัตถุประสงค์การวิจัยตามล าดับ
อย่างชัดเจน ควรเสนอในรูปตารางหรือแผนภูมิก็ได้ 

6. อภิปรายผล (Discussion) เสนอเป็นความเรียง ชี้ให้เห็นถึงความเชื่อมโยง
ของผลการวิจัยกับกรอบแนวคิด และงานวิจัยที่ผ่านมา ไม่ควรอภิปรายเป็นข้อ ๆ แต่
ชี้ให้เห็นถึงความเชื่อมโยงของตัวแปรที่ศึกษาทั้งหมด 

7. สรุป (Conclusion) ระบุข้อสรุปที่ส าคัญและข้อเสนอแนะในการน า
ผลการวิจัยไปใช้ และประเด็นส าหรับการวิจัยต่อไป 

8. บรรณานุกรม (References) ต้องเป็นรายการที่มีการอ้างอิงไว้ในเชิงอรรถ
เท่านั้น โดยใช้การอ้างอิงระบบ APA 

บทควำมวิชำกำร ให้เรียงล ำดับ ดังนี้  ***ผู้เขียนรวมทั้งผู้ร่วมไม่เกิน 3 ท่าน 
1. บทคัดย่อ (Abstract) 
2. บทน า (Introduction) 
3. เนื้อเรื่อง (Content) แสดงสาระส าคัญท่ีต้องการน าเสนอตามล าดับ  
4. สรุป (Conclusion) 
5. บรรณานุกรม (References) การอ้างอิงในเนื้อเรื่องใช้ระบบ APA 

4. ระบบกำรอ้ำงอิงและบรรณำนุกรมทำงวิชำกำร 
เอกสารที่น ามาอ้างอิงควรได้มาจากแหล่งที่มีการตีพิมพ์ชัดเจน อาจเป็น

วารสาร หนังสือหรือข้อมูลทางอินเตอร์เน็ต ทั้งนี้ ผู้เขียนบทความต้องเป็นผู้รับผิดชอบ
ต่อความถูกต้องของเอกสารอ้างอิงทั้งหมดก่อนส่งต้นฉบับ ผู้ เขียนบทความควร
ตรวจสอบถึงความถูกต้องของการอ้างอิงเอกสาร เพ่ือป้องกันความล่าช้าในการตีพิมพ์
บทความ เนื่องจากบทความที่มีการอ้างอิงไม่ถูกต้องจะไม่ได้รับการส่งต่อเพ่ือพิจารณา
โดยผู้ทรงคุณวุฒิจนกว่าการอ้างอิงเอกสารจะได้รับการแก้ไขให้ถูกต้อง 

4.1 กำรอ้ำงอิงในเนื้อหำบทควำม 
รูปแบบการอ้างอิงในเนื้อเรื่องและท้ายเล่มใช้ตามรูปแบบของ American 

Psychological Association (APA) หรือระบบนาม–ปี โดยใช้วงเล็บเปิด-ปิด แล้วระบุ
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ชื่อ-นามสกุลของผู้เขียน ปีที่จัดพิมพ์ และเลขหน้าของเอกสารที่น ามาอ้างอิง เพ่ือก ากับ
ท้ายเนื้อความที่อ้างอิง เอกสารที่อ้างอิงในบทความจะต้องปรากฏในบรรณานุกรมท้าย
บทความทุกรายการ และเจ้าของบทความต้องรับผิดชอบถึงความถูกต้องของเอกสารที่
น ามาอ้างอิงทั้งหมด โดยรูปแบบของการอ้างอิงเอกสาร มีดังนี้ 

อ้ำงอิงจำกเอกสำรภำษำไทย 
1. พระไตรปิฎกและอรรถกถา ให้อ้างชื่อคัมภีร์ เล่ม ข้อ เครื่องหมายทวิภาค 

(:) และเลขหน้าของเอกสารที่น ามาอ้างอิง เช่น (พระไตรปิฎกภาษาไทย เล่ม 15 ข้อ 
16: 282-283), (พระไตรปิฎกพร้อมอรรถกถาแปล เล่ม 16: 256-320) 

2. ผู้แต่ง 1 ราย ให้อ้างชื่อผู้แต่ง เครื่องหมายจุลภาค (,) ตามด้วยปีที่พิมพ์ 
เครื่องหมายทวิภาค (:) และเลขหน้าของเอกสารที่น ามาอ้างอิง เช่น (พระมหาสุทิตย์ 
อาภากโร, 2554: 44) 

3. ผู้แต่ง 2 ราย ให้อ้างชื่อของผู้แต่งทั้งสอง เครื่องหมายจุลภาค (,) ตามด้วยปี
ที่พิมพ์เครื่องหมายทวิภาค (:) และเลขหน้าของเอกสารที่น ามาอ้างอิง เช่น (พระมหาสุ
ทิตย์  อาภากโร และเขมณัฏฐ์ อินทรสุวรรณ, 2553: 44) หากมีเอกสารที่น ามาอ้างอิง
มากกว่า 1 รายการ ให้ใช้เครื่องหมายอัฒภาค (;) คั่นระหว่างรายการอ้างอิง เช่น (พระ
พรหมบัณฑิต (ประยูร ธมฺมจิตฺโต), 2548: 8; พระมหาหรรษา ธมฺมหาโส, 2554: 44) 

4. ถ้ามีผู้แต่งมากกว่า 2 ราย ให้อ้างชื่อของผู้แต่งคนแรก เว้นวรรคหนึ่งครั้ง 
เพ่ิมค าว่า “และคณะ” เครื่องหมายทวิภาค (:) และเลขหน้าของเอกสารที่น ามาอ้างอิง 
เช่น (พระเทพโสภณ (ประยูร ธมฺมจิตฺโต) และคณะ, 2548: 55) 

5. ให้เรียงล าดับบรรณานุกรมตามล าดับพยัญชนะตัวแรกของชื่อผู้แต่ง  

อ้ำงอิงจำกเอกสำรภำษำอังกฤษ 
1. ถ้ามีผู้แต่ง 1 ราย ให้อ้างนามสกุลของผู้แต่ง เครื่องหมายจุลภาค ปีที่พิมพ์ 

และหน้าที่น ามาอ้างอิง เช่น (Keown, 2003: 4) 
2. ถ้ามีผู้แต่ง 2 ราย ให้อ้างนามสกุลของผู้แต่ง 2 ราย เครื่องหมายจุลภาค ปีที่

พิมพ์ และหน้าที่น ามาอ้างอิง เช่น (Hersey & Blanchard, 2000: 3) และให้ใช้
เครื่องหมาย อัฒภาค (;) คั่นกลางระหว่างเอกสารที่น ามาอ้างอิงมากกว่า 1 เอกสาร 
เช่น (Keown, 2003: 4; Hersey & Blanchard, 2000: 3) 

3. ถ้ามีผู้แต่งมากกว่า 2 ราย ให้อ้างนามสกุลของผู้แต่งรายแรก ตามด้วย et 
al, ปีที่พิมพ์ และหน้าที่น ามาอ้างอิง (Kaiser, et al., 2008: 55) 
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หลักเกณฑ์ทั่วไปในกำรพิมพ์รำยกำรส ำนักพิมพ์/โรงพิมพ์ 
กรณีเป็นบริษัทหรือส านักพิมพ์ให้คงไว้เฉพาะชื่อ ดังตัวอย่าง 
1. บริษัท 21 เซ็นจูรี่ จ ากัด ให้ใช้ “21 เซ็นจูรี่” 
2. ส านักพิมพ์มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ ให้ใช้ “มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์” 
3. กรณีที่เป็นโรงพิมพ์ให้ใช้รูปแบบเต็ม เช่น โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย  

 4.2 บรรณำนุกรม 
(1) พระไตรปิฎก อรรถกถำ 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. (2539). พระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณ
ราชวิทยาลัย. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  

(2) หนังสือ  
ผู้แต่ง./(ปีที่พิมพ์)./ชื่อหนังสือ,/ครั้งที่พิมพ์./สถานที่พิมพ์:/ส านักพิมพ์หรือโรงพิมพ์.  

ตัวอย่ำง: 
พระมหาสุทิตย์ อาภากโร, (2548). เครือข่าย: ธรรมชาติ ความรู้ และการจัดการ, พิมพ์

ครัง้ที่ 2. กรุงเทพมหานคร: พิสิษฐ์ไทย ออฟเซต. 

(3) บทควำมในหนังสือ 
ผู้แต่ง./(ปีที่พิมพ์)./ชื่อบทความ./ในชื่อบรรณาธิการ (บรรณาธิการ)./ชื่อเรื่อง/เลขหน้า

แรก-สุดท้ายทีต่ีพิมพ์./สถานที่พิมพ์:/ส านักพิมพ์หรือโรงพิมพ์.  

ตัวอย่ำง: 
ชาญณรงค์ บุญหนุน. (2562). ข้อถกเถียงเรื่องพระพุทธศาสนาประจ าชาติไทยใน

รัฐธรรมนูญ. ใน ปรีดี หงส์สตัน และอัมพร หมาดเด็น. ศาสนากับความรุนแรง, 
หน้า 400-459. กรุงเทพมหานคร: Illuminations Editions. 

(4) บทควำมจำกวำรสำร 
ผู้แต่ง./(ปีที่พิมพ์)./ชื่อบทความ./ชื่อวารสาร./ปีที่/(ฉบับที่),/เลขหน้าแรก-หน้าสุดท้ายที่

ตีพิมพ์. 
ตัวอย่ำง: 
ธิติวุฒิ หมั่นมี. (2557). การวางแผนและการติดต่อประสานงานเชิงพุทธ: สังคหวัตถุ ๔ 

เครื่องมือ การวางแผนและการติดต่อประสานงานสู่ความส าเร็จ. วารสาร มจร 
สังคมศาสตรปริทรรศน์. 3 (1), 25-31.  
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(5) บทควำมในสำรำนุกรม 
ผู้แต่ง./(ปีที่พิมพ์)./ชื่อบทความ./ในชื่อสารานุกรม ,/เล่มที่อ้าง, หน้าเลขหน้าที่อ้าง./

สถานที่พิมพ์:/ส านักพิมพ์หรือโรงพิมพ์. 

ตัวอย่ำง: 
สนิท อาจพันธ์. (2537). หม้อคอควาย. ใน สารานุกรมของใช้พื้นบ้านไทยในอดีตเขตหัว

เมืองฝ่ายเหนือ, หน้า 274-275. กรุงเทพมหานคร: อมรินทร์พริ้นติ้งแอนด์
พลับลิชชิ่ง. 

Sturgeon, T. (1995). Science fiction. In The encyclopaedia Americana (Vol. 
24, pp. 390-392). Danbury, CT: Grolier Press. 

 (6) หนังสือพิมพ์ 
ผู้แต่ง./(วันที่ เดือน ปีที่พิมพ์)./ชื่อบทความ./ชื่อหนังสือพิมพ์,/เลขหน้า. 

ตัวอย่ำง: 
สุชาติ เผือกสกนธ์. (9 มิถุนายน 2549). ปรัชญาเศรษฐกิจพอเพียง. ผู้จัดการรายวัน,           

น.13.  

(7) วิทยำนิพนธ์ สำรนิพนธ์ กำรศึกษำค้นคว้ำด้วยตนเอง รำยงำนกำรวิจัย 
ชื่อผู้เขียน./(ปีพิมพ์)./ชื่อวิทยานิพนธ์./ระดับวิทยานิพนธ์/สารนิพนธ์/หรือการค้นคว้า

แบบอิสระ/ชื่อมหาวิทยาลัย. 

ตัวอย่ำง: 
สัมฤทธิ์ ต่อสติ. (2542). การมีส่วนร่วมของประชาชนในการด าเนินงานของสถาน

บริ การสาธารณสุ ข เขต เมื อ ง  กรณีศึ กษาศูนย์ :  แพทย์ ชุ มชน เมื อง
พระนครศรีอยุ ธยา .  วิทยานิพนธ์ ปริญญาวิทยาศาสตรมหาบัณฑิต 
มหาวิทยาลัยมหิดล. 

 (8) สัมภำษณ์ 
ชื่อผู้ที่ได้รับการสัมภาษณ์./(ปี)./ต าแหน่ง./สัมภาษณ์./วัน เดือน. 

ตัวอย่ำง: 
พระพรหมบัณฑิต (ประยูร ธมฺมจิตฺ.โต), (2558). อธิการบดีมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลง

กรณราชวิทยาลัย. สัมภาษณ์. 18 เมษายน.  
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 (9) สื่อออนไลน์ 
ผู้แต่ง./(วันที่ เดือน ปีที่เผยแพร่)./ชื่อบทความ./สืบค้นเมื่อ วันที่ เดือน ปี,/จาก แหล่งที่

อยู่ไฟล์ (URL) 

ตัวอย่ำง:  
พระศรีคัมภีรญาณ (สมจินต์ สมฺมาปญฺโญ). (1 พฤษภาคม 2555). การจัดการศาสนา

และวัฒนธรรมในอุษาอาคเนย์เพ่ือการอยู่ร่วมกันอย่างสันติ.  สืบค้นเมื่อ 4 
กั น ย า ย น  2556, จ า ก  http://www.mcu.ac.th/site/artidecontent 
_desc.php?artide_id=1304& articlegroup_id=274 

Doyle, M. W. (22 June 2004). Liberal Internationalism: Peace, War and 
Democracy. Retrieved September 2, 2013, from 
http://www.nobelprize.org/nobel_prizes/themes/peace/ 
doyle/index.html  

ตัวอย่ำงบรรณำนุกรม 
บรรณำนุกรม 
พระธรรมโกศาจารย์ (ประยูร ธมฺมจิตฺโต). (2548). โลกทัศน์ชาวพุทธ. กรุงเทพมหานคร: 

โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  
พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺ.โต). (2551). การแพทย์ยุคใหม่ในพุทธทัศน์, พิมพ์ครั้ง

ที ่6.  กรุงเทพมหานคร: สหธรรมิก. 
พงศ์ศานต์ พิทักษ์มหาเกตุ. (2538). ชาวบ้านกับช่องทางประกอบธุรกิจท่องเที่ยว 

แนวคิดในการจัดตั้งสหกรณ์บริการน าเที่ยวแนวอนุรักษ์แห่งประเทศไทย. 
กรุงเทพมหานคร: ปกเกล้า.  

โกนิฏฐ์ ศรีทอง. (2558). การบูรณาการภูมิปัญญาพระพุทธศาสนากับการเสริมสร้าง
ความสมดุลของระบบนิเวศวิทยาชุมชน. สถาบันวิจัยพุทธศาสตร์ มหาวิทยาลัย
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  

พระศรีคัมภีรญาณ (สมจินต์ สมฺมาปญฺโญ). (1 พฤษภาคม 2555). การจัดการศาสนา
และวัฒนธรรมในอุษาอาคเนย์เพ่ือการอยู่ร่วมกันอย่างสันติ. สืบค้นเมื่อ 4 
กั น ย า ย น  2556, จ า ก  http://www.mcu.ac.th/site/artidecontent_ 
desc.php?artide_id=1304& articlegroup_id=274  

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. (2535). พระไตรปิฎกฉบับภาษาบาลี ฉบับมหาจุฬา
เตปิฎก  2500. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  

http://www.mcu.ac.th/
http://www.nobelprize.org/nobel_prizes/themes/peace/


(9) 

รัฐธรรมนูญแห่งราชอาณาจักรไทย พ.ศ. 2550. ราชกิจจานุเบกษา เล่ม 124 ตอนที่ 47 
ก, 24 สิงหาคม 2550.  

Boo,  E. (1990). Ecotourism: The Potentials and Pitfalls,  Vol. 1 and 2. 
Washington, D.C.: World Wildlife Fund.  

Boo,  E. (1991). Making Ecotourism Sustainable: Recommendations for 
Planning, Development, and Management. In Nature Tourism 
Managing for the Environment. Washington, D.C.: Island Press.  

Keown, D. (1995). Are There “Human Right” in Buddhism. London: 
University of London.  

Kiarash, A. (2007). Human Dignity in Islamic Bioethics. The Iranian Journal 
of Allergy.  6 (5), 25-28.  

John, J. L. (1987). Carrying Capacity for Tourism Development in National 
Part of the United States, UNEP, Industry and Environment. Vol. 9 
No. 1.   

Bergstein, M. (2000). Tubular Function. In Richard, E. B., Robert, M. K. & Hal, 
B. J. (Eds.).  Nelson Textbook of Paediatrics,  16th ed. ( p. 596). 
Philadelphia: Saunders. 

5. หลักเกณฑ์กำรส่งต้นฉบับบทควำมเพื่อได้รับกำรตีพิมพ์ 
5.1 การเตรียมเอกสารต้นฉบับประกอบด้วย (กรณีส่งบทความทางไปรษณีย์) 

1. ต้นฉบับ จ านวน 3 ชุด จ าแนกเป็น 
- ต้นฉบับที่ไม่ระบุชื่อผู้แต่ง จ านวน 2 ชุด 
- ต้นฉบับที่ระบุชื่อผู้แต่ง จ านวน 1 ชุด  

เอกสารต้องระบุรายละเอียดของผู้เขียนบทความ (Author (s)) ได้แก่ ชื่อ 
หน่วยงานสังกัด โดยมีทั้งภาษาไทยและภาษาอังกฤษ เฉพาะผู้รับผิดชอบบทความ 
(Corresponding Author) ให้ระบุ E-mail ที่สามารถติดต่อได้ ในกรณีที่ต้นฉบับ
ดังกล่าวเป็นส่วนหนึ่งของวิทยานิพนธ์หรือหลักสูตรการศึกษา โปรดระบุชื่อหลักสูตร
และสถาบันการศึกษาให้ชัดเจน 

 2. แผ่นซีดีบรรจุข้อมูลต้นฉบับ จ านวน 1 แผ่น (ระบุชื่อบทความและชื่อ
ผู้เขียน) 

 3. กรอกแบบฟอร์มเสนอผลงานเพ่ือตีพิมพ์ในวารสารบัณฑิตแสงโคมค า 
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5.2 ช่องทางการจัดส่งต้นฉบับ 
1.  ส่ งต้นฉบับด้วยตนเองทางไปรษณีย์  โดยจ่าหน้าซองถึง “กอง

บรรณาธิการ วารสารบัณฑิตแสงโคมค า เลขที่ 566 หมู่ 2 ต าบลแม่กา อ าเภอเมือง 
จังหวัดพะเยา 56000” 

2. ส่งทางจดหมายอิเล็กทรอนิกส์ (E-mail) แนบไฟล์ต้นฉบับ (File 
Attachment) และไฟล์แบบฟอร์มเสนอผลงานเพ่ือตีพิมพ์ ในรูปแบบไฟล์ Word, PDF 
มายัง E-mail: jsbsmcu@gmail.com 

3. ส่งทางระบบวารสารออนไลน์ “วารสารบัณฑิตแสงโคมค า” โดยผู้เขียน
ต้ อ ง ล ง ท ะ เ บี ย น ใ น ร ะ บ บ ว า ร ส า ร บั ณ ฑิ ต แ ส ง โ ค ม ค า ก่ อ น  ต า ม ลิ ง ค์  
https://www.firstojs.com/index.php/jsb ส่ ง บ ท ค ว า ม ต้ น ฉ บั บ  ( File 
Attachment) พร้อมแนบไฟล์แบบฟอร์มเสนอผลงานเพ่ือตีพิมพ์ 

6. ขั้นตอนกำรน ำบทควำมลงตีพิมพ์ลงในวำรสำรบัณฑิตแสงโคมค ำ 
ต้นฉบับบทความที่เสนอเพ่ือพิจารณาตีพิมพ์ในวารสารให้อยู่ในรูปแบบของ

ไฟล์เอกสาร *.doc ของ Microsoft Word หากต้นฉบับประกอบด้วยภาพ ตาราง หรือ
สมการ ให้ส่งแยกจากไฟล์เอกสาร ในรูปแบบไฟล์รูปภาพ ในสกุล *.pdf *.jpg *.png 
หรือ *.bmp ความยาวของต้นฉบับต้องไม่เกิน 12 หน้า (รวมบทคัดย่อ ภาพ ตาราง
และบรรณานุกรม) กองบรรณาธิการจะพิจารณาบทความเบื้องต้นเกี่ยวกับความถูกต้อง
ของรูปแบบทั่วไป ถ้าไม่ผ่านการพิจารณาจะส่งกลับไปแก้ไข ถ้าผ่าน จะเข้าสู่การ
พิจารณากลั่นกรองของผู้ทรงคุณวุฒิ เมื่อผู้ทรงคุณวุฒิประเมินผลอย่างไร จะแจ้งผลให้
ผู้เขียนทราบต่อไป  

7. สิทธิของบรรณำธิกำร 
ในกรณีกองบรรณาธิการหรือผู้ทรงคุณวุฒิซึ่งได้รับเชิญให้เป็นผู้ พิจารณา

กลั่นกรองบทความมีความเห็นว่า ควรแก้ไข กองบรรณาธิการจะส่งคืนเพ่ือให้เจ้าของ
บทความแก้ไข โดยจะยึดถือข้อเสนอแนะของผู้ทรงคุณวุฒิเป็นหลัก และขอสงวนสิทธิ์ที่
จะไม่ตีพิมพ์ในกรณีที่บทความไม่ตรงกับวัตถุประสงค์และรูปแบบของวารสารบัณฑิต
แสงโคมค า หรือไม่ผ่านการพิจารณาของกองบรรณาธิการหรือผู้ ทรงคุณวุฒิ หาก
บทความใดได้รับการพิจารณาจากผู้ทรงคุณวุฒิให้ตีพิมพ์ ผู้เขียนจะได้รับหนังสือรับรอง
การตีพิมพ์จากวารสาร และหลังจากการตีพิมพ์เรียบร้อยแล้ว ผู้เขียนจะได้รับวารสาร
เล่มที่น าบทความลงตีพิมพ์ จ านวน 1 เล่ม  
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แบบฟอร์มเสนอผลงำนเพ่ือตีพิมพ์ในวำรสำรบัณฑิตแสงโคมค ำ 
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ตัวอย่ำงรูปแบบกำรจัดพิมพ์บทควำม วำรสำรบัณฑิตแสงโคมค ำ 
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