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บทคัดย่อ
	 การวจิยัเรือ่งความเชือ่ต่อวาลใีนสามจงัหวดัชายแดนใต้ 

พบประเด็นส�ำคัญดังนี้ 

	 1) ต�ำนานวาลทีัง้ 4 ส�ำนวน บ่งบอกว่าบรรพชนในพืน้ที่

นี้มีทั้งกลุ่มที่นับถือเทพทางธรรมชาติ อันเป็นคติดั้งเดิม  และอีก

กลุ่มที่นับถืออิสลามอันเป็นศาสนาที่เพิ่งรับเข้ามาใหม่

	 2) “การกลับกันของเรื่อง” และ“ชุดความคิด” ที่เป็น  

“ข้ัวตรงข้าม” ในต�ำนานวาลแีต่ละส�ำนวนนัน้ สะท้อนร่องรอยของ

การต่อรองทีจ่ะนับถอืศาสนาแตกต่างกนัในภมูภิาคนีเ้มือ่ครัง้อดีต

	 3) ในต�ำนานวาลี เมื่อวิเคราะห์ความในใจของบรรพชน 

โดยถอดรหัส orchestra score ตามหลักของ Lévi-Strauss  

เราจะพบการปฏิสงัสรรค์ทางสงัคม ทัง้การเหน็ด้วย เหน็ต่าง และ

ขัดแย้งก่อนจะยอมรับศาสนาใหม่

	 4) พิธีกรรมและความศรัทธาต่อวาลีทั้งชาวบ้านไทย

พทุธและมุสลมิ ชีอ้ตัลกัษณ์ของบางท้องถิน่ 3 จงัหวดัชายแดนใต้

ในชนบท ว่ามีการผสมผสานระหว่างความเชื่อดั้งเดิมกับศาสนา

อิสลาม

ค�ำส�ำคัญ :  ความเชื่อดั้งเดิม ต�ำนาน พิธีกรรม วาล ีสามจังหวัด

ชายแดนใต้  อิสลาม

Abstract
	 After the thorough study on the myth and rites of 

Walee in the community of three southern border provinces: 

resistance and integration of old idealism and Islam, four 

significant findings are brought to light.

	 1) The four versions of myth indicate that the ancient 

people living in the areas were those who worshipped gods 

or old idealism and those who had just converted to Islam.

	 2) The inversion and paradigm of polar opposites 

in each version of Walee reflects the resistance to believing 

in different religions in these regions in the past.

	 3) By using Lévi-Strauss’ orchestra score to analyze 

the ancient people’s messages in Walee, social interactions 

are discovered through agreements, disagreements, and 

conflicts before they accepted a new religion.

	 4) Rites and worshiping Walee performed by  

Buddhists and Muslims reflect identities of the rural areas in 

the three southern border provinces in that there has been 

the integration of idealism animism and Islam.

Keywords : Islam,  myth,   idealism animism,   rites,   the 

three southern border provinces,  Walee   
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บทน�ำ
	 ในการดูแลชุมชน   มีแนวคิดทางสังคมวิทยาว ่า  

ผู ้ปกครองจ�ำเป็นต้องสร้างอ�ำนาจด้วยวาทกรรมครอบง�ำ 

(hegemonic discourse) ผ่านสถาบันหลักๆ ของสังคม ได้แก ่

สถาบันทางการปกครองและสถาบันทางศาสนาถึงกระนั้นแม้จะ

เป ็นวิธีสร ้างอ�ำนาจอย ่างแยบยลแล ้ว ก็ ยังมีการละเมิด  

(transgressed) และการต่อรอง (resistance) อยู่เป็นธรรมดา 

(Michel  Foucault, 1990: 95)  นัยส�ำคัญของทฤษฎีการต่อรอง

ขัดขืนดังที่กล่าวมา ก็มีให้เห็นในปรากฏการณ์บางชุมชนของ  

3 จังหวัดชายแดนภาคใต้ครั้งอดีต ที่บรรพชนใช้เวลาอย่าง

ยาวนานเพื่อ “ต่อรอง” ก่อนจะ “ยอมรับ” ศาสนาอิสลามและ  

“ปรับเปลี่ยน” ความเชื่อดั้งเดิมของพวกเขา ศาสตราจารย์  

ดร.นิธ ิ เอียวศรีวงศ ์ตั้งข้อสังเกตว่า ในอดีตของพื้นที่ 3 จังหวัด

ชายแดนภาคใต้ ก่อนทีช่าวบ้านจะหนัมานบัถอืศาสนาอสิลามนัน้ 

พวกเขามคีวามเชือ่ดัง้เดมิประจ�ำถิน่มาก่อนแล้ว โดยเฉพาะความ

เช่ือเกีย่วกบัอ�ำนาจของธรรมชาต ิหรอืเทพอนัเนือ่งด้วยธรรมชาติ  

ความเชือ่เหล่านีอ้าจกล่าวได้ว่าเป็นร่องรอยความศรทัธาทีน่บัถอื

เทพเจ้าคล้ายความเชื่อแบบพราหมณ์-ฮินดู (นิธิ   เอียวศรีวงศ์, 

2550 : 33)

	 ไม่เพียงเท่าน้ัน นอกเหนือจากความเชื่อต่ออ�ำนาจ

ธรรมชาต ิหรืออ�ำนาจลกึลบัแล้ว  บรรพชนบางกลุ่มแถบ 3 จงัหวดั

ชายแดนภาคใต้ยังนับถือ “ผีบรรพบุรุษ”อีกด้วย  ปรากฏการณ์ที่

แม้ผู ้น�ำในเมืองใหญ่เปล่ียนไปนับถือศาสนาอิสลามแล้ว แต่ 

ชาวบ้านจ�ำนวนมากบริเวณรอบนอกยังคงเคารพนับถือเทพทาง

ธรรมชาติ หรือผีปู่ย่าตายาย  นัยส�ำคัญข้อนี้ก็คือ “อ�ำนาจ” และ 

“การต่อรอง” ระหว่างความเชื่อดั้งเดิมกับศาสนาอิสลาม ท่ีมี 

การปะทะสังสรรค์ใน 3 จังหวัดชายแดนภาคใต้เมื่อครั้งอดีต

	 อนึ่ง ถึงพอจะสันนิษฐานได้ว่า เค้าลางแห่งการต่อรอง

ทางความเชื่อความศรัทธาในดินแดนแถบนี ้ได้ผ่อนคลายลงเมื่อ 

“วาลีสิบสองคนของชวา” เข้ามาเผยแผ่ศาสนาอิสลามอย่างแข็ง

ขัน และช่วยรายาของปัตตานีให้หายประชวรอย่างน่าอัศจรรย ์ 

จนชาวบ ้านศรัทธาต ่อปาฏิหาริย ์  แล ้วหันมาเป ็นมุสลิม 

อย่างเคร่งครัดจริงจังมากขึ้น (นิธิ   เอียวศรีวงศ์, 2550 : 35)  

กระน้ันกด็เีรายงัพบว่ามสีิง่ทีน่่าสนใจเป็นอย่างยิง่คอื “เรือ่งเล่าถงึ

วาลี” ที่มีการตีความต่างกันตามมุมมองของชาวบ้านแต่ละพื้นท่ี  

บ้างก็ถือว่าเป็นเทพทางธรรมชาติ   บ้างก็ถือว่าเป็นศาสนทูต

อิสลาม  “ต�ำนานประจ�ำถิ่น” ที่เล่าถึงวาลีไม่เหมือนกันนี ้นับเป็น

วรรณกรรมพื้นบ้าน 3 จังหวัดชายแดนใต้ชิ้นส�ำคัญ ที่น่าจะท�ำให้

เราได้เหน็ “ร่องรอย” ของ “การต่อรอง” ระหว่าง “ความเชือ่ดัง้เดมิ” 

กับ “ศาสนาอิสลาม” ที่แผ่ขยายเข้ามา

วัตถุประสงค์การศึกษา
	 การศึกษาต�ำนานวาลีในบางชุมชนของ 3 จังหวัด

ชายแดนใต้ รวมถึงพิธีกรรมความเชื่อนั้น มีความมุ่งหมายให้เรา

ได้เห็นร่องรอยของการต่อรองและการผสานระหว่างความเชื่อ

ดั้งเดิมกับการรับศาสนาอิสลามเข้ามาในพื้นที่นี้เมื่อครั้งอดีต

วิธีการศึกษา
	 ผู้วิจัยได้ลงพื้นที่ภาคสนาม และท�ำความคุ้นเคยกับ 

ชาวบ้านชนบท 3 จังหวัดชายแดนใต้ ในพื้นที่ซึ่งประกอบอาชีพ

ประมงและเพาะปลกู เพือ่สัมภาษณ์เชงิลกึถงึต�ำนานวาล ีและร่วม

สังเกตการณ์พิธีกรรมความเชื่อในแต่ละท้องถิ่นด้วย

สมมุติฐาน
	 ต�ำนานและพิธีกรรมต่อวาลีใน 3 จังหวัดชายแดนใต ้ 

น่าจะมีความต่างกันบ้างระหว่างชาวไทยพุทธกับมุสลิมในแต่ละ

ท้องถิ่น  กระนั้นก็ตามความเชื่อที่ไม่เหมือนกัน ก็คงซ่อนเร้นนัย

ส�ำคญัให้เราได้เหน็ร่องรอยของการต่อรองและการผสานระหว่าง

ความเชือ่ดัง้เดมิทีเ่คารพเทพทางธรรมชาต ิหรอืผบีรรพบรุุษ กบั

การเปิดรับที่จะนับถืออิสลามเข้ามาในพื้นที่

อภิปรายผลการศึกษา
	 ในบางพื้นที่ของ 3 จังหวัดชายแดนภาคใต ้ของ

ประเทศไทย อันได้แก่ จังหวัดปัตตานี นราธิวาส และยะลา เรา

พบว่ามีต�ำนานเกี่ยวกับวาลี 4 ส�ำนวน ดังนี้

ส�ำนวนที่ 1

	 ชาวบ้านออกทะเลหาปลา ได้ปลา แล้วเจอหญิงสาวเรือ

รัว่ขอตดิเรอืไปด้วย  ชาวบ้านให้ความช่วยเหลอื จากนัน้กเ็จอพายุ  

แต่เรอืสงบนิง่อย่างน่าอศัจรรย์  ชาวบ้านเหน็หญงิทีต่ดิเรือมาออก

ไปเหาะอยู่เหนือทะเล   หลังจากนั้นพวกเขาจึงนับถือนางวาลีใน

ฐานะเทพธิดาทางทะเล

(นาอีฟ  ซูยี, 2556:   ผู้ให้สัมภาษณ์)  

ส�ำนวนที่ 2

	 ชาวบ้านออกทะเลหาปลา ไม่ได้ปลา  แต่เจอชายแก่เรือ

รั่วขอติดเรือไปด้วย   ชาวบ้านไม่ให้ขึ้นเพราะอารมณ์เสียที่ไม่ได้

ปลา จากนัน้กเ็จอพาย ุเรอืล่ม  ชาวบ้านเหน็ชายแก่คนเดมิยนือยู่

เหนอืน�ำ้ทะเลเป็นทีน่่าอศัจรรย์ พวกเขาจงึขอโทษ  ชายแก่ถอดรูป

ให้เห็นว่าเป็น “อับดุลเลาะห์ บุตร มุนีร” พร้อมกับช่วยชีวิต 

ชาวบ้านและให้เรือได้ปลากลับไป  หลังจากนั้นชาวบ้านจึงนับถือ

วาลี“อับดุลเลาะห์ บุตร มุนีร” ผู ้เป็นศาสนทูตของอัลเลาะห ์  

(มูฮัมหมัด  อาดัม, 2556: ผู้ให้สัมภาษณ์)  

ส�ำนวนที่ 3

	 ในงานของหมู่บ้าน มีขอทานหนุ่มมาขออาหาร แต่ถูก
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ไล่ไปเพราะชาวบ้านก�ำลังรื่นเริง หลังจากน้ันหมู่บ้านก็ฝนแล้ง  

หาปลาไม่ได้เลย อีกไม่นานขอทานก็กลับมาอีก เด็กชายสงสาร

ขอทานและได้แบ่งอาหารของตนให้ วันรุ ่งขึ้นฝนจึงตกและ 

ชาวบ้านก็หาปลาได้เหมือนเดิม เด็กเห็นขอทานเปลี่ยนเป็นเทพ

เดินเข้าป่าไป จึงเกิดพิธีบูชาวาลีว่าเป็นเทพแห่งน�้ำท่าและฟ้าฝน 

(ธนากร  ซันลี, 2556:  ผู้ให้สัมภาษณ์)

ส�ำนวนที่ 4

	 หมู่บ้านฝนแล้ง ขาดข้าวปลาอาหาร ชาวบ้านร้องขอ

ความเมตตาจากสวรรค์ มี “พระนางรอบอีะห์ อลัอดุวยีะห์” ปรากฏ

กายขึ้น พระนางบอกว่าเป็นศาสนทูตของอัลเลาะห์ และขอ

พระเจ้าประทานฝนให้ ชาวบ้านจึงมีน�้ำปลูกข้าวและจับปลาได้

บริบูรณ์   หลังจากนั้น“พระนางรอบีอะห์ อัลอุดวียะห์”ก็เป็นวาลี

แห่งน�้ำท่าและฟ้าฝนที่ชาวบ้านนับถือ       (รอมลี   เรืองปราชญ์,  

2556:  ผู้ให้สัมภาษณ์)

	 ในการศึกษาต�ำนานปรัมปราเรื่องเดียวกัน แต่มีหลาย

ส�ำนวน (variants หรือ versions) เลวี่-สเตราส์ ชี้ให้ค้นหาความ

เชื่อมโยงทางโครงสร้างเพื่อพิสูจน์ลักษณะร่วม โดยเฉพาะ  

“ชุดความคิดแต่ละชุด (paradigm)”  แม้จะมี “ความตรงข้ามกัน”  

แต่ลักษณะอนัเป็นคูต่รงข้ามของส�ำนวนทีต่่างกนันัน้ กจ็ะสามารถ

บ่งบอกนยัส�ำคญัของต�ำนานเรือ่งดงักล่าวได้อย่างลกึซึง้ (ศริาพร  

ณ ถลาง, 2548: 268)

	 ทั้งนี้ ส�ำหรับเรื่องเล่าวาลีส�ำนวนต่างๆ ในบางพื้นที่  

3 จังหวัดชายแดนใต้   เมื่อเราลองจัด “ชุดความคิดแต่ละชุด 

(paradigm)” เรากจ็ะพบ “ขัว้ตรงข้าม (polar opposite)” และ “เรือ่ง

ทีก่ลบักนั (inversion)” โดยแยกเป็นคูไ่ด้ 2 คู ่ ดงัตารางทีแ่จกแจง

เนื้อความต่อไปนี้
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ตารางแสดงเรื่องเล่าวาลีทั้ง 4 ส�ำนวนนี้ มีชุดความคิดหลัก 

(paradigm) อยู่ 5 ประการ สมควรจะได้ตีความต่อไป   ยิ่งเมื่อ

เลวี-่สเตราส์เชือ่ว่า ชดุความคดิหลกัในต�ำนาน ก็คอื “โครงสร้าง”ที่

บ่งบอก “กฎเกณฑ์” ให้เราได้เห็น “การก�ำกับ”  เชิง “วัฒนธรรม” 

ทีม่อีทิธพิลต่อความคดิของผูค้นแห่งนัน้ (ศิราพร  ณ ถลาง, 2548: 

268) paradigm ในเรื่องเล่าวาลีส�ำนวนต่างๆ อันมีลักษณะเป็น 

“คูต่รงข้าม” และ “เรือ่งสลบักนั” ด้วยนัน้   ความโดดเด่นดงัทีก่ล่าว

มาเราก็สามารถแจกแจง และตีความหานัยส�ำคัญได้ดังต่อไปนี้

1)  paradigm ที่ 1   

	 ความคิดตรงข้ามในส�ำนวนเรื่องวาล ี‘คู่แรก’  

	 1.1) เรือมีปลาเต็มล�ำ -- เรือไม่มีปลา

	 ความคิดตรงข้ามในส�ำนวนเรื่องวาล ี‘คู่ที่สอง’  

	 1.2)  ข้าวปลาอาหารสมบูรณ์ -- แห้งแล้ง

	 paradigm ที ่1 ใน “เค้าเรือ่งทีก่ลบักนั” มร่ีองรอยบ่งบอก

ว่า พื้นที่ 3 จังหวัดชายแดนใต้ในอดีต สภาพภูมิศาสตร์หรือ

ภูมิประเทศ เป็นทั้ง “ทะเล” และ “ที่ราบ” วิถีที่บรรพชนเลี้ยงชีพ

จึงเป็น “การประมง” และ “การเพาะปลูก”  ส่วนเหตุการณ์ขั้วตรง

ข้าม (polar opposite) ที่เห็นบรรพชนทั้งฝั่งที่ทุกข์ยาก และ 

มคีวามสขุ เรากจ็ะพบนยัส�ำคญัว่า อาหารคือตวัแปรหลกัแห่งการ

ก�ำหนดทุกข์สุขเหล่าน้ัน   รวมถึงการด�ำรงชีพในอดีตของคน  

3 จังหวัดชายแดนใต้ ก็มีวิถีชีวิตที่ยังพึ่งทะเลและฟ้าฝนเป็นหลัก

อยู่ด้วย

2)  paradigm ที่ 2   

	 ความคิดตรงข้ามในส�ำนวนเรื่องวาล ี‘คู่แรก’  

	 2.1) เจอหญิงสาว-- เจอชายแก่

	 ความคิดตรงข้ามในส�ำนวนเรื่องวาล ี‘คู่ที่สอง’  

	 2.2)  เจอหนุ่มขอทาน -- เจอพระนางสูงศักดิ์

	 paradigm ที่ 2 ใน “เค้าเรื่องที่กลับกัน” มีร่องรอยให้เรา

ได้ตั้งข้อสังเกตว่า อดีตของพื้นท่ี 3 จังหวัดชายแดนใต้ สถานะ

ของสตรไีม่ได้ถกูกดให้ด้อยกว่าบรุษุ เหมอืนดงัทีเ่ป็นอยูใ่นปัจจบุนั 

เพราะในเรื่องเล่าทั้ง 4 ส�ำนวน ครึ่งหนึ่งของต�ำนานวาลีก็เชื่อว่า

เป็นหญงิ โดยเฉพาะทีเ่ล่าว่ามลีกัษณะเป็นสาวน้อยผูง้ดงาม และ

เป็นพระนางผู้สูงส่ง  

	 รูปลักษณ์อันเป็นภาพเสนอแทน (representation)  

ท่ีประกอบสร้างให้สตรีมีทั้งเกียรติยศ และความน่าช่ืนชม ส่วน

บรุษุตวัแทนของวาลมีเีรือ่งเล่าว่า เป็นภาคแปลงของ “ขอทาน”และ 

“ชายแก่”   สภาพอันดูต�่ำต้อยและชวนเวทนานี้ เมื่อเทียบกับ 

ความงดงามและสงูส่งของสตรผีูเ้ป็นวาล ี เรากอ็าจกล่าวได้ว่า นยั

ซ่อนเร้นของเรือ่งเล่าวาลใีน 3 จงัหวดัชายแดนใต้ ได้แฝงร่องรอย

ของความเป็นใหญ่แห่งอิสตรีในพื้นที่อดีตแถบนี้ 

3)  paradigm ที่ 3   

	 ความคิดตรงข้ามในส�ำนวนเรื่องวาลี ‘คู่แรก’  

  	 3.1) มีพายุ แต่เรือปลอดภัย -- มีพายุ เรือล่ม

	 ความคิดตรงข้ามในส�ำนวนเรื่องวาลี ‘คู่ที่สอง’  

	 3.2)  ฝนตกตามฤดูกาล(ในตอนแรก)  --  

	 ฝนแล้ง(ในตอนแรก)

			 

	 paradigm ที่ 3 ของต�ำนานวาลี ใน “เค้าเรื่องที่กลับกัน” 

มีร่องรอยให้เราได้พิเคราะห์ว่าพื้นที่ 3 จังหวัดชายแดนใต้ในอดีต 

บรรพชนมีชะตาทีผ่กูชวีติไว้กบั “น�ำ้”  ทัง้ในแง่อาศยัแหล่งน�ำ้เพือ่

อุปโภค บริโภค   และใช้น�้ำในการประกอบอาชีพ ไม่ว่าจะเป็น 

การเกษตรเพาะปลูก หรือการประมงทางทะเล

	 ทั้งนี้ เหตุการณ์ขั้วตรงข้าม (polar opposite) จากเรื่อง

เล่าวาลีที่พบว่า บรรพชนต่างก็ต้องพึ่งพิงน�้ำตามธรรมชาต ิ  

หากน�้ำ  (ฝน) แล้งก็เดือดร้อน หากน�้ำมาก (พายุน�้ำที่ก่อตัวใน

ทะเล) ก็อาจมีผลท�ำลาย คร่าชีวิต  สถานการณ์แห่ง paradigm 

ชุดดังกล่าวชี้ว่า “น�้ำ” คือ “สิ่งส�ำคัญ”  และ “มีความสัมพันธ์ยิ่ง” 

กับชะตาชีวิตบรรพชน 3 จังหวัดชายแดนใต้

 

4)  paradigm ที่ 4   

	 ความคิดตรงข้ามในส�ำนวนเรื่องวาลี ‘คู่แรก’  

	 4.1) เห็นเทพธิดา -- เห็นศาสนทูตอิสลาม 

	 อันเนื่องด้วยธรรมชาต ิ “อับดุลเลาะห ์บุตร มุนีร”                                                                                                

	 ความคิดตรงข้ามในส�ำนวนเรื่องวาลี ‘คู่ที่สอง’  

	 4.2) เห็นเทพบุตร -- เห็นศาสนทูตอิสลาม 

 	 อันเนื่องด้วยธรรมชาต ิ“พระนางรอบีอะห์ อัลอุดวียะห์”                                                                                                

	 paradigm ที่ 4 ของต�ำนานวาลี ใน “เค้าเรื่องที่กลับกัน” 

มีข้อชวนสังเกตว่าในอดีตของพื้นที่ 3 จังหวัดชายแดนใต้  ภาวะ

จิตใจของบรรพชนมีความกังวลต่อชะตา ที่ขาดความเชื่อมั่นใน

ความเป็นอยู่     “การเห็น” ทั้งเทพอันเนื่องด้วยธรรมชาติ และ 

ศาสนทูตอิสลาม  แม้ว่าจะเป็น “ความคิดตรงข้ามกัน”  แต่สายตา

บรรพชนที ่“แลเหน็” ส่ิงศกัดิส์ทิธิเ์หล่านี ้ มมุมองดงักล่าวกส็ะท้อน 

ความต้องการหลักยึดถือให้จิตใจได้คลายกังวล หรือบรรเทา 

ความหวาดกลัวต่ออ�ำนาจของธรรมชาติ และสิ่งเหนือธรรมชาติ

	 ส่วนขัว้ต่าง (polar opposite) ทีบ่รรพชนฝ่ายหน่ึง “เหน็” 

เทพอันเนื่องด้วยธรรมชาติ   แต่อีกฝ่าย “เห็น”ศาสนทูตอิสลาม  

มุมมองท่ี “เห็นไม่เหมือนกัน”นี้ ก็บ่งบอกว่า ในอดีตบริเวณ  

3 จังหวัดชายแดนใต้ หมู่ชนมีความต่างในแง่การเลือกรับ นับถือ

หลกัยดึเหนีย่วให้จติใจ  ถงึกระนัน้ สายตาทีแ่ลเหน็ว่าเทพอันเน่ือง

ด้วยธรรมชาต ิกับศาสนทูตอิสลาม คือบุรุษกับสตรีเช่นเดียวกับ

คนเรา อุปมาข้อนี้ก็มีนัยซ่อนเร้นที่บรรพชนพยายามประกอบ

สร้างความสัมพันธ์ใกล้ชิดระหว่างตนเองกับหลักยึดเหนี่ยว ที่ถือ

ไว้เป็นที่ตั้งให้จิตใจได้ระบายความกังวล



วารสารสถาบันวัฒนธรรมและศิลปะ
มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ
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5)  paradigm ที่ 5   

	 ความคิดตรงข้ามในส�ำนวนเรื่องวาลี ‘คู่แรก’  

	 5.1) นับถือความเชื่อดั้งเดิม -- นับถือศาสนาอิสลาม 

	 บูชาเทพทางธรรมชาต ิเคารพวาลีของอัลเลาะห ์                                                                                                

	 ความคิดตรงข้ามในส�ำนวนเรื่องวาลี ‘คู่ที่สอง’  

	 5.2) นับถือความเชื่อดั้งเดิม -- นับถือศาสนาอิสลาม 

	 บูชาเทพทางธรรมชาต ิเคารพวาลีของอัลเลาะห ์                                                                                                

	

	 paradigm ที ่5 ของต�ำนานวาลี ใน “เค้าเรื่องที่กลับกัน”  

แม้มี “ขั้วตรงข้าม (polar opposite)” ว่าบรรพชนฝ่ายหนึ่ง 

กล่าวถึงวาลีว่าเป็น “เทพ”  ส่วนอีกฝ่ายกล่าวถึงวาลีว่าเป็น “ทูต”  

แต่ทั้ง “เทพ” และ “ทูต” ต่างก็มีนัยส�ำคัญที่บ่งบอกว่า บรรพชน  

3 จังหวัดชายแดนใต้ จัดวางต�ำแหน่งให้วาลีเป็น “ผู ้สูงส่ง”  

ประการหนึ่ง   ส่วนประการที่สอง วาลีมีนัยเชิง “สื่อสารได้” กับ

บรรพชน  การประกอบสร้างสถานภาพวาลีให้มคีวามก�ำ้กึง่ทัง้ใน

แง่ “สูงส่ง”   แต่ก็สัมผัสรับรู้ทุกข์สุขของชาวบ้านได้นั้น   สัญญะ 

ข้อนีเ้ป็นนยัส�ำคญัทีบ่่งบอกจติใจเบือ้งลกึของบรรพชน 3 จังหวดั

ชายแดนใต้ในอดีตว่า พวกเขามีสภาพเคว้งคว้าง ขาดท่ีพึงหรือ

หลักยึดถือ จึงแสวงหาความสิ่งที่ให้ความเชื่อมั่น เพื่อบรรเทา

ความคับข้อง กังวลใจต่อการด�ำเนินชีวิตท่ามกลางอ�ำนาจของ

ธรรมชาติและสิ่งเร้นลับที่ยังขาดการหยั่งถึง

	 อนึง่ ในการ “อ่าน” ภาษา หรอื “สารของต�ำนานปรมัปรา”  

เลวี่-สเตราส์   นักมานุษยวิทยาชาวฝรั่งเศส ปรมาจารย์ผู้ศึกษา

โครงสร้างต�ำนาน ได้กล่าวไว้ว่าสารในต�ำนานกบัดนตรมีลีกัษณะ

คล้ายกัน  เพราะทั้งต�ำนาน และดนตรีต่างก็เป็น “ภาษา” ที่ผู้แต่ง

พยายาม “สื่อความหมาย”กับผู้ฟัง (Claude Lévi-Strauss, 1964 

: 15 อ้างถึงใน ศิราพร ณ ถลาง, 2548: 249)  เลวี่-สเตราส์เปรียบ

การเข้าใจสารจากต�ำนานปรมัปราว่าเหมอืนกบัการเข้าใจอารมณ์

ของเพลงคลาสสิค   การอ่านสารจากต�ำนานปรัมปราต้องอ่าน

เหมอืนการอ่านโน้ตดนตรใีนวงออเคสตร้า (We have to read the 

myth as we would read an   ‘orchestra score’) (Claude  

Lévi-Strauss, 1978 : 45 ; 1963 : 213 อ้างถึงใน  ศิราพร ณ 

ถลาง, 2548: 250)  

	 ทัง้นี ้ศริาพร ณ ถลาง ได้ขยายความโดยอธบิายเพิม่เตมิ

ถงึแนวทางการอ่าน “สาร” ในต�ำนานแบบการอ่านโน้ตออเคสตร้า 

ตามที่เลวี่-สเตราส์พูดถึงว่า

	 ตวัโน้ตในแต่ละแถว อาจแทน “สารแต่ละค�ำ” ทีบ่รรพชน

ต้องการจะบอก ซึ่งถ้าประมวลค�ำต่างๆจากทุกแถวเข้าด้วยกัน  

ก็จะได้เป็น “ประโยค” ที่บรรพชนต้องการจะสื่อให้เราทราบ อนึ่ง 

ค�ำในแต่ละแถวอาจมีความหมายไปในทางเดียวกัน หรือมีความ

หมายขัดแย้งกันกับค�ำในแถวอื่นๆ ก็ย่อมเป็นไปได้... 

	 ดงันัน้ สารจากต�ำนานปรมัปราอาจเป็น “ความในใจ”ของ

บรรพชนท่ีมีลักษณะเป็น “ข้อขัดแย้งในใจ” ที่มีลักษณะเป็น  

“คู่ตรงข้าม” ที่บรรพชนต้องการจะบอกให้ลูกหลานได้ร่วมรับรู้ก็

เป็นได้ (ศิราพร ณ ถลาง, 2548: 253)  

	 เมือ่น�ำหลกัการ “ถอดรหสั” ภาษาต�ำนานทีเ่ลวี-่สเตราส์ 

ตัง้ข้อสังเกตไว้ มาประยกุต์กบัการแจกแจง orchestra score ของ 

“ท�ำนองเพลงเรื่องเล่าวาลี” ทั้ง 4 ส�ำนวนใน 3 จังหวัดชายแดนใต้  

เราสามารถเหน็เนือ้หาของชดุความคดิหลกั (mytheme) ดงัตาราง

ต่อไปนี ้ 

	 ‘เพลงบรรเลง’ เรื่องเล่าวาลีส�ำนวนต่างๆ : สารแสดง

ความในใจ และนยัการต่อรองระหว่างความเชือ่ดัง้เดมิ กบัการรบั

ศาสนาอิสลามใน 3 จังหวัดชายแดนใต้
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	 เม่ือประยกุต์ใช้วธิ ี“ถอดรหัส” ภาษาต�ำนานปรัมปราตาม

หลกัการอ่าน orchestra score ในทฤษฎขีองเลวี-่สเตราส์ (Claude 

Lévi-Strauss, 1964 : 214-217 อ้างถงึใน ศริาพร ณ ถลาง, 2548: 

261)   เราสามารถแจกแจงได้ว่าเรื่องเล่าวาลีส�ำนวนต่างๆใน  

3 จังหวัดชายแดนใต้ มีแนวคิดหลัก (mytheme) ที่ถอดรหัสด้วย

การ /อ่านจากบนลงล่าง/  /อ่านจากซ้ายไปขวา/  /อ่านข้ามแถว/  

/อ่านทีละแถว/  /อ่านทีละ 2 แถว/  ได้ดังต่อไปนี้

๑. อ่านจากบนลงล่าง

สองแถวแรก มีความหมายตรงข้ามกับสองแถวหลัง

แถวที่ 1+2 ตัวละครข้องเกี่ยวกับเทพอันเนื่องด้วยธรรมชาต ิ vs

แถวที ่3+4 ตัวละครข้องเกี่ยวกับศาสนาอิสลาม

๒. อ่านจากซ้ายไปขวา

แถวที ่1 มคีวามหมายขดักบัแถวที ่2 และแถวที ่3 ขดักบัแถวที ่4

แถวที่ 1 ยอมรับอ�ำนาจเทพอันเนื่องด้วยธรรมชาติ vs

แถวที ่2 ขดัแย้งก่อนถงึจะยอมรบัอ�ำนาจเทพอนัเนือ่งด้วยธรรมชาติ

แถวที่ 3 ขัดแย้งกับศาสนทูตก่อนถึงจะยอมรับศาสนาอิสลาม vs

แถวที่ 4 ยอมรับศาสนทูตและศาสนาอิสลาม

๓. อ่านข้ามแถว

แถวที่ 1กับแถวที่ 4 เป็นเรื่องของ “การยอมรับ”

เทพอันเนื่องด้วยธรรมชาติและศาสนาอิสลาม

แถวที ่2 กบัแถวที ่3 เป็นเรือ่งของ “การปฏเิสธก่อนแล้วถงึจะยอมรบั”

เทพอันเนื่องด้วยธรรมชาติและศาสนาอิสลาม

๔. วิเคราะห์ 2 แถวแรก และ 2 แถวหลังอีกที : ที่มาหรือ

การก�ำเนดิความเชือ่อนัข้องเกีย่วกบัศาสนาใน 3 จงัหวดัชายแดนใต้

แถวที่ 1 ยอมรับเทพอันเนื่องด้วยธรรมชาติ

(ก�ำเนิดความเชื่อที่นับถือเทพอันเนื่องด้วยธรรมชาติ)

แถวที่ 2 ความขัดแย้งกับเทพอันเนื่องด้วยธรรมชาติ

(การท�ำลายความคิดที่ไม่เคารพเทพอันเนื่องด้วยธรรมชาติ)

แถวที่ 3 ความขัดแย้งกับศาสนาอิสลาม

(การท�ำลายความคิดที่ไม่เคารพศาสนาอิสลาม)

แถวที่ 4 ยอมรับศาสนาอิสลาม

(ก�ำเนิดความเชื่อที่นับถือศาสนาอิสลาม)

	 ในท้ายนี้ เราสามารถสรุปผลการอ่านเรื่องเล่าวาลีใน 3 

จังหวัดชายแดนใต้ ที่มีทั้ง 4 แถว ได้ดังต่อไปนี้

	 1.	 1  +  2  	   vs  	 3  +  4

	 2.	 1 vs 2	 	 3 vs 4

	 3.	 1 vs 4	 	 2 vs 3

	 4.	 1 vs 2	 	 3 vs 4

	 นัยส�ำคัญที่ควรตั้งข้อสังเกตคือ เรื่องเล่าวาลีส�ำนวน

ต่างๆนี้ ซ่อนเร้นแนวคิดหลัก (mytheme) ที่บรรพชน 3 จังหวัด
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ชายแดนใต้ “ส่งสาร”ถึงเราว่า ในอดีตพื้นที่แห่งนี้ผู้คนมีวิถีชีวิตที่

ข้องเกีย่ว สมัพนัธ์กบัธรรมชาติ เทพอนัเนือ่งด้วยธรรมชาติ ศาสน

ทตูมสุลมิ และศาสนาอิสลาม (อ่านสารสองแถวเป็นคู ่ แถวท่ี 1+2 

/  แถวที่ 3+4)

	 ทั้งนี้ก ่อนที่จะยอมรับหรือเคารพเทพอันเนื่องด้วย

ธรรมชาติ และศาสนทูตอิสลาม  บรรพชนในอดีตของ 3 จังหวัด

ชายแดนใต้ ก็มีท่าทีที่ขัดแย้ง และปฏิเสธความเชื่อ กับศาสนา 

ดังกล่าวมาก่อน (อ่านสารแถวที่ 1  2  3  4 )

	 แต่เมื่อได้ประจักษ์ถึงพลังของธรรมชาติ และการแผ่

ขยายของศาสนาอิสลาม   บรรพชนส่วนหนึ่งก็ยอมรับหลักการ

ความเชื่อนั้น   ส ่วนกลุ ่มที่ปฏิเสธก็เปลี่ยนท่าทีเป ็นการ

ประนีประนอม ยอมรับนับถือเทพอันเน่ืองด้วยธรรมชาติ และ

ศาสนาอิสลาม เม่ือตระหนักถึงอ�ำนาจและการเป็นท่ีพึ่งได้ของ

ลัทธิดังกล่าว (สารจากการอ่านข้ามแถวเป็นคู่ แถวที ่1+4 / แถว

ที ่2+3)

	 เราจึงอาจกล่าวได้ว่า ในอดีตของพื้นที่ 3 จังหวัด

ชายแดนใต้ การนับถือเทพอันเน่ืองด้วยธรรมชาติ “ก�ำเนิดขึ้น” 

เมื่อได้ “ลบล้าง” ความคิดเดิมท่ีไม่ส�ำเหนียกต่ออ�ำนาจของ

ธรรมชาติ  ส่วนการนับถือศาสนาอิสลาม ก็ “ก�ำเนิดขึ้น” เมื่อได้ 

“ลบล้าง” ความคดิเดมิทีเ่คยถอือหงัการของตนเป็นใหญ่ (อ่านนยั

ส�ำคัญทีละคู ่แถวที่ 1 กับ 2 / แถวที่ 3 กับ 4)

	 อนึ่ง ส�ำหรับต�ำนานวาลีส�ำนวนต่างๆ ที่ได้วิเคราะห์ไป

แล้วนั้น  เรายังพบว่าในพื้นที ่3 จังหวัดชายแดนภาคใต้ ชาวบ้าน

ยังคงสืบต่อความเชื่อ โดยแปรเปลี่ยนไปอยู ่ในลักษณะของ

พิธีกรรมเคารพวาลีอีกด้วย   ความเช่ือมโยงของต�ำนานกับ

พิธีกรรมทางศาสนาน้ี ถือว่ามีผลโดยตรงต่อจิตใจคนชุมชน  

(ภาณุพงศ ์อุดมศิลป์,2554: 61-62) และองค์ประกอบทั้งสองต่าง

มีส่วนขยายความส�ำคัญแก่กัน   ฟอนเต็นโรส (1966: 50)  

ยกความคดิเหน็ของไคล์ด คลักโคลน (Clyde  Kluckhohn, 1942) 

มาสนับสนุนว่า “ต�ำนานกับพิธีกรรมมีความสัมพันธ์กันในหลาย

ลักษณะ กล่าวคือ การแสดงในพิธีกรรมมักแสดงตามเหตุการณ์

ทีเ่ล่าไว้ในต�ำนาน  หรือไม่ต�ำนานกเ็ป็นค�ำอธบิายส�ำหรบัทีม่าของ

การประกอบพิธีกรรม” (อ้างถึงใน ศิราพร  ณ ถลาง, 2548 : 335)

ในหัวข้อต่อไปนี้ เราจะได้พิจารณาพิธีกรรมอันแสดงถึงความ

เคารพวาลี ในพื้นที ่3 จังหวัดชายแดนภาคใต้  และจะวิเคราะห์

นัยส�ำคัญขององค์ประกอบเชิงพิธีกรรมเหล่านั้น ว่าเป็นสัญญะที่

มีบทบาทอย่างไรต่อความเชื่อ ความศรัทธาทั้งในแง่การนับถือ

ธรรมชาติ   เทพอันเน่ืองด้วยธรรมชาติ และศาสนทูต รวมถึง

ศาสนาอิสลามด้วย

	 นัยส�ำคัญเชิงพิธีกรรมและความเชื่อต่อการนับถือวาลี

นัยส�ำคัญเชิงพิธีกรรมและความเชื่อต่อการนับถือวาลี เราจะได้

พิจารณาองค์ประกอบแต่ละอย่างในแง่บทบาทเชิงสัญญะ และ

ความหมายซ่อนเร้น เรียงตามล�ำดับต่อไปนี้

1. สัญญะผ้าสีที่หัวเรือ หรือหลักผูกเรือ

การผกูผ้าสทีีห่วัเรอื หรอืหลกัเทยีบเรอืนัน้ มนียัส�ำคญัทีช่าวบ้าน

เชื่อว่า เรือประมงของพวกเขาจะได้เป็นที่แลเห็นของท่านวาลี  

และคุม้ครองไม่ให้เรอืล่มกลางทะเล ส่วนเรอืทีผ้่าแถบมสีีหม่นหรอื

เก่าแล้ว  ชาวบ้านก็มักรีบหามาเปล่ียนใหม่ให้มีสีสดใส เพื่อจะได้

อยู่ในสายตาการปกป้องของท่านวาลีต่อไป

	 อนึง่ ส�ำหรบัผ้าสสี�ำคญัทีข่าดไม่ได้ในการผกูหวัเรอื หรือ

หลักเทียบเรือ อันได้แก่ผ้าสีแดง  ผ้าสีเหลือง ผ้าสีเขียว และผ้าสี

ฟ้านั้น ชาวบ้านเชื่อว่าผ้าสีเหล่านี้มีนัยเชื่อมโยงกับธรรมชาติที่

เกื้อหนุนให้พวกเขาท�ำอาชีพประมงได ้ดังนี้

	 ผ้าสีแดง 		 แทนความหมายของดวงอาทิตย์

	 ผ้าสีเหลือง 	 แทนความหมายของดวงจันทร์

	 ผ้าสีเขียว		 แทนความหมายของท้องทะเล

	 ผ้าสีฟ้า	 	 แทนความหมายของท้องฟ้า

	 (อิบรอเฮ็ม  เบ็นบาเหม, 2556:  ผู้ให้สัมภาษณ์)

	 ทั้งนี้หากมองอีกแง่หนึ่ง เราก็พบนัยส�ำคัญว่า แถบผ้าสี

ดังกล่าวท่ีชาวบ้านยึดถือเพื่อผูกหัวเรือ   หรือหลักเทียบเรือนั้น  

การแสดงออกของพวกเขากบ่็งบอกถงึความนบัถอืธรรมชาต ิและ

เทพอันเนื่องด้วยธรรมชาตินั่นเอง

	 เมือ่พจิารณาในมมุข้างต้น พธิแีสดงความนบัถอืต่อวาล ี

ก็คือร่องรอยของความเชื่อดั้งเดิมที่มีต่ออ�ำนาจเหนือธรรมชาติ 

และการแสดงความเคารพต่อธรรมชาติไปพร้อมกันด้วย  

สอดคล้องกับ “สารในใจ”ที่ปรากฏในต�ำนานวาลีแถวที่ 1 อันชี้ถึง

การยอมรับนับถือเทพทางธรรมชาติ และอ�ำนาจเหนือธรรมชาติ

ด้วย

2. สัญญะไข่กับข้าวเหนียว

	 การตัง้ไข่กบัข้าวเหนยีวถวายใต้ต้นไม้ใหญ่ ในยามทีฝ่น

ทิ้งช่วง เพื่อร้องขอให้วาลีประทานฝนให้ นัยส�ำคัญข้อนี้บ่งบอก

ความเชือ่ของชาวบ้าน 3 จังหวดัชายแดนใต้ว่านบัถอืวาลเีป็นเทพ

อันเนื่องด้วยธรรมชาติ และยังแสดงร่องรอยความเชื่อด้ังเดิม  

ซ่ึงขอขมาต่อธรรมชาติท่ีได้ลบหลู่ไปด้วย พิธีกรรมดังกล่าวน้ี

สอดคล้องกับ “สารในใจ” ที่ปรากฏในต�ำนานวาลีแถวที่ 2 ซ่ึง 

ชาวบ้านเคยมท่ีาทไีม่ยอมรบัอ�ำนาจของธรรมชาต ิ แต่แล้วกส็�ำนกึ

ผิด และกลับมาแสดงความเคารพต่อธรรมชาติ หรือเทพอันเนื่อง

ด้วยธรรมชาติอีกครั้ง

	 อนึง่ เมือ่ย้อนมาพจิารณากระทง ทีช่าวบ้านตัง้ไข่กบัข้าว

เหนียวเป็นเครื่องเซ่น   ของทั้งสองสิ่งนี้เป็นสัญญะที่พวกเขา 

เชื่อว่า “ไข่”จะให้ “การขยายพันธุ์”ของข้าวปลาที่บริบูรณ์ ส่วน  

“ข้าวเหนยีว” กจ็ะให้ “ความเหนยีวแน่น”ของผลผลติทีช่าวบ้านจะ

ได้รับ  (มุรซีดี  กาลอ,  2556: ผู้ให้สัมภาษณ์)

	 ทัง้นี ้เรามีข้อสงัเกตทีไ่ม่ควรมองข้ามอย่างยิง่ นัน่คือ ทัง้



104

ไข่และข้าวเหนยีวต่างกไ็ม่ใช่อาหารต้องห้ามของอสิลาม  ชาวบ้าน

มุสลิมรวมถึงไทยพุทธจึงพอจะท�ำพิธีกรรมดังกล่าวนี้ได้  ส่วนใน

บริบทที่ 3 จังหวัดชายแดนใต้ปัจจุบันมีความเคร่งครัดต่อศาสน

กิจอิสลามนั้น  ชาวบ้านแถบชนบทที่พอจะรู้ถึงพิธีกรรมดังกล่าว 

ก็แปรเปลี่ยนการเซ่นสรวงต่อวาลี มาเป็นการรับประทานไข่

กับข้าวเหนียวเพือ่เป็นมงคลกบัครอบครวัตนเอง แทนทีจ่ะด�ำเนนิ

พิธีกรรมตามแบบอย่างดั้งเดิม

	 ส่วนชาวบ้านท่ีนับถือศาสนาพุทธ เราก็ยังเห็นการต้ัง

เครือ่งเซ่นใต้โคนต้นไม้ใหญ่อยูบ้่าง เพยีงแต่วตัถปุระสงค์หลกัเพือ่

ร้องขอฝนฟ้า น�้ำเท่าน้ัน ก็อาจแปรเปล่ียนไปเป็นการเสริม 

สิริมงคลแก่ตนเอง เช่นเดียวกันกับที่ชาวบ้านมุสลิม ได้ปรับ

ประยุกต์ความเชื่อเชิงพิธีกรรมมาแล้ว

3. สัญญะประทัด  ดอกไม้ และการตั้งศาล

	 การจุดประทัดก่อนออกเรือประมงหาปลา เป็นสัญญะ

เชิงพิธีกรรมต่อวาลีท่ีเราพบเห็นกันบ่อยท่ีสุด มีความเชื่อของ 

ชาวบ้านมสุลมิเชือ้สายมลายบูางกลุม่ทีเ่หน็ว่า การจดุประทดันีก้็

คือสัญญาณบอกท่านวาลีอับดุลเลาะห์ บุตร มุนีร ซึ่งมีลักษณะ

เป็นชายแก่   เสียงประทัดท่ีดังจะท�ำให้วาลีผู้เฒ่าท่านนี้ได้ยิน

ชัดเจน และคอยปกป้องไม่ให้เรอืล่มกลางทะเล (มฮูมัหมดั อาดัม, 

2556:  ผู้ให้สัมภาษณ์)

	 อนึ่ง แม้มีบัญญัติว่ามุสลิมห้ามท�ำพิธีกรรมบูชาผู้ใด

ยกเว้นพระเจ้าองค์เดียวเท่านั้น  แต่ชาวบ้านบางกลุ่มก็เห็นว่าวา

ลีอับดุลเลาะห์ บุตร มุนีร ท่านนี้ก็คือศาสนทูตของพระเจ้านั่นเอง 

พวกเขาจึงน่าจะแสดงความเคารพได้อย่างไม่ผิดหลักศาสนา

	 ทั้งนี้ นอกเหนือจากการจุดประทัดแล้ว ดอกไม้ที่ต้ัง 

ริมฝั่ง หรือเสียบไว้ที่หลักผูกเรือก่อนออกทะเลหาปลา   สัญญะ 

เชิงพิธีกรรมข้อนี้ ก็เป็นการแสดงความเคารพต่อวาลีด้วยเช่น

เดียวกัน เพียงแต่ “ดอกไม้”ในพิธีกรรมข้างต้น ชาวบ้านเห็นว่า

เป็นการถวายแด่พระนางรอบีอะห์ อัลอุดวียะห์ วาลีผู้เป็นสตรี  

“ความอ่อนโยน”ของพระนาง  ชาวบ้านกใ็ห้ “ความอ่อนน้อม” เป็น 

“ดอกไม้” แทนความหมายของการเคารพ (รอมลี  เรืองปราชญ์,  

2556:  ผู้ให้สัมภาษณ์)

	 สิง่ทีพ่งึสงัเกตคอื ทัง้พระนางรอบอีะห์ อลัอดุวยีะห์ และ

อบัดลุเลาะห์ บตุร มนุรี ผูเ้ป็นวาลขีองศาสนาอสิลาม ชาวบ้านต่าง

เห็นว่าพวกเขาสามารถแสดงความเคารพได้อย่างไม่น่าจะขดักบั

หลักศาสนา   เพราะทั้ง 2 ท่านนี้ก็เป็นศาสนาทูตของพระเจ้า  

การยอมรับวาลีทั้งสอง ก็เท่ากับบ่งบอกว่าพวกเขาศรัทธาต่อ

พระเจ้า และนับถืออิสลามไว้ในใจเสมอ

	 กล่าวได้ว่า พิธีกรรมต่อวาลีทั้ง 2 ท่านนี ้คือร่องรอยให้

เราได้เห็นถึงการรับศาสนาอิสลามเข้ามาในท้องถิ่น 3 จังหวัด

ชายแดนใต้   และเราก็ยังเห็นเค้าของการผสมผสานระหว่าง 

ความเชือ่ดัง้เดมิทีม่ต่ีอธรรมชาต ิกบัอทิธพิลของศาสนาอสิลามที่

รวมกนัได้อย่างยดืหยุน่ และมคีวามประนปีระนอมในแง่การนบัถอื

ของชาวบ้านแถบนี้ด้วย

	 อนึ่ง องค์ประกอบส�ำคัญในเชิงพิธีกรรมของกลุ ่มนี้  

นอกเหนือไปจากการจุดประทัดและดอกไม้แล้ว การตั้งศาล 

ริมตลิ่ง ก็ถือเป็นสัญญะโดดเด่นที่ชวนวิเคราะห์ โดยศาลวาลีมัก

เป็นความเชื่อของชาวบ้านที่นับถือศาสนาพุทธ พวกเขามองว่า

วาลจีะได้มทีีส่ถติ คอยปกป้องคุม้ครองเรอืและชวีติชาวประมงใน

ยามที่ออกทะเลหาปลา   ลักษณะของศาลนั้นอาจเป็นเพิง หรือ

ชาวบ้านบางคนกเ็ชือ่ว่า วาลอีาจสถติอยูท่ีห่ลกัเทยีบเรือกไ็ด้  ดงั

นั้น ทั้งหลักผูกเรือและเพิงริมตลิ่ง จึงเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ห้ามสตรี

ผูม้รีอบเดอืนเข้าใกล้ เพราะถือว่าอาจน�ำความแปดเป้ือนไปลบหลู่

ท่านวาลี

	 ในแง่นีก้ม็คีวามเชือ่เพิม่เตมิอกีว่า การแสดงความเคารพ

ต่อศาล หรือหลักสถิตของวาลี   ผู้กระท�ำพิธีกรรมควรเป็นชาย

เจ้าของเรือ หรือนายท้าย  ส่วนรูปแบบพิธีกรรมที่ปฏิบัติต่อศาล 

หรอืเสาสถติของวาล ี ชาวบ้านกเ็ชือ่ว่าหากบนบาน หรือระลกึถงึ

ก่อนออกเรือ   สิริมงคลดังกล่าวก็จะดลบันดาลให้หาปลาได้มาก 

และออกเรืออย่างปลอดภัยกลับมา

	 ประเด็นท่ีน่าสนใจคือ แม้ความเช่ือของชาวบ้านมุสลิม

จะไม่ได้มีนัยส�ำคัญต่อศาลวาลี   แต่พวกเขาบางกลุ่มกลับเชื่อว่า 

ที่หลักผูกเรือจะมีวาลีอับดุลเลาะห์ บุตร มุนีร สถิตอยู่  จึงมีการ

จุดประทัดใกล้หลักเทียบเรือเพื่อให้วาลีอับดุลเลาะห์ บุตร มุนีร 

ได้ยนิเสยีงการแสดงความเคารพ ทีพ่วกเขานบัถอืท่าน (มฮัูมหมดั  

อาดมั, 2556:  ผูใ้ห้สมัภาษณ์)  เราจงึอาจกล่าวได้ว่า องค์ประกอบ

ของศาลวาลี กับเสาผูกเรือนี้ ได้ซ่อนเร้นร่องรอยการผสมผสาน

ความเชื่อ ทั้งในเชิงการรับอิสลามเข้ามา ขณะที่บริเวณดังกล่าว

นี้ก็ยังมีการนับถือเทพอันเนื่องด้วยธรรมชาติทางทะเลอยู่ก่อน

แล้วด้วย

4.  สัญญะการเอ่ยถึงวาลีก่อนออกเรือ

มชีาวบ้านทีน่บัถอืศาสนาพทุธจ�ำนวนไม่น้อยทีเ่คยได้ยนิเรือ่งเล่า

วาลีของหมู่บ้านปาแดรู อ.ยะหา จ.ยะลา (อิบรอเฮ็ม  เบ็นบาเหม, 

2556: ผู้ให้สัมภาษณ์)   การเอ่ยถึงวาลีที่นั่นว่ามีความศักดิ์สิทธิ์

อันเกี่ยวข้องกับ “เรือ” ความเชื่อที่ เล ่าต่อๆกันมาน้ีท�ำให ้

ชาวประมงละแวกนั้นและแถบใกล้เคียง ทั้งคนที่นับถือศาสนา

พทุธและอสิลาม ต่างกเ็อ่ยถงึวาลปีาแดรกู่อนจะออกทะเลหาปลา 

โดยขอให้ท่านคุ้มครองทั้งชีวิตของพวกเขา และปกป้องเรือให้

ปลอดภัยจากพายุใหญ่กลางทะเลด้วย  ทั้งนี้สัญญะเชิงพิธีกรรม

ที่เอ่ยนามถึงวาลีปาแดรูนั้น ชาวประมงบางพื้นที่แถบ 3 จังหวัด

ชายแดนใต้มกักระท�ำทัง้ก่อนออกเรอื และตอนเรอืกลบัเข้าฝ่ังแล้ว

ด้วย

	 ส่ิงที่น่าคิดคือ การเอ่ยนามวาลีปาแดรู ที่กระท�ำทั้ง 

ชาวไทยพทุธและมสุลมินี ้ วถิปีฏบิตัเิชงิพธิกีรรมดงักล่าว บ่งบอก

ถงึการแผ่ขยายของศาสนาอสิลามในพืน้ทีน่ี ้ และพธิกีรรมประจ�ำ

วันที่ชาวประมงไทยพุทธกระท�ำอย่างแทบไม่ทันสังเกตข้างต้น  
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ก็ชี้ร่องรอยแห่งอ�ำนาจของอิสลามที่รับเข้ามาในอาณาเขตนี้ตาม

การอ่านต�ำนานวาลแีถวที ่3 กบั 4   อนึง่ “สารในใจ” ทีไ่ด้พเิคราะห์

โดยประยุกต์จากหลักการของเลวี่-สเตราส์ท่ีว่ามาน้ี ท�ำให้เรา

ทราบว่าพิธีกรรมเอ่ยนามวาลีปาแดรู อันมีอิทธิพลต่อชาวประมง

ไทยพุทธเป็นอย่างมาก น่ีคอืสญัญะของการยอมรบันบัถอือสิลาม

ให้เข้ามาแทนที่ความเชื่อดั้งเดิม ซึ่งเคยเคารพธรรมชาติมาก่อน

นั่นเอง

สรุปความส่งท้าย
	 วรรณกรรมต�ำนานประจ�ำถิ่นเรื่องวาล ีในบางพื้นที่ของ 

3 จังหวัดชายแดนใต้ที่ได้วิเคราะห์มานั้น มีความหมายเด่น 

อันแสดงให้เห็นการต่อรองระหว่างความเชื่อดั้งเดิม กับการท่ีจะ

รับนับถือศาสนาอิสลาม   นัยส�ำคัญดังกล่าวสื่อผ่านส�ำนวนของ

เรื่องราวในต�ำนานที่มีถึง 4 ส�ำนวน โดยแบ่งได ้2 กลุ่ม  กลุ่มแรก

เป็นต�ำนานวาลีที่บ่งบอกความเชื่อในการนับถือธรรมชาติ และ

เทพอันเนื่องด้วยธรรมชาต ิ กลุ่มที่สอง เป็นต�ำนานวาลีที่บ่งบอก

ความเชื่อต่อการนับถือศาสนทูต และศาสนาอิสลาม

	 ทัง้น้ี การปะทะทางความคดิในอดตีทีบ่รรพชน 3 จงัหวดั

ชายแดนใต้ กลุม่หน่ึงยงัคงยดึมัน่กบัความเชือ่ดัง้เดมิ ส่วนอีกกลุม่

ปรบัไปเป็นมุสลมิแล้วนัน้ ร่องรอยการต่อรอง แขง็ขนืดงักล่าว ส่ือ

ผ่านนัยส�ำคัญของต�ำนานวาลีในประเด็นต่างๆ ดังนี้

	 ประเด็นแรก “การกลับกันของเรื่อง” (inversion) ที่มี

ต�ำนานวาลีหลายส�ำนวนนั้น เรื่องเล่าที่สลับ กลับหัวกลับหางกัน 

นัยของการประกอบสร้างต�ำนานที่แต่ละพื้นถิ่นมีเรื่องราว 

ไม่เหมือนกันนี ้เช่น ความต่างที่บางแห่งก็เชื่อว่าวาลีเป็นเทพเจ้า

ทางธรรมชาติ  ส่วนอีกที่กลับเล่าว่าวาลีเป็นศาสนทูตอิสลามนั้น  

ความรูส้กึนกึคดิทีส่ลบักนัในต�ำนานนี ้ย่อมเป็นสญัญะทีย่นืยนัได้

ถงึร่องรอยแห่งการพยายามต่อรองทางความเชือ่ ความศรัทธาใน

ภูมิภาคนี้เมื่อครั้งอดีต

	 ส่วนประเด็นส�ำคัญต่อมา ที่เราพบ “ชุดความคิด” 

(paradigm) อันเป็น “ขั้วตรงข้าม” (polar opposite) ของต�ำนาน

วาลแีต่ละส�ำนวนนัน้  ความต่างขององค์ประกอบในเรือ่งราวเกีย่ว

กับวาลี ทั้งด้านเพศของวาลี วัยของวาลี สถานภาพของวาลี 

พฤติกรรมของวาลี และการปรากฏตัวของวาลีนั้น  หัวข้อเหล่านี้

ท่ีถูกประกอบสร้างให้ต่างกัน ล้วนแฝงเร้นทั้งความขัดแย้งด้าน

ความคิดความเชื่อ และการพยายามสร้างอ�ำนาจต่อรองเพื่อ

สนับสนุนความศรัทธาของแต่ละฝ่าย ที่ยึดถือไม่เหมือนกัน

	 อนึ่ง เมื่อน�ำต�ำนานวาลีทั้ง 4 ส�ำนวนที่พบในพื้นที่บาง

ส่วนของ 3 จังหวัดชายแดนใต ้มาวิเคราะห์ “ท�ำนอง”ความรู้สึก

แบบ orchestra score ตามหลักของเลวี่-สเตราส์ ปรมาจารย์

ทางการวิเคราะห์ต�ำนาน เราจะพบ mytheme อันเป็นประเด็นที่

สามว่า   “ความในใจ”ของบรรพชนในท้องถ่ินน้ี มีท้ังท่ีรู้สึกเป็น 

“ท�ำนองเห็นด้วย” (+) และเห็นต่างถึงขั้นปฏิเสธ (-) ต่อการที่จะ

นับถือระหว่างความเชื่อดั้งเดิม   ความเชื่อต่อเทพอันเน่ืองด้วย

ธรรมชาติ และความเชือ่ต่อศาสนาอสิลาม  ทัง้นีท่้าทแีห่งการรัง้รอ 

หรอืขดัแย้งก่อนทีจ่ะปรบัเปลีย่นมายอมรบั (- → + ) ศาสนาหรือ

ลัทธิใหม่นั้น  กระบวนการดังกล่าวที่ว่ามา ก็คือปฏิกิริยาของการ

ปะทะสังสรรค์ทางสังคม (social interaction) ในแง่การต่อรอง 

รวมถึงการขัดขืนที่จะเลือกรับนับถือศาสนาของบรรพชนใน

ภูมิภาคนี้เมื่อครั้งอดีตนั่นเอง

	 อนึ่ง หากเราหันไปพิจารณาเรื่องเล่าถึงวาลี ที่ชาวบ้าน

บางพื้นที่ 3 จังหวัดชายแดนใต้ทุกวันนี้ยังคงมีร่องรอยความเชื่อ

ว่า วาลีเป็นผู้อ�ำนวยพรทางการประมง   เป็นผู้ควรเคารพเพื่อ 

สิริมงคลแก่ตนเอง   และเป็นที่ศรัทธาในฐานะศาสนทูตอิสลาม  

ความนับถือต่อวาลีท่ีมีสัญญะเชิงพิธีกรรม เช่น จุดประทัดหรือ

ถวายดอกไม้ก่อนออกเรอื  รวมถึงผกูผ้าสทีีห่วัเรอืหรอืหลกัเทยีบ

เรือ และบางคนก็ถวายไข่กับข้าวเหนียว   การแสดงออกเชิง

พิธีกรรมเหล่านี้ บ่งบอกว่าเรื่องเล่าถึงวาลียังคงมีบทบาทต่อชาว

บ้าน 3 จังหวัดชายแดนใต้  ทั้งในแง่ของหลักยึดเหนี่ยวทางจิตใจ 

และร่องรอยของอัตลักษณ์พื้นถิ่น ที่มีการประนีประนอม ผสม

ผสานกันระหว่างความเชือ่ดัง้เดมิกบัศาสนาอสิลาม  ดงัเราจะเหน็

ว่าการแสดงออกเชิงพิธีกรรมเหล่านี้ จะมีท้ังชาวมุสลิมและชาว

พุทธที่นับถือร่วมกัน   ส่ิงเหล่านี้ท�ำให้เราพอจะแลเห็นการด�ำรง

อยูข่องวรรณกรรมประจ�ำถิน่เรือ่งวาล ีท่ีมร่ีองรอยแทรกซมึอยูใ่น

วถิชีวีติชาวบ้าน 3 จงัหวดัชายแดนใต้ อนัเป็นไปตามบทบาททาง

คติชนวิทยานั่นเอง
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