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บทคัดย่อ

	 บทความนีม้วีตัถุประสงค์เพือ่แสดงถงึความสมัพันธ์เชงิอ�ำนาจระหว่างรฐักบัศาสนาโดยในรชั

สมัยของพระบาทสมเดจ็พระจอมเกล้าเจ้าอยูห่วั  ได้มกีารปฏรูิปพระพทุธศาสนาทีม่ลีกัษณะการปฏริปู

ทีม่ปัีจจยัมาจากภายนอกสถาบนัศาสนา มผีลท�ำให้ศาสนจกัรของไทยในรัชสมยัรัชกาลที ่4 แยกออก

เป็น 2 นิกาย คือ มหานิกายและธรรมยุติกนิกาย การปฏิรูปนี้เป็นการสร้างความมั่นคงให้พระพุทธ

ศาสนามารับใช้อุดมการณ์ชาติและผลประโยชน์ของชาติมีผลลัพธ์อยู่ที่การเชื่อมโยงความสัมพันธ์

ระหว่างพระพุทธศาสนากับรัฐให้มีความแนบแน่นกันมากยิ่งขึ้น การท�ำให้พุทธศาสนามีความแนบ

แน่นกับอุดมการณ์ของรัฐเกดิการรวมอ�ำนาจไว้ทีส่่วนกลาง มกีารออกกฎหมายควบคมุคณะสงฆ์ ตลอด

จนกฎเกณฑ์ต่างๆ ท่ีทางการ ได้ตราข้ึนเป็นระเบียบบังคับซ่ึงเป็นการเพิ่มหรือลดอ�ำนาจของชนชั้น

ปกครองของชนชัน้ปกครองบางกลุม่และน�ำมาซ่ึงความส�ำเร็จในการปฏรูิปประเทศ และก่อให้เกดิการ

เปลี่ยนแปลงแนวคิดทางศาสนาทั่วทั้งสังฆมณฑล 
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Abstract
	 This article aims to demonstrate the power relationship between the state 

and religion during the reign of King Mongkut.  During that period, Buddhism has been 

reformed by external factors of religious institutions. As a result, the Thai Buddhist 

Order was split into two sects: Mahanikaya and Dhammayuttika-nikaya. The ecclesi-

astical reform was regarded to stabilize the country’s Buddhism in order to support 

the national ideology and advantage. It was definitely aimed at a consequence to 

strengthen relationship between the state and Buddhism. The combination of Bud-

dhism and the state’s ideology was led to centralization of the administrative power, 

followed by legislation of laws and regulations to control the order of the Buddhist 

monks. This was seen as an increase or a decrease of power for some groups of the 

ruling class. It was, however, linked to the success of the country reform and brought 

about to the change of Buddhist aspects among the Buddhist monks.
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บทน�ำ
	 ศาสนามีบทบาททางสังคมอยู่สามประการด้วยกัน ประการที่หน่ึงศาสนามีบทบาทในฐานะ

สิ่งที่เป็นประโยชน์ส่วนบุคคล หลักค�ำสอนของศาสนาเป็นส่ิงที่ชี้แนวทางในการด�ำเนินชีวิตโดยมีเป้า

หมายคอืความสขุ การเลอืกนับถือหรอืไม่นับถือศาสนาย่อมเป็นสทิธส่ิวนบุคคล ไม่มใีครสามารถบงัคบั

จิตใจให้นับถือได้ ประการที่สองศาสนามีบทบาทในฐานะส่ิงท่ีเป็นประโยชน์ต่อสาธารณะเพราะค�ำ

สอนของทกุศาสนาท�ำให้เกดิความสงบสขุและเป็นรากฐานของสันติสุขในสังคม หากประชาชนมคีวาม

รู้ความเข้าใจหลักธรรมค�ำสอนของศาสนาที่ตนนับถืออย่างถ่องแท้และน้อมน�ำมาเป็นแนวทางในการ

ด�ำเนินชีวิต รัฐก็ไม่จ�ำเป็นจะต้องทุ่มเททรัพยากรไปกับการควบคุม รักษา ความสงบเรียบร้อยของ

สังคม ประการที่สามศาสนามีบทบาทในฐานะทุนทางสังคมและการพัฒนาทุนมนุษย์ กิจกรรมทาง

ศาสนาเปิดโอกาสให้คนในสังคมที่มีความเชื่อพื้นฐานคล้ายคลึงกันได้มีโอกาสพบปะพูดคุยท�ำความ

รู้จักกัน (พุทธทาสภิกขุ, 2540 : 7) ก่อให้เกิดชุมชนและเครือข่ายทางสังคม

	 สงัคมไทยเป็นสงัคมท่ีคนส่วนใหญ่นับถือพระพทุธศาสนามาตัง้แต่กรงุสโุขทยัสบืเรือ่ยมาจนถงึ

ปัจจุบนั ท�ำให้พระพทุธศาสนามอีทิธพิลต่อวถิชีวีติของคนไทยเป็นอย่างมาก พระสงฆ์จงึมคีวามสมัพนัธ์
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อย่างใกล้ชดิกบัชุมชนและอาณาจกัร อีกท้ังยงัเป็นสถาบนัทีเ่อือ้อ�ำนวยต่อการปฏบิติัศาสนกิจและการ

บรกิารทางสงัคมอืน่ ๆ  ทีร่ฐัให้บรกิารไม่ทัว่ถงึ รัฐกบัพระพุทธศาสนาจึงมลัีกษณะสัมพันธ์กัน โดยต่าง

ฝ่ายต่างช่วยเหลือเกื้อกูลซ่ึงกันและกันมาโดยตลอด (ร.ต.ท.ชาตรี อุตสาหรัมย์, 2560 : 7) การใช้

อ�ำนาจการปกครองของราชอาณาจกัร มคีวามเชือ่มโยงกบัศาสนจักรโดยไม่อาจทีจ่ะแยกขาดจากกนั

ได้ รัฐปกครองบ้านเมืองโดยอิงอาศัยหลักธรรมในการครองแผ่นดิน เพื่อบ�ำบัดทุกข์บ�ำรุงสุขป้องกัน

ภยัพิบตัใิห้แก่ประชาชน ส่วนพระสงฆ์มีหน้าทีอ่บรมสัง่สอนให้ประชาชนต้ังอยูใ่นศลีธรรมอนัดีงาม รฐั

และคณะสงฆ์จึงมีความสัมพันธ์กันในลักษณะที่ต่างฝ่ายต่างพึ่งพากัน พระพุทธศาสนาเป็นที่พึ่งทาง

จิตใจของมนุษย์มาโดยตลอด สังคมจะมีความสงบเรียบร้อยหรือไม่ก็มีเหตุปัจจัยจากพฤติกรรมของ

มนษุย์โดยมีพระพทุธศาสนาเป็นเครือ่งก�ำกบัควบคมุจติใจบคุคลและสงัคม การปกครองทีด่อีย่างเดยีว

นั้นยังไม่เพียงพอจะต้องหาที่พึ่งทางใจคอยก�ำกับการกระท�ำควบคู่กันไปด้วย

	 ความสัมพันธ์เชิงอ�ำนาจเป็นอิทธิพลอย่างหนึ่ง อ�ำนาจหรืออิทธิพลนั้นมีความเหมือนเหมือน

และต่างกัน โดยอ�ำนาจมีกฎหมายและจารีตประเพณีรองรับ ส่วนอิทธิพลเป็นอ�ำนาจที่ไม่มีกฎหมาย

และประเพณีรองรับ (สุมาลี มีจั่น, 2548 : 25) พระสงฆ์มีอ�ำนาจเชิงจารีตต่อชาวบ้านในสังคมมากซึ่ง

อาจเป็นวฒันธรรมเฉพาะถ่ิน ท่ีส่งผลกระทบต่อพระสงฆ์หรอืสถาบนัสงฆ์รวมท้ังกลุม่คนในสงัคม คณะ

สงฆ์จึงถูกใช้ให้เป็นประโยชน์ทางการเมือง อ�ำนาจนิยมของรัฐเกิดขึ้นในรูปแบบของรัฐชาติท�ำให้เกิด

แบบแผนเดียวกัน พระสงฆ์ในอดีตมีอ�ำนาจที่ส่งผลทางศีลธรรมต่อคนไทยเพราะเหตุว่าพระสงฆ์

สงเคราะห์ชาวบ้านแทบทุกเรื่อง การเปลี่ยนแปลงในบ้านเมืองจากการใช้ชีวิตแบบดั้งเดิม ท�ำให้ผู้คน

พึ่งพารัฐมากข้ึนโดยรัฐมีอ�ำนาจเหนือชุมชนและปัจเจกบุคคลมากข้ึน ความสัมพันธ์เชิงอ�ำนาจเป็น

ศาสตร์แห่งการใช้อ�ำนาจครอบง�ำระหว่างบุคคลหรอืกลุม่คน โดยใช้อทิธพิลเหนอืจติใจในรปูแบบความ

รูแ้ละความเชือ่ต่าง ๆ  เป็นต้น ความสมัพนัธ์เชงิอ�ำนาจเป็นความผูกพันระหว่างบคุคล ซ่ึงฝ่ายหนึง่ยอม

สละสิทธิเรียกร้องให้อีกฝ่ายตามเงื่อนไขท่ีตกลงกันไว้ ความสัมพันธ์ระหว่างพระสงฆ์กับรัฐเป็นความ

สมัพนัธ์เชงิอ�ำนาจ ทีร่ฐัน�ำหลกัธรรมมาปกครองประเทศโดยพระพุทธศาสนามอีทิธพิลในระดับสถาบนั

และบุคคล ทางกลับกันรัฐก็ใช้อ�ำนาจปกครองบ้านเมืองและคณะสงฆ์ผ่านกฎหมาย

การก�ำเนิดขึ้นของคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกาย
	 ธรรมยุติกนิกายหรือคณะธรรมยุต เป็นคณะสงฆ์ที่พระวชิรญาณเถระทรงต้ังขึ้นเพื่อฟื้นฟู

ศาสนาพุทธในสยาม และแก้ไขวัตรปฏิบัติให้ถูกต้องตามพระธรรมวินัย เมื่อพระบาทสมเด็จ

พระจอมเกล้าเจ้าอยูห่วัผนวชอยูน่ัน้ ได้ทรงศกึษาพระไตรปิฎกอย่างแตกฉานท�ำให้มพีระวจิารณญาณ

เก่ียวกับความเป็นมาของพระพุทธศาสนา และความประพฤติปฏิบัติของพระภิกษุสามเณรได้อย่าง

ละเอียดถีถ้่วนเป็นเหตใุห้มพีระราชด�ำรทิีจ่ะฟ้ืนฟกูารสัง่สอนพระพทุธศาสนาและการประพฤตปิฏบิตัิ
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ของพระสงฆ์ให้ถูกต้องตามพระธรรมวินัยตามที่ได้ทรงศึกษามา และทรงพิจารณาสอบสวนจนเป็นที่

แน่แก่พระราชหฤทยัว่าถกูต้องเป็นจรงิอย่างไรแล้วพระองค์ได้ทรงน�ำประพฤติปฏบิติัข้ึนก่อนหรือกล่าว

อกีอย่างหนึง่กค็อืทรงเริม่แก้ไขท่ีพระองค์เองเป็นอนัดับแรก ต่อมาเมือ่มบีคุคลอืน่ศรทัธาและนยิมตาม

จงึได้มีผูป้ระพฤตปิฏิบตัติามอยา่งพระองค์ขึ้นและมจี�ำนวนมากขึน้เป็นล�ำดบั จนเกดิเปน็พระสงฆ์หมู่

หนึง่หรอืนกิายหนึง่ทีไ่ด้ชือ่ในภายหลงัว่า ธรรมยตุกินกิาย หรอืทีเ่รยีกสัน้ ๆ  ว่า “ธรรมยตุ” อนัมคีวาม

หมายว่า ผู้ประกอบด้วยธรรม หรือชอบด้วยธรรม หรือยุติตามธรรม ทั้งนี้ก็เพราะว่าพระสงฆ์นิกายนี้

เกิดขึ้นด้วยมุ่งแสวงหาว่าข้อใดเป็นธรรม เป็นวินัย เป็นสัตถุศาสน์ เป็นค�ำสั่งสอนของพระศาสดาแล้ว

ปฏบิตัข้ิอนัน้ เว้นข้อท่ีไม่เป็นธรรม ไม่เป็นวนิยั ไม่เป็นสตัถศุาสน์ แม้จะเป็นอาจินปฏบัิติ เป็นข้อปฏบิติั

ตามกนัมาแต่ผดิพระธรรมวินัย (คณะธรรมยตุ,ิ 2547 : 24) ในรชัสมยัพระบาทสมเดจ็พระจลุจอมเกล้า

เจ้าอยู่หัวมีพระบรมราชโองการให้ประกาศใช้พระราชบัญญัติลักษณะการปกครองคณะสงฆ์ขึ้นเป็น

ครัง้แรกในประเทศไทย พระราชบญัญตัฉิบับนีม้ชีือ่ว่า พระราชบญัญัติคณะสงฆ์ ร.ศ.121 มสีาระส�ำคญั

คือได้ยกสถานะคณะธรรมยุติให้เป็นนิกายอย่างถูกต้องตามกฎหมาย (กรมการศาสนา, 2525 : 25)

ธรรมยุติกนิกาย ตั้งข้ึนโดยมีวัตถุประสงค์เพื่อปฏิรูปและฟื้นฟูด้านวัตรปฏิบัติของสงฆ์ ให้มีความถูก

ต้องและเข้มงวดตามพุทธบัญญัติ ให้พระภิกษุสงฆ์มีวัตรปฏิบัติที่เคร่งครัดถูกต้องตามพระวินัยปฏิบัติ

ในสิ่งที่ถูกต้องดีงาม ศึกษาพระปริยัติธรรมอย่างเข้าใจแจ่มแจ้ง เป็นการฟื้นฟูพระพุทธศาสนาในส่วน

ทีบ่กพร่องของพระสงฆ์ไทยท่ีมมีาแต่โบราณ ให้สมบรูณ์ทัง้พระวนิยัปิฎกและพระสตุตันตปิฎก ซ่ึงเป็น

ความพยายามของพระวชริญาณเถระเพือ่ช่วยปฏิรูปการคณะสงฆ์และเผยแผ่พระพุทธศาสนาให้เจริญ

รุง่เรืองอย่างบรบิรูณ์ขึน้ในประเทศไทย  การก่อต้ังคณะสงฆ์ธรรมยติุกนกิายเป็นสาเหตุท�ำให้พระสงฆ์

เถรวาทอืน่ซ่ึงเป็นพระสงฆ์ส่วนใหญ่ท่ีไม่ใช่คณะธรรมยตุ ได้มกีารประชุมและมมีตใิห้เรียกพระสงฆ์ส่วน

ใหญ่ที่ไม่ใช่คณะธรรมยุต ว่า "มหานิกาย"

	 พระพุทธศาสนาเป็นบ่อเกิดของขนบธรรมเนียมประเพณี กฎเกณฑ์ กฎหมาย ค่านิยม 

วิถีชีวิตของชาวไทยอีกทั้งยังส่งผลต่อการปกครองโดยชนชั้นน�ำได้น�ำเอาสาระส�ำคัญทางพระพุทธ

ศาสนามาช่วยส่งเสริมอุดมการณ์ทางการเมืองที่เรารู้จักกันในนามระบบธรรมราชา (สุพล ศิริ, 2541 

: 28) สมยัต้นรัตนโกสนิทร์ความคดิทางพระพทุธศาสนาและโลกทศัน์ของชนชัน้น�ำโดยเฉพาะพระมหา

กษัตรย์ิเปลีย่นแปลงเป็นอนัมาก เนือ่งจากสภาพสังคมและเศรษฐกิจทีเ่ปล่ียนแปลงไป ความเชือ่เร่ือง

โครงสร้างของจักรวาลตามแบบของไตรภูมิก็จะถูกสั่นคลอนไปด้วย ท�ำให้พื้นฐานความคิดของชนชั้น

น�ำเริ่มเป็นเหตุเป็นผลมากข้ึน (นิธิ เอียวศรีวงศ์, 2525 : 97) การปฏิรูปพระพุทธศาสนาในรัชสมัย

พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว (รัชกาลที่ 3) เป็นการปฏิรูปครั้งที่ส�ำคัญที่สุดในประวัติศาสตร์

สมัยรัตนโกสินทร์โดยพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าอยู่หัว เมื่อครั้งยังผนวชเป็น “วชิรญาณภิกษุ”  

เป็นผู้ทรงปฏิรูปผลของการปฏิรูปครั้งนี้ท�ำให้เกิดคณะสงฆ์นิกายใหม่ขึ้นมา คือ “ธรรมยุติกนิกาย” 
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คณะสงฆ์ที่ต้ังขึ้นใหม่นี้มีการปฏิบัติตามพระธรรมวินัยอย่างเคร่งครัด เข้าถึงพระสัทธรรมเพ่ือให้

สอดคล้องกบัความเจรญิทางวทิยาศาสตร์ ด้วยสถานะความเป็นเจ้าของวชริญาณภกิษทุ�ำให้พระองค์

ทรงสามารถสร้างคณะสงฆ์นกิายใหม่โดยไม่ถกูเบยีดเบยีนจากรฐั และได้รบัการอดุหนนุจากพระบาท

สมเดจ็พระนัง่เกล้าเจ้าอยูห่วัอยูเ่สมอ ทัง้ยงัมคีวามสมัพนัธ์อนัดกีบัตระกลูบนุนาคทีม่อีทิธพิลทางการ

เมืองสูง และเหตุผลทางด้านอุดมการณ์ศาสนา นิกายธรรมยุติที่พระองค์ทรงตั้งขึ้นมีแนวความคิดที่

สอดคล้องกับความคิดของชนชั้นน�ำในสมัยนั้นที่เริ่มเปลี่ยนแปลง (อรรถจักร สัตยานุรักษ์, 2541 : 

206) 

	 ด้านความผูกพันระหว่างพระมหากษัตริย์กับคณะธรรมยุติกนิกายนั้นจากประวัติความเป็น

มาของคณะธรรมยุติกนิกายผู้ก่อตั้งนิกายได้ขึ้นครองราชย์เป็นพระมหากษัตริย์ในเวลาต่อมา ท�ำให้มี

ความผกูพนักบัราชส�ำนกัอย่างใกล้ชดิ ดงันัน้แนวทางในการสนบัสนนุพระราชกรณยีกิจโดยธรรมยติุก

นิกายจึงเชื่อมโยงกับความคิดของผู้ปกครองในเรื่องกษัตริย์และรัฐ (อนันต์ วิริยะพินิจ และ นภนาท 

อนุพงศ์พัฒน์, 2549 : 27)

ความสัมพันธ์เชิงอ�ำนาจระหว่างอาณาจักรและศาสนจักรกรณีการเกิดขึ้นของธรรมยุ
ติกนิกาย
	 การปกครองคณะสงฆ์โดยเฉพาะฝ่ายธรรมยตุกินกิายยงัคงมรีปูแบบเช่นเดยีวกบัสมยัรชักาล

ที ่3 แต่ทว่าธรรมยตุกินิกายมคีวามเจรญิเตบิโตขึน้อย่างมากและมีอสิระในการบรหิารงานภายในคณะ

ของตนสมเดจ็พระสมณเจ้ากรมพระยาปวเรศวรยิาลงกรณ์ปกครองธรรมยติุกนกิายโดยปราศจากการ

แทรกแซงจากคณะกลาง (พระเมธีธรรมาภรณ์, 2539 : 56 – 57) พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้า

อยู่หัวมีพระราชประสงค์ให้พระสงฆ์เป็นผู้ท่ีน่าเคารพนับถือของประชาชนจึงตรากฎหมาย เพื่อวาง

มาตรการปกครองพระภิกษุสงฆ์ให้เคร่งครัดในพระธรรมวินัย โดยออกประกาศไว้ให้ทราบทั่วกันใช้

บังคับแก่ฆราวาสและพระภิกษุสามเณร ซึ่งมีทั้งข้อบังคับ ที่ควรละเว้นและควรปฏิบัติ มีการออกกฎ

พระสงฆ์โดยทรงบญัญติัข้อห้ามพระสงฆ์พายเรือแจวเวลามขีบวนเสด็จทางชลมารค ห้ามบอกใบ้หวย

ก่อห้ามการวิวาทในวัด กระทาอนาจาร การบอกใบ้หวยเป็นการอวดอุตริมนุษยธรรมให้จับสึก 

(พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว, 2428 : 45-47) เป็นพัฒนาการของกฎหมายท่ีทรงออก

ประกาศข้อห้ามเพือ่ควบคมุพระสงฆ์ ให้เป็นผู้ท่ีน่าเคารพนบัถือสมกบัการเป็นผู้รับทานจากประชาชน 

โดยบญัญตัปิระกาศเป็นข้อ ๆ  เทียบได้กบัประกาศสานกันายกปัจจบุนั ประกาศนีม้คีวามแตกต่างจาก

กฎพระสงฆ์ในรัชกาลที่ 1 อย่างชัดเจนรัชสมัยนี้ทรงใช้พระราชอ�ำนาจในฐานะองค์อธิปัตย์พระองค์

เหน็ความส�ำคัญของพระพุทธศาสนา โดยตระหนกัว่าพระพทุธศาสนามคีวามส�ำคญัต่อการสร้างความ

มั่นคงให้แก่ชาติ 



29วารสารบัณฑิตศึกษามหาจุฬาขอนแก่น
ปีที่ 8 ฉบับที่ 1 มกราคม - มีนาคม 2564

	  

	 ความยุง่ยากในแผ่นดนิพระจอมเกล้าเจ้าอยูห่วั วดัในพระพุทธศาสนาสมยัโบราณมปีระโยชน์

มากมาย เนื่องจากเป็นสถานที่ประกอบศาสนพิธีทางพระพุทธศาสนา โรงเรียน โรงพยาบาลและยัง

เป็นสถานสงเคราะห์ผู้ตกทุกข์ได้ยาก วัดจึงเจริญรุ่งเรืองและมีบทบาทที่ส�ำคัญในสังคมไทยอย่างยิ่ง 

ในสมัยรัชกาลที่ 4 มีพระสงฆ์ที่นิยมเทศนาแบบรุนแรงซึ่งท�ำให้คนคลั่งศาสนาเสียสติถึงขนาดฆ่าตัว

ตายถวายสวรรค์ บางคนเผาตัวตาย พระองค์จึงประกาศสั่งสอนประชาชนว่า “ผู้ครองแผ่นดินที่

ทรงธรรม หากมิได้ห้ามปราบราษฎรในการนับถือศาสนายอมถือว่าไม่ถูกต้อง” (น.พ.วิบูล วิจิตรวาท

การ, 254 4: 138) หลังจากนั้นประกาศมิให้พระภิกษุส่ังสอนผู้คนแบบผิด ๆ ทรงมีความห่วงใย

ประชาชนจะคลั่งศาสนาจนเสียจริต จึงประกาศให้รีบห้ามปราม ขัดขวางทันที มิฉะนั้นมีความผิด

สมัยรัชกาลที่ 4 มีข้อพิพาทที่ฝรั่งยิงนกในวัดไทย อันเป็นเหตุการณ์ที่ปรากฏในสมัยรัชกาลที่ 3  

มาแล้วครั้งหนึ่งสาเหตุมาจากฝร่ังยิงนกในวัดพระสงฆ์ชี้แจงว่านกอยู่ในวัดควรได้รับการคุ้มครองจน

เกิดการวิวาทชกต่อยกันฝรั่งได้รับบาดเจ็บ ขณะนั้นรัชกาลที่ 4 ผนวชอยู่เป็นผู้ตัดสินคดีให้ ลงโทษ

พระนัง่สมาธกิลางแดดครึง่วนั และกวาดวดัอกีหลายชัว่โมงและประกาศห้ามพระภกิษทุาร้ายฝร่ัง ต่อ

มาในรัชสมัยของรัชกาลที่ 4 มีเหตุฝรั่งยิงนกในวัดอีก และเกิดการชกต่อยกันฝรั่งทาเรื่องฟ้อง 

พระสงฆ์ต่อกงสุลอังกฤษ ผลการวินิจฉัยฝรั่งรับว่าผิดที่ยิงนกแต่พระสงฆ์ท�ำร้ายรุนแรงมากไป จึงขอ

ค่ายาและค่าท�ำขวญัเป็นอนัเลกิต่อกนั กงสุลคนใหม่จงึประกาศห้ามยงินกในวดัเจ้าอาวาสขอโทษฝรัง่

เป็นอันเลิกความกัน รัชกาลที่ 4 ทรงแก้ไขปัญหาที่เป็นความขัดแย้งระหว่างคนต่างชาติกับพระสงฆ์

ไทยเพื่อไม่ให้มีเหตุบานปลายระหว่างธรรมเนียมฝรั่งกับหลักการทางพระพุทธศาสนา

	 ความสัมพันธ์เชิงอ�ำนาจระหว่างอาณาจักรและศาสนจักรในสมัยรัชกาลที่ 4 นั้นพระพุทธ

ศาสนาเข้ามาเป็นฐานอ�ำนาจทางการเมอืงสบืเนือ่งจากตัง้แต่รชักาลที ่3 โดยธรรมยตุกินกิายมอีทิธพิล

ต่อการเมืองเป็นอย่างมาก พระมหากษัตริย์ทรงเป็นองค์อธิปัตย์ท่ีใช้อ�ำนาจนิติบัญญัติ บริหารและ

ตลุาการ ทรงตรากฎหมายท่ีมีลกัษณะบังคบัใช้เป็นข้อ ๆ  รวมทัง้มเีนือ้หาทีอ้่างเหตุผลของการบญัญติั

กฎหมาย และมีบทบัญญัติลงโทษผู้ที่กระท�ำผิดพระวินัยและผู้ให้การสนับสนุนในการท�ำที่ถือว่าเป็น

ความผิด พัฒนาการในช่วงต่อมามีการตรากฎหมายที่มีลักษณะกระทบต่อความรู้สึกของประชาชน

หรือโลกวัชชะเป็นส่วนใหญ่ ท่ีพระภิกษุประพฤติตนให้ชาวบ้านเสื่อมศรัทธาในพระพุทธศาสนา  

รวมถึงการกระท�ำที่ประชาชนกระท�ำต่อพระพุทธศาสนาอีกด้วย ความสัมพันธ์เชิงอ�ำนาจระหว่าง

อาณาจกัรและศาสนจกัรในยคุนีม้ลีกัษณะควบคมุสัง่การทีม่สีภาพบงัคบั ให้ประชาชนในรฐัต้องปฏบัิติ

ตามทางด้านการใช้อ�ำนาจปกครอง ทรงใช้กุศโลบายปรับเปลี่ยนแนวคิดการขยายอาณาเขตจากใช้

ก�ำลังทหารมาสู่การใช้พระพุทธศาสนาเป็นเครื่องมือในการขยายพระราชอาณาจักรซ่ึงแตกต่างจาก

อดีตที่เคยปฏิบัติมา
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การปฏิรูปพระพุทธศาสนากับการเมืองไทย
	 ยุคสมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 4 พระองค์ทรงต้องเผชิญกับภัย

คกุคามจากตะวนัตกอย่างน้อย 3 ประการด้วยกนัคอื ลัทธอิาณานคิม ศาสนาคริสต์ และวทิยาศาสตร์

จากตะวนัตก พร้อมไปกบัลทัธิอาณานคิม บาทหลวงมชิชนันาร่ีได้ออกเผยแพร่ศาสนาคริสต์ และชาว

ตะวันตกกไ็ด้น�ำความรูด้้านวทิยาศาสตร์เข้ามาเผยแพร่ด้วย เม่ือต้องทรงเผชญิกับภยัคกุคามเช่นนีแ้ล้ว

พระองค์ได้ทรงส�ำรวจตรวจสอบสังคมไทยว่าจะมีส่ิงใดท่ีพอจะเป็นฐานแห่งสติปัญญาในการต่อสู้กับ

ภัยคุกคามดังกล่าว ในที่สุดพระองค์ทรงไม่เห็นส่ิงใดนอกไปจากพระพุทธศาสนาแต่พระพุทธศาสนา

ในสังคมไทยขณะนั้นเต็มไปด้วยเรื่องราวของเทพนิยาย อิทธิปาฏิหาริย์ ส่ิงเหนือธรรมชาติ และ

ไสยศาสตร์ สิง่เหล่านีท้ัง้หมดล้วนเป็นเหตใุห้พุทธศาสนาอยูใ่นสภาพอ่อนแอไม่อาจเป็นฐานปัญญาใน

การต่อสูก้บัภยัคกุคามจากตะวนัตกได้ เมือ่เป็นเช่นนีแ้ล้ว พระองค์จึงทรงพระด�ำริทีจ่ะให้มกีารปฏรูิป

พระพุทธศาสนาในสงัคมไทยขึน้เป็นครัง้แรกในประวติัศาสตร์สมยัใหม่ของไทย การปฏรูิปของพระองค์

ด�ำเนินไปใน 2 แนวทาง คือ การปฏิรูปค�ำสอนของพระพุทธศาสนา และการปฏิรูปองค์การของ

พระพุทธศาสนา ซึ่งพระองค์ทรงกระท�ำไปพร้อม ๆ กัน

	 พระบาทสมเดจ็พระจอมเกล้าเจ้าอยูห่วัได้มกีารวางรากฐานของการน�ำเอาพทุธศาสนามาเป็น

ตัวกลางในการปฏิรูปประเทศน้ันเกิดขึ้นเมื่อมีการปฏิรูปพระพุทธศาสนา ซ่ึงเป็นแนวคิดของชนชั้น

ปกครองในช่วงปลายรัชการที่ 3 ที่ต้องการปฏิรูปพระพุทธศาสนาเพื่อท�ำให้สังคมไทยก้าวเข้าสู่ความ

เป็นสมยัใหม่ และการปฏริปูพระพทุธศาสนาเกดิข้ึนอย่างชดัเจนในสมยัรัชกาลท่ี 4 โดยการก่อต้ังคณะ

สงฆ์ธรรมยุติกนิกายข้ึนด้วยเหตุผลท่ีว่าพระภิกษุในสมัยนั้นประพฤติวัตร ปฏิบัติธรรมหย่อนใน 

พระวินัย (ผาสุก พงษ์ไพจิตร, 2557 : 91-93) และยังให้เหตุผลว่าพุทธศาสนาในไทยมิใช่พุทธศาสนา

ที่สืบทอดมาจากพุทธศาสนาจริง ๆ ตามพระวินัยจึงต้องมีการตั้งธรรมยุติกนิกายตามแบบของพระ

มอญ และการก่อตั้งนิกายใหม่นี้ก็คือ การเปลี่ยนแปลงเริ่มตั้งแต่การอุปสมบทใหม่ และให้พระภิกษุที่

อยู่ในนิกาย แบบเก่าเป็นภิกษุที่เรียกว่า มหานิกาย จึงท�ำให้พุทธศาสนาเถรวาทของไทยมี 2 นิกาย

ตั้งแต่นั้นเป็นต้นมา คือ มหานิกายและธรรมยุติกนิกาย

	 พระองค์ทรงชักน�ำอบรมส่ังสอนคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายให้ปรับปรุงแก้ไขให้ถูกต้อง  

ตรงตามพระธรรมวนิยัทีไ่ด้ศกึษาอบรมมาด้วยดแีล้วในขัน้ปริยตัธิรรมปพูืน้ฐานให้มัน่คง ด้วยการศกึษา

ภาษาบาลีอันเป็นภาษาจารึกพระธรรมวินัยด้ังเดิม จึงสามารถยืนยันได้ว่า ตราบใดที่ในวงการศึกษา

ของคณะสงฆ์ไทย พระสงฆ์ยังมีการศึกษาภาษาบาลีและนักธรรมอย่างเข้มแข็ง แตกฉาน และลุ่มลึก 

ไม่เลิกละการศึกษานี้ ตราบนั้นย่อมเป็นอันหวังได้ในความเป็นปึกแผ่น มั่นคง และความอยู่รอดของ

พระพุทธศาสนา (สิทธิ์ บุตรอินทร์, 2547 : 22)
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	 การก่อต้ังคณะสงฆ์ธรรมยติุกนิกายด้วยเหตผุลหลกัคอืต้องการปรบัให้ ข้อวตัรปฏบิตัขิองพระ

สงฆ์เป็นไปในทิศทางที่ถูกต้องเหมาะสมแล้วยังเป็นการสานต่อ พระประสงค์ของพระบาทสมเด็จ

พระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก ที่จะท�ำให้พุทธศาสนา มีความชอบธรรม เป็นเสาหลักของจริยธรรมในการ

จัดระเบียบสังคมกว่าเดิม (ผาสุก พงษ์ไพจิตร, 2557 : 52) กษัตริย์จึงต้องมีหน้าที่มิใช่เพียงทรงสร้าง

วัดวาอารามและปกป้องพระพทุธศาสนาเท่านัน้ แต่ยงัต้องทรงปฏบิตัพิระราชกรณยีกจิอืน่ ๆ  ทีส่�ำคญั

ยิ่งยวดคือต้องทรงป้องกันไม่ให้พระพุทธศาสนาเสื่อมสลายจนกระทั่งสูญหายไปจากโลก ดังที่มีการ

คาดการณ์ไว้ในพระคัมภร์ี โดยเฉพาะอย่างยิง่ต้องทรงช�ำระให้คณะสงฆ์ มคีวามบรสิทุธิ ์และช�ำระพระ

คัมภีร์ให้ถูกต้องเป็นครั้งเป็นคราวในการปฏิรูปพระพุทธศาสนาของรัชกาลที่ 4 ยังส่งผลต่อการ

เปลี่ยนแปลงทางความคิดที่เกิดขึ้นในยุคสมัยนั้น โดยการอ้างถึงการปฏิรูปศาสนาคริสต์ที่เกิดขึ้นใน

ยุโรปของมาร์ติน ลูเธอร์ (Martin Luther) ที่กลับไปหาค�ำสอนดั้งเดิมในไบเบิ้ล จึงท�ำให้รัชกาลที่ 4 

ย้อนกลับไปหาค�ำสอนของพระพุทธศาสนาในพระไตรปิฎกเช่นกัน (สุรพศ ทวีศักด์ิ, 2560 : 54)  

การปฏิรูปพระพุทธศาสนาในสมัยรัชกาลท่ี 4 นั้น พระองค์ทรงเน้นไปที่การเปลี่ยนแปลงรูปแบบ 

ข้อวัตรปฏิบัติของคณะสงฆ์ที่เคยมีมาก่อนหน้านั้น โดยการก่อตั้งคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกาย ในการก่อ

ตัง้คณะสงฆ์ธรรมยตุกินกิายในปี พ.ศ. 2372 นัน้ มพีระสงฆ์ทีร่่วมประพฤตปิฏบิตัพิระธรรมวนิยัอย่าง

เคร่งครัดเป็นพระเถระผู้เป็นต้นวงศ์ธรรมยุติกนิกาย 10 รูป และทรงเน้นการประพฤติพรหมจรรย์ใน

เบือ้งต้นน้ัน พระองค์ทรงปฏบิตัติามอย่างพระมอญทีเ่ชือ่ว่าถกูต้องตามพทุธบญัญตัแิบบค่อยเป็นค่อย

ไป ช่วงระยะแรกพระองค์ทรงปฏิบัติแต่พระองค์เดียวก่อนแล้วค่อยนามาสอนพระภิกษุรูปอื่น ๆ  

ต่อ ในขณะที่ได้เสด็จมาประทับ ณ วัดบวรนิเวศวิหารเป็นการถาวรแล้ว โดยการสอนนั้นพระองค์ทรง 

สั่งสอนตามพระธรรมวินัยและพระไตรปิฎกตามที่ทรงสอบสวนด้วยพระองค์เองว่าถูก ว่าควรแล้วจน

ท�ำให้มีผู้เลื่อมใสต่อข้อวัตรปฏิบัติเป็นจ�ำนวนมาก (พลาดิศัย สิทธิธัญกิจ, 2547 : 55-64)

	 การรเิริม่การปฏริปูพระพทุธศาสนาด้วยพระองค์เองนัน้ส่งผลโดยตรงต่อพทุธศาสนาแบบชาว

บ้านในท้องถิ่นต่าง ๆ เป็นอย่างมาก ท่ีจะต้องปรับเปลี่ยนให้เป็นไปตามความประสงค์นั้นด้วย  

เมื่อพระองค์ทรงลาสิกขาจากสมณเพศเพื่อขึ้นครองราชย์แล้วนั้น พระองค์ก็ส่งพระสงฆ์ในฝ่ายของ

ธรรมยุติไปยังหัวเมืองต่าง ๆ เพื่อให้เกิดการปฏิรูปไปทั่วทั้งประเทศ (พระไพศาล วิสาโล, 2546 : 27)  

โดยเฉพาะการปฏิรูปสังคมอีสานนั้น พระองค์ได้ส่งพระสงฆ์ธรรมยุติไปยังหัวเมืองอีสานเพื่อทางาน

ตอบสนองการปฏริปูโครงสร้างทางสงัคมอสีาน ด้วยเหตผุลเพือ่ความมัน่คงของชาตจิากภยัของนกัล่า

อาณานิคมตะวันตก โดยเฉพาะฝรั่งเศสที่รุกคืบ ยึดดินแดนฝั่งซ้ายของแม่น้าโขง 

	 นอกจากนี้พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวรัชกาลที่ 4 ยังทรงอ้างถึงเหตุผลประการ

ส�ำคัญในการปฏิรูปพุทธศาสนาท่ีเก่ียวข้องกับความเชื่อดั้งเดิมโดยการเปลี่ยนแปลงโลกทัศน์ของ 

ความเชื่อให้มาเป็นโลกทัศน์แบบวิทยาศาสตร์ (สุรพศ ทวีศักด์ิ, 2560 : 87) เนื่องจากรัชสมัยของ
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พระองค์เริ่มมีการติดต่อกับต่างชาติชาวตะวันตกมากขึ้นท�ำให้อิทธิพลของชาติตะวันตก ส่งทอดมายัง

เมืองไทยมากขึ้นด้วย พระองค์ยังเป็นปราชญ์ผู้รู้ทางด้านภาษา วรรณคดี และวิทยาศาสตร์เป็นอย่างดี

จึงท�ำให้การน�ำเหตุผลแบบวิทยาศาสตร์มาใช้กับการเปลี่ยนแปลงโลกทัศน์ของคนไทยในรัชสมัยของ

พระองค์ เช่น ทรงปฏิเสธความเชื่อ เรื่องพุทธภูมิ หรือเชื่อว่าพระมหากษัตริย์เป็นพระโพธิสัตว์ที่สั่งสม

บุญบารมีเพื่อเป็นพุทธเจ้าในอนาคต เพราะคติดังกล่าวนี้ขัดแย้งกับโลกทัศน์แบบวิทยาศาสตร์หลาย

ประการ (พระไพศาล  วิสาโล, 2546 : 21) ท�ำให้พระองค์เชื่อมโยงกับแนวคิดที่เชื่อมั่นในศักยภาพการ

ใช้เหตผุลของมนษุย์และน�ำไปสูก่ารวางรากฐานของความคดิของคณะสงฆ์ธรรมยตุกินกิาย ซึง่มสีมัพนัธ์

กับโลกทัศน์แบบใหม่ที่พระองค์ทรงน�ำมาใช้ในการปฏิรูปและปรับเปลี่ยนสังคม

	 การปฏิรูปพุทธศาสนาโดยรัชกาลที่ 4 นั้น ไม่ได้เป็นไปในลักษณะเดียวกันกับที่มาร์ติน ลูเธอร์ 

ได้ปฏิรปูศาสนาครสิต์ในยโุรป กล่าวคอื การปฏรูิปศาสนาคริสต์ในยโุรปนัน้เป็นการต่อสู้เพ่ือน�ำไปสู่การ

มเีสรภีาพทางศาสนาภายใต้ การครอบง�ำของศาสนาจกัร และเกดิการแยกรฐักับศาสนาอย่างตรงไปตรง

มาและเกิด รัฐแบบสมัยใหม่ท่ีเรียกว่า รัฐโลกวิสัย แต่การกลับไปหาพระไตรปิฎกโดยการต้ังคณะสงฆ์

ธรรมยุติกนิกายนั้นเป็นการเสริมก�ำลังให้พุทธศาสนามีความสัมพันธ์กับรัฐมากยิ่งขึ้น และเป็นการส่ง

เสริมให้พุทธศาสนาอยู่ภายใต้การตีความของอ�ำนาจของชนชั้นผู้ปกครองเท่านั้น กล่าวคือรัชกาลท่ี 4 

นอกจากจะปฏริปูคณะสงฆ์แล้วยงัมกีารน�ำเอาพุทธศาสนามาจัดระเบยีบสังคมใหม่ เป็นการวางรากฐาน

ทางสังคมและการเมือง ท�ำให้พุทธศาสนา กับรัฐมีความสัมพันธ์กันมากยิ่งขึ้น

	 การเดินทางเพือ่เข้าสู่ความเป็นสมยัใหม่ตามความคดิของชนชัน้น�ำของไทย ซึง่เป็นข้อเสนอของ

พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยูหั่วในการปฏริปูประเทศและพฒันาประเทศให้มคีวามคดิอยูบ่นฐาน

คติของวิทยาศาสตร์เพื่อที่จะด�ำเนินกิจการของประเทศ ให้เข้าสู่ความเป็นสมัยใหม่นั้น จึงเป็นการเดิน

ไปในทศิทางท่ีสวนทางกันกบัสังคมตะวนัตก สิง่ทีเ่หน็ได้ชดัเจนคอื การเสนอว่าการเปลีย่นแปลงประเทศ

ให้เข้าสู่ความเป็นสมัยใหม่ของรัชกาลที่ 4 เป็นการปรับเปลี่ยนกระบวนทัศน์ของแนวคิดดั้งเดิม ให้เป็น

ไปในลักษณะของกระบวนทัศน์ แบบวิทยาศาสตร์กล่าวคือ ให้เป็นแนวคิดแบบมีเหตุผล ทรงปรับค�ำ

สอนทางพทุธศาสนาให้วางอยูบ่นหลกัการของเหตผุลและรบัเอาเฉพาะแนวคดิของพทุธศาสนาทีม่เีหตผุล

เท่านั้น ซึ่งแสดงให้เห็นว่ามีการปรับเปลี่ยนโลกทัศน์ให้มีความเป็นสมัยใหม่มากขึ้น แต่ทว่าการอ้างถึง

ข้อเสนอเช่นนี้ไม่ได้ท�ำให้พระพุทธศาสนากับแนวคิดทางโลกแยกจากกัน เพราะว่ารัชกาลที่ 4 ยังวาง

รากฐานสังคมโดยใช้หลักธรรม ทางพุทธศาสนามาใช้กับสังคมไทย อันเป็นแนวคิดที่จะพัฒนาไปสู่ 

ความเป็นสมัยใหม่	
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ผลจากการปฏิรูปพระพุทธศาสนากับการเมืองไทย
	 ในยุคที่มีการเกิดขึ้นของคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายในไทย ประเทศไทยยังไม่มีกระบวนการ

แยกศาสนากับรัฐออกจากกัน แต่อยู่ในสถานะรัฐกึ่งศาสนา พระพุทธศาสนาจึงคอยท�ำหน้าที่เป็น

องค์กรทีก่�ำกบัดแูลศลีธรรมให้แก่รฐัซึง่มกัจะมองว่าบางแง่มมุของการเมอืงแบบเสรนียิมประชาธิปไตย

เป็นภัยคุกคามต่อศีลธรรมด้วยเหตุว่าด้านหนึ่งศาสนาให้การสนับสนุนผู้ปกครอง ส่วนอีกด้านหนึ่ง

ศาสนาให้การปลอบประโลมผู้ถูกปกครองและศาสนายังถูกน�ำมาใช้กับสังคมการเมืองไทยในฐานะ

เรียกร้องให้อ�ำนาจประชาชนอยู่ในศีลธรรมและความเสียสละ

	 การปฏิรูปพุทธศาสนาของพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวรัชกาลท่ี 4 เป็นรูปแบบ

การปฏิรูปพุทธศาสนาดังกล่าวมีลักษณะที่เรียกว่าเป็นการปฏิรูปที่มาจากภายนอกสถาบันศาสนา 

ซึง่มผีลท�ำให้ศาสนจกัรของไทยในยคุดงักล่าวแยกออกเป็น 2 นกิายคอื ธรรมยติุกนกิายและมหานกิาย 

รัชกาลที่ 4 ก็พยายามปรับความสากลของการปฏิรูปพุทธศาสนาให้วางอยู่บนหลักการนี้ทั้งในด้าน

หลักคิดที่มีฐานมาจากวิทยาศาสตร์และปรับรูปแบบค�ำสอนที่คงไว้ซึ่งแก่นของพุทธศาสนาเป็นหลัก 

ความมุ่งหมายนี้เป็นการที่ดี การปฏิรูปพระพุทธศาสนาของไทยในสมัยรัชการที่ 4 ที่ผ่านมานั้นไม่ได้

วางอยูบ่นฐานคิดของความเป็นสากลแต่เป็นการปฏริปูเพือ่กลุม่ใดกลุม่หนึง่เท่านัน้ นัน่กค็อืการปฏริปู

เป็นไปเพื่อชนชั้นผู้ปกครอง (ทวีศักด์ิ เผือกสม, 2540 : 164) อิทธิพลของการปฏิรูปพุทธศาสนาที ่

ก่อกาเนิดขึ้นในสมัยรัชกาลท่ี 4 น้ันได้รับมาจากช่วงต้นรัตนโกสินทร์ ซึ่งเมื่อพิจารณาลงไปแล้วก็จะ

พบว่าเป็นการปฏริปูท่ียงัอยูกั่บกรอบแนวคดิเดมิไม่ใช่การปฏริปูเพือ่แยกศาสนากบัรฐัออกจากกนัตาม

ที่ควรจะเป็น แต่ปฏิรูปเพื่อให้สังคมก้าวเข้าสู่ความเป็นสมัยใหม่

	 การตคีวามพทุธศาสนาว่ามเีหตผุลและเป็นวทิยาศาสตร์ของรัชกาลที ่4 นัน้ เป็นการวางกรอบ

ให้พระพทุธศาสนาจะต้องปฏบิตัติามคาสัง่ของรฐัเท่านัน้ เพราะพระองค์เหน็ว่าพระพทุธศาสนาแบบ

ชาวบ้าน เต็มไปด้วยพิธีกรรม ความงมงาย จึงต้องปฏิรูปโดยเน้นค�ำสอนที่เป็นวิทยาศาสตร์ที่อยู่ภาย

ใต้การก�ำหนดของพระองค์เป็นหลกั แสดงให้เหน็ว่ารฐักบัศาสนาไม่ได้แยกกนัอย่างชดัเจน ซ่ึงแตกต่าง

จากการปฏิรูปที่เกิดข้ึนในทวีปยุโรป  จึงเป็นการเสริมแรงให้ความสัมพันธ์ระหว่างรัฐกับพระพุทธ

ศาสนามาสร้างความแขง็แกร่งมากยิง่ขึน้ โดยเฉพาะการมีรฐัคอยกากบัดแูลแล้วอ้างเหตุผลว่าเป็นการ

อุปถัมภ์ ทั้ง ๆ  ที่การอุปถัมภ์ที่แสดงออกผ่านรัฐนั้นเป็นไป เพื่อตอบสนองความเป็นชาติและชาตินิยม

ซึง่เป็นการผกูสมัพนัธ์ระหว่างรฐักบัพทุธศาสนาได้เป็นอย่างดแีละยงัเป็นการผูกมดัอ�ำนาจรฐักบัสถาบนั

สงฆ์และพุทธศาสนาไว้ด้วยกันอย่างมั่นคงผ่านกฎหมายฉบับต่าง ๆ การผูกอ�ำนาจรัฐกับพระพุทธ

ศาสนาให้มีความสมัพนัธ์กนันัน้ ผลทีต่ามมาคอืรฐัมกีารละเมดิสทิธ ิและเสรภีาพขัน้พืน้ฐานกันในนาม

ของพระพุทธศาสนา อุดมการณ์ชาตินิยมที่รัฐสร้างขึ้นโดยใช้พระพุทธศาสนาเป็นเครื่องมือท�ำให้เกิด

การครอบง�ำสงัคมของรฐัผูค้นมองไม่สามารถเหน็ความเป็นจรงิของระบบของสงัคมทีร่ฐักาลงักระท�ำอยู่ 
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แต่พยายามสร้างภาพลักษณ์ให้เห็นว่ารัฐรับใช้ชาติและประชาชน พระพุทธศาสนาของไทยในสมัย

รัชกาลที่ 4 ไม่ได้ท�ำให้ปัจเจกบุคคลมีเสรีภาพทางพระพุทธศาสนา แต่พระพุทธศาสนาอยู่ภายใต้การ

ควบคุมของรฐัเป็นหลกั การสร้างรฐัชาตแิละอดุมการณ์ชาตนิยิม ทีมุ่ง่เน้นให้เกดิความเป็นอนัหนึง่อนั

เดยีวกนัในชาต ิและยงัมุง่เน้นถงึอดุมการณ์ ราชาชาตินยิม ทีม่พีระมหากษตัริย์เป็นศนูย์รวมของคนใน

ชาติและทรงเป็นพุทธมามกะอันเป็นตัวแทนของพุทธศาสนิกชนในชาติ เป็นเพียงข้ออ้างอีกอย่างที่ 

รัฐใช้เป็นข้ออ้างในการปฏิรูปพระพุทธศาสนา

	 ในสมยัรชักาลที ่4 ได้แยกให้เหน็ว่าความเป็นเหตเุป็นผลของวทิยาศาสตร์กบัความเชือ่ในพทุธ

ศาสนาแบบดั้งเดิมนั้นแตกต่างกันซึ่งเป็นการเน้นมิติทางโลกมากขึ้น โดยมุ่งเน้นการสอนโลกียธรรม 

(สุรพศ ทวีศักดิ์, 2561 : 62) เพื่อให้ประชาชนได้เข้าใจหลักธรรมที่เน้นความเกี่ยวข้องกับชีวิตและน�ำ

มาใช้ได้โดยตรงมากกว่า ทีจ่ะไปเนน้ความเชือ่ในโลกหนา้ การเน้นสอนโลกยีธรรมมากขึน้กค็อืในสมยั

รัชกาลที่ 4 พระองค์มีความพยายามที่จะน�ำเอาความเป็นเหตุเป็นผลมาสู่พุทธศาสนา โดยขจัดความ

เช่ือเก่าให้ออกไปก่อน หลักค�ำสอนที่นามาใช้จึงเน้นประสบการณ์ประจักษ์ท่ีใจและชีวิตปัจจุบันเป็น

ส�ำคัญ ไม่ใช่เรื่องนรก สวรรค์ ท�ำให้กลุ่มผู้น�ำธรรมในสมัยรัชกาลที่ 4 เลิกใช้โครงสร้างไตรภูมิเป็นโลก

ทศัน์เพือ่สือ่ชวีทศัน์ แต่ได้เน้นความหมายเป็นเหต ุเป็นผลของชวีติสขุทกุข์ ชัว่ดใีนปัจจบุนั จงึเป็นเหตุ

ให้พระองค์น�ำเอาหลกัธรรมทางพทุธศาสนา ท่ีเกีย่วกบัโลกยีธรรมมาใช้ในสมยัน้ัน (ชาญณรงค์ บญุหนุน, 

2557 : 142)

สรุป
	 คนไทยส่วนใหญ่เป็นพุทธศาสนิกชนเนื่องจากนับถือพระพุทธศาสนามาตั้งแต่กรุงสุโขทัยสืบ

เรื่อยมาจนถึงปัจจุบัน ในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว มหากษัตริย์ล�ำดับที่ 4 

แห่งพระบรมราชจักรีวงศ์ เป็นการปกครองในระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย์ได้มีการปฏิรูปพระพุทธ

ศาสนาทีม่ลีกัษณะการปฏิรปูศาสนาท่ีมปัีจจยัมาจากภายนอกสถาบนัทางศาสนา มีผลท�ำให้ศาสนจกัร

ของไทยในรชัสมยัรชักาลที ่4 แยกออกเป็น 2 นกิาย คอื มหานกิายและธรรมยตุกินกิาย ความสมัพนัธ์

เชิงอ�ำนาจระหว่างอาณาจักรและศาสนจักรในสมัยรัชกาลที่ 4 นี้ มีลักษณะควบคุมสั่งการที่มีสภาพ

บังคับ ให้ประชาชนในรัฐต้องปฏิบัติตามทางด้านการใช้อ�ำนาจปกครอง  ธรรมยุติกนิกายที่ถือก�ำเนิด

ขึ้นภายหลังจากปฏิรูปศาสนามีอิทธิพลต่อการเมืองเป็นอย่างมาก พระมหากษัตริย์ทรงเป็นองค์อธิปั

ตย์ทีใ่ช้อ�ำนาจนติบิญัญตั ิบรหิารและตลุาการ ทรงตรากฎหมายทีม่ลัีกษณะบงัคบัใช้เป็นข้อ ๆ  รวมทัง้

มีเน้ือหาที่อ้างเหตุผลของการบัญญัติกฎหมาย และมีบทบัญญัติลงโทษผู้ที่กระท�ำผิดพระวินัยและผู้

ให้การสนบัสนนุในการท�ำทีถ่อืว่าเป็นความผดิ พัฒนาการในช่วงต่อมามกีารตรากฎหมายทีม่ลีกัษณะ

กระทบต่อความรู้สึกของประชาชนหรือโลกวัชชะเป็นส่วนใหญ่ คณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกายนั้นเป็นการ
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เสริมก�ำลังให้พุทธศาสนามีความสัมพันธ์กับรัฐเป็นอย่างมากและเป็นการส่งเสริมให้พระพุทธศาสนา

ให้อยู่ภายใต้การตีความของอ�ำนาจของชนชั้นผู้ปกครองเท่านั้น นอกจากจะปฏิรูปคณะสงฆ์แล้วยังมี

การน�ำเอาพทุธศาสนามาจดัระเบียบสงัคมใหม่ เป็นการวางรากฐานทางสงัคมและการเมอืงท�ำให้พทุธ

ศาสนากับรัฐมีความสัมพันธ์กันมากยิ่งข้ึน พระพุทธศาสนาของไทยในสมัยรัชกาลที่ 4 ไม่ได้ท�ำให้

ปัจเจกบุคคลมเีสรภีาพทางพระพทุธศาสนา แต่พระพทุธศาสนาอยูภ่ายใต้การควบคมุของรฐัเป็นหลกั 

มีการสร้างรัฐชาติและอุดมการณ์ชาตินิยม ท่ีมุ่งเน้นให้เกิดความเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันในชาติ และ

ยังมุ่งเน้นถึงอุดมการณ์ ราชาชาตินิยม ที่มีพระมหากษัตริย์เป็นศูนย์รวมของคนในชาติและทรงเป็น

พุทธมามกะอันเป็นตัวแทนของพุทธศาสนิกชนในชาติ
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