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บทคัดยอ* 
 การวิจัยครั้งนี้มีวัตถุประสงค คือ 1) เพ่ือศึกษาแนวคิดทฤษฎีพุทธจริยศาสตร
เกี่ยวกับการลงโทษประหารชีวิต 2) เพ่ือศึกษาสภาพปญหาการลงโทษประหารชีวิต  
3) เพ่ือวิเคราะหแนวคิดพุทธจริยศาสตรกับการลงโทษประหารชีวิต การวิจัยครั้งนี้ เป็น 
การวิจัยเชิงคุณภาพ (Quantitative Research) ใช้วิธีวิเคราะหเชิงพรรณนา 
 ผลการวิจัยพบว่า 
 1) แนวคิดทฤษฎี พุทธจริยศาสตร เกี่ยวกับการลงโทษประหารชีวิต พบว่า  
พุทธปรัชญามีทัศนะว่าเจตนาเป็นมโนกรรม เกณฑ์ตัดสินความดีอาศัยหลักศีล 5 และ 
หลักกรรม พุทธจริยศาสตรเป็นกฎเกณฑ์ในการอยู่รวมกันเพ่ือความเป็นระเบียบและความ
สงบสุขของสังคม โทษประหารชีวิตถือเป็นโทษสูงสุดที่กฎหมายกําหนดไวเพ่ือมุงกระทําต่อ 
ชีวิตนักโทษเป็นกระบวนการทางกฎหมายซึ่งรัฐลงโทษอาชญากรรมแก่บุคคลผู้กระทํา
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ความผิดโดยใช้วิธีการต่างๆ เพื่อทําลายชีวิตหรือเพ่ือฆ่าให้ตายเป็นการกําจัดผู้กระทําความผิด
ออกจากสังคมอย่างเดด็ขาด สําหรับวิธีการประหารชีวิตมีความแตกต่างกันออกไปตามยุค 
 2) สภาพปญหาการลงโทษประหารชีวิต พบว่า ประเทศไทยเป็นประเทศหนึ่งที่มี 
การใช้การลงโทษประหารชีวิตมาตั้งแต่สมัยโบราณจนถึงปัจจุบัน ซึ่งโทษประหารชีวิตเป็น 
การวางโทษทางกฎหมายบานเมือง ส่วนบทลงโทษสําหรับภิกษุผู้กระทําความผิดใน
พระพุทธศาสนาเรียกว่า พระพุทธบัญญัติหรือพระวินัย กฎระเบียบ ขอบังคับ ที่พระพุทธ 
เจาทรงตั้งไวเป็นพุทธอาณา มีบทลงโทษตามฐานของความผิด เริ่มตั้งแต่เบาไปจนถึงหนักสุด
คือ การพนจากความเป็นพระภิกษุ 
 3) วิเคราะหแนวคิดพุทธจริยศาสตรกับการลงโทษประหารชีวิต พบว่า หลักการของ
ศีล 5 เป็นหลักที่พระพุทธเจาทรงไวเป็นหลักจริยธรรมข้ันพ้ืนฐานสําหรับการอยู่รวมกันอย่าง
สงบสุข ส่วนการลงโทษประหารชีวิตนั้น พระพุทธศาสนามีทาทีที่ว่าเมื่อบุคคลได้กระทําการ
ละเมิดกฎหมายบานเมืองรายแรง ควรได้รับการพิจารณาโทษตามประมวลกฎหมายนั้นๆ  
ซึ่งเป็นไปตามหลักกรรมในพระพุทธศาสนาโทษประหารชีวิตเมื่อเทียบกับหลักกรรมแลว 
จัดเป็นครุกรรมฝายอกุศล ดังนั้น บุคคลที่เกี่ยวของควรใช้หลักเมตตาธรรม คือ เมตตา
กายกรรม เมตตาวจีกรรม เมตตามโนกรรม ต่อบุคคลที่ไดร้ับโทษประหารชีวิต 
 

ค าส าคัญ: วิเคราะห; พุทธจริยศาสตร์ 
 
Abstract 
 

 The aims of this research were: 1 )  to study the concepts of Buddhist 

ethicsin relations to death penalty; 2 )  to study the problematic conditions of 

the deathpenalty; 3 )  to analyze the ethical concepts and the death penalty 

through thequalitative research methodology and the gathered data were 

interpreted by meansof the descriptive analysis. 

 The research results were as follows: 

 1 )  Based on the study of the concepts of Buddhist ethics in relations 

tothe death penalty, it was suggested that Buddhist philosophy has its view 

thatintention is a conscience. The criteria for judging good relies on the five 

precepts andthe principles of kamma. Buddhist ethics is a rule for living 

together for the order andpeace of society. The death penalty is considered the 

highest penalty imposed bythe law to focus on the prisoners' lives as a legal 

process in which the governmentpunishes crimes against persons who commit 

crimes using various methods todestroy life or to kill. It is to absolutely 
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eliminate the perpetrator from society. Themethods of execution are 

differentiated according to the era. 

 2 )  The study of the problematic conditions of death penaltysuggested 

that Thailand is one of the countries that has used the death penalty 

since ancient times to the present day. The death penalty is a punishment as 

thelaw of the country. As for the punishment for monks who commit crimes 

inBuddhism, it is called Buddha's command or discipline. The rules and 

regulationsthat the Lord Buddha set have penalties based on the faults from 

the lightest to the heaviest one, which is termination of monkhood.  

3 )  In regards to the analysis of the ethical concepts and the death 

penalty, it was found that the five precepts are the principles that the Lord 

Buddhaset as a basic ethical principle for peaceful coexistence. As for the 

death penalty, Buddhism has an attitude that when a person has committed a 

serious violation of the law of the country, a penalty should be considered for 

that person according to that code, which is based on the principle of kamma 

in Buddhism. The death penalty compared to the kamma principle is classified 

as a heavy unwholesome act. Therefore, the person concerned with this matter 

should use the compassion principles: physically loving kindness (mettā-kāya-

kamma), vocally loving kindness ( mettā-vacī-kamma) and mentally loving 

kindness (mettā-mano-kamma) to those who are punished by the death 

penalty. 

 

Keyword: Analytical; Buddhist Ethical 

 
บทน า 
 มนุษย์เป็นสัตว์สังคม เมื่ออยู่ร่วมกันเป็นจํานวนมาก ย่อมเกิดการกระทบกระทั่ง
ล่วงเกินกันเป็นเรื่องธรรมดา เมื่อสังคมประสบกับความวุ่นวาย ผู้นําเริ่มมองหาเครื่องมือใน
ก า ร ค ว บ คุ ม ซึ่ ง ถื อ ได้ ว่ า เป็ น จุ ด เริ่ ม ต้ น ข อ งก ฎ ก ติ ก า ต่ า ง ๆ  ภ า ย ใน สั ง ค ม 
(PhraDhamakosajarn (Prayoon Dhammachitto), 2 0 0 9  :  2 0 6 )   เพ ร าะ สั ง ค ม
จําเป็นต้องมีกฎเพ่ือกําหนดพฤติกรรมของสมาชิกของสังคมให้อยู่ร่วมกันอย่างสงบ สิ่งซึ่งใช้
ควบคุมรักษาระเบียบสังคมนั้นมีสองแบบคือ แบบบังคับภายนอกและแบบบังคับภายใน
กฎหมายเป็นแบบบังคับภายนอกที่สังคมได้สร้างขึ้นให้มีลักษณะบังคับ  โดยมีแบบแผนที่
ชัดเจนและแน่นอน มีการลงโทษหากสมาชิกของสังคมฝ่าฝืนกฎหมายที่ได้วางไว้ส่วนแบบ
บังคับภายในนั้นเป็นแบบแผนหรือแนวทางการประพฤติปฏิบัติอันดีงาม ซึ่งสมาชิกที่อยู่ใน
สังคมได้สร้างขึ้นโดยผ่านกระบวนการขัดเกลาอบรมสั่งสอน และประพฤติปฏิบัติตาม โดยไม่
จําเป็นต้องมีใครบังคับแบบบังคับภายใน ได้แก่ กฎศีลธรรม กฎหมายและกฎศีลธรรม เป็น



วารสารบัณฑิตศึกษามหาจุฬาขอนแก่น 
ปีที่ 6 ฉบับท่ี 4 ประจ าเดือนตุลาคม – ธันวาคม 2562 

315 

 

เครื่องมือในการควบคุมสังคมควบคู่กันไป เพราะมนุษย์เป็นสิ่งมีชีวิตที่มีเหตุผล จึงมิอาจ
กระทําหรือเชื่อฟงกฎหมายอันไม่สอดคล้องกับหลักการทางศีลธรรม ซึ่งถือเป็นการควบคุม
บังคับภายในได้ แต่ถ้าใช้กฎศีลธรรมควบคุมเพียงอย่างเดียว สังคมก็ไม่อาจจะอยู่ได้ด้วยความ
สงบสุข เนื่องจากในแต่ละสังคมประกอบด้วยบุคคลทุกประเภท คนที่ยึดถือกฎศีลธรรมอย่าง
เคร่งครัดก็มี คนที่ยึดถือผลประโยชน์ส่วนตัวมากกว่าสิ่งอ่ืนก็มี  เมื่อไม่มีบทลงโทษที่แน่นอน
ชัดเจน บุคคลที่หวังประโยชน์ดังกลาวก็ย่อมฝ่าฝืนกฎอยู่ร่ําไป และนั่นย่อมนําความเดือดร้อน
มาสู่สังคมในที่สุด ดังนั้น ในทุกสังคมจึงจําเป็นต้องใช้กฎหมายและกฎศีลธรรมควบคู่กันไป 
เมื่อจุดมุ่งหมายพ้ืนฐานของกฎเกณฑ์ทางด้านศีลธรรม คือการเป็นแบบอย่างของความ
ประพฤติเพ่ือควบคุมและขัดเกลาตนเองของบุคคลในสังคม มีภาษิตลาตินบทหนึ่งกล่าวว่า 
“ที่ไหนมีสังคม ที่นั่นมีกฎหมาย” ซึ่งแสดงให้เห็นว่ากฎหมายกับสังคมมีความเกี่ยวพันซึ่งกัน
และกัน กล่าวคือเมื่อมนุษย์มาอยู่รวมกันเป็นหมู่คณะ ก็จะต้องมีกฎเกณฑ์ที่ถือปฏิบัติเพ่ือให้
สังคมนั้นอยู่ได้โดยปกติสุข ในประเด็นนี้ได้มีข้อโต้แย้งทางวิชาการว่ากฎเกณฑ์ต่างๆ นั้น
เกิดขึ้นเพราะมีแนวคิดเป็น 2 แนว (Preedee Kasamsup, 2014 : 270) แนวหนึ่งคิดว่า 
กฎเกณฑ์ความประพฤติของมนุษย์เกิดจากมนุษย์หรือพระผู้เป็นเจ้าจงใจกําหนดขึ้น ส่วนอีก
แนวหนึ่งเห็นว่า กฎเกณฑ์ก่อตัวขึ้นเองในสังคมมนุษย์ แล้วค่อยๆ คลี่คลายวิวัฒนาการเรื่อยๆ 
โดยมิได้เริ่มต้น หรือเกิดข้ึนด้วยความจงใจของมนุษย์คนใดคนหนึ่ง ในการพิจารณาตัดสินการ
กระทําของมนุษย์นั้นเกี่ยวข้องกับความเชื่อเรื่องเจตจํานงเสรี คําถามคือมนุษย์มีอิสระในการ
ตัดสินใจเลือกกระทําการต่างๆ หรือไม่ลัทธิอิสระวิสัย (Indeterminism) เชื่อว่าเราเป็น
อิสระมนุษย์มีเจตจํานงเสรี  จึงมีการตัดสินใจเลือกที่ เป็นอิสระในขณะที่ลัทธิเหตุวิสัย 
(Determinism) ไม่เห็นด้วยเรา คิดว่าเราตัดสินใจเลือกโดยเสรี แต่นั่นเราเขาใจผิดมนุษย์ไม่
มีเจตจํานงเสรี จึงไม่มีอิสระในการตัดสินใจเลือกทุกการกระทําของมนุษย์เกิดขึ้นโดยมีสาเหตุ
หรือมีปัจจัยมากมายและสลับซับซอนที่ผลักดันให้เรากระทําการกฎศีลธรรมต่างๆ 
 การลงโทษตามกฎหมายอาญาเป็นเครื่องมือของรัฐ เพ่ือบํารุงรักษาให้ประชาชน
ภายในรัฐสามารถดํารงชีวิตอยู่ได้อย่างปกติสุข โดยการบังคับพฤติกรรมของประชาชนภายใน
รัฐให้ปฏิบัติตามกรอบหรือกฎเกณฑ์ของสังคม การลงโทษโดยการประหารชีวิตนั้นเป็นการ
ลงโทษที่สังคมในสมัยอดีตได้สร้างขึ้นมาเพ่ือจัดระเบียบ และให้ความเป็นธรรมแก่สังคม ซึ่งใน
แต่ละพ้ืนที่นั้นก็จะมีวิธีการประหารที่แตกต่างกันแต่ก็อยู่บนฐานคิดเดียวกัน ในปัจจุบันนี้ การ
ประหารชีวิตถือว่ามีความจําเป็นต่อสังคมอยู่หรือไม่นั้น  ไม่มีใครสามารถให้คําตอบแบบ
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เบ็ดเสร็จสมบูรณ์ได้ การลงโทษประหารชีวิตนั้นเป็นวิธีการลงโทษทางอาญาต่อพลเมืองของ
รัฐที่รุนแรงที่สุดที่ผู้ปกครองของแต่ละประเทศทั่วโลกทั้งในอดีตและปัจจุบันบัญญัติขึ้น  เพ่ือ
บังคับใช้ในการลงโทษแกพลเมืองของตนที่กระทําความผิดรุนแรงอันเป็นอันตรายต่อสังคม
ส่วนรวม หากจะแตกต่างกันบ้างก็แต่เพียงฐานความผิดและวิธีการลงโทษเท่านั้นถึงอย่างนั้นก็
ตาม ผลที่เกิดขึ้นจากการลงโทษนั้นก็คือความตายของนักโทษ อันมีวัตถุประสงค์สําคัญเพ่ือ
มุ่งเน้นการตัดโอกาสผู้กระทําผิด การแก้แค้นทดแทนและการยับยั้งอาชญากรรมในสังคมเป็น
สําคัญซึ่งรูปแบบของการประหารชีวิตในอดีตของประเทศต่างๆ รวมทั้งประเทศไทยมักมี
ลักษณะที่มีความโหดร้ายทารุณเพ่ือตอบสนองต่อวัตถุประสงค์ของการลงโทษ คือการแก่แค้น
ทดแทนเป็นสําคัญหากแต่ปัจจุบันประเทศต่างๆ ทั่วโลกได้มุ่งเน้นการลงโทษผู้กระทําผิดเพ่ือ
การแก้ไขฟ้ืนฟูผู้กระทําผิดให้สามารถกลับคืนสู่สังคม เป็นทรัพยากรบุคคลที่มีคุณค่าของ
สังคม รวมทั้งกระแสของการให้ความคุ้มครองสิทธิมนุษยชนของประชาชนในสังคมที่มีมาก
ขึ้นอันส่งผลให้ประเทศต่างๆ ส่วนใหญทั่วโลกได้มีการยกเลิกโทษประหารชีวิตรวมทั้งแม้หาก
จะยังคงโทษประหารชีวิต แต่ได้มีการปรับเปลี่ยนรูปแบบของการประหารชีวิตให้มีวิธีการที่มี
มนุษยธรรมมากขึ้น  
  ปัจจุบันหลายประเทศทั่วโลกมองว่าการลงโทษประหารชีวิตเป็นการกระทําที่
โหดร้ายไรมนุษยธรรมขัดต่อหลักการพ้ืนฐานสิทธิมนุษยชนคือสิทธิในการมีชีวิต (Right to 

life) และหากมีความผิดพลาดในกระบวนการยุติธรรมก็อาจมีการลงโทษผู้ที่มิได้กระทํา
ความผิดได ้และถ้าคํานึงถึงกระบวนการยุติธรรมสมัยใหมทีใ่ห้ความสําคัญดานการแกไขฟนฟู
ผู้กระทําผิดการลงโทษประหารชีวิตก็เท่ากับเป็นการตัดโอกาสไม่ให้ผู้กระทําผิดได้แกไขฟนฟู
ตัวเอง ซึ่งเป็นเหตุผลที่สําคัญที่แสดงให้เห็นถึงการเปลี่ยนแปลงสถานการณดานสิทธิ
มนุษยชนของหลายประเทศในปัจจุบัน (National Human Rights Commission, 2014 : 

68) พิจารณาขอโตแยงทางจริยศาสตรเรื่องโทษประหารชีวิต โดยการนําเสนอเหตุผลของทั้ง
ฝ่ายสนับสนุนและฝ่ายคัดคาน เราจะพิจารณาปญหานี้ในแงจริยธรรมว่า การประหารชีวิต
เป็นสิ่งที่ยอมรับได้ หรือไม่ฝายสนับสนุนโทษประหารชีวิตเชื่อว่าโทษประหารชีวิตเป็น
เครื่องมือที่จําเป็นของกระบวนการยุติธรรมและการปองกันอาชญากรรมฆาตกรต้องได้รับ
โทษที่เขาสมควรจะได้รับนั่นคือความตาย นอกจากนี้โทษประหารชีวิตยังสามารถยับยั้ง
อาชญากรรมได้มากกว่าโทษจําคุก แต่ฝายคัดคานโทษประหารชีวิตแยงว่าเป็นไปไม่ได้ที่การ



วารสารบัณฑิตศึกษามหาจุฬาขอนแก่น 
ปีที่ 6 ฉบับท่ี 4 ประจ าเดือนตุลาคม – ธันวาคม 2562 

317 

 

ฆ่าเพ่ือนมนุษย์จะเป็นสิ่งที่ถูกต้องชอบธรรมมนุษย์ทุกคนมีศักดิ์ศรีเราไม่สามารถสอนว่าการ
ฆ่าคนเป็นสิ่งผิดด้วยการฆ่าคนการประหารชีวิตเป็นเรื่องไรมนุษยธรรมและไรประโยชน์ 
 ขอถกเถียงทางจริยศาสตรเรื่องโทษประหารชีวิตแบงได้เป็น 2 แนว คือ จริยศาสตร
แบบประโยชน์นิยม (Utilitarianism) โดยพิจารณาจากผลของการกระทําเป็นเกณฑ์ตัดสิน
กับจริยศาสตรแบบสัมบูรณนิยม (Absolutism) ที่ถือความถูกต้องตามกฎเกณฑ์เป็นหลัก 
ซึ่งเขมงวดมาก ยึดหลักการสําคัญกว่าผลที่ได้ถูกคือถูก ผิดคือผิด ไม่มีขอแมหรือเงื่อนไขใดๆ 
การกระทําอย่างหนึ่ง เชน การทําลายชีวิตผิดทุกกรณีโดยไม่มีขอแม ไม่ว่าจะกอให้เกิดผลที่ 
เป็นประโยชน์สักเพียงใด แต่ประโยชน์นิยมไม่เห็นด้วย ประโยชน์นิยมตัดสินการกระทําโดย
ยึดหลักมหสุขสิ่งที่ดี คือสิ่งที่กอให้เกิดประโยชน์สุขมากท่ีสุดแก่คนจํานวนมากท่ีสุด (Tin Pan 

Nakata, 2014 : 264) กลมุนี้จึงสนับสนุนการลงโทษขั้นรุนแรงอย่างการประหารชีวิตสําหรับ
ลัทธิประโยชน์นิยมโทษประหารชีวิตเป็นเครื่องมือที่เหมาะสมอย่างยิ่งในกระบวนการ
ยุติธรรมเพราะจะเกิดผลดีคือประโยชน์สุขกับคนส่วนใหญ เมื่อพิจารณาขอโตแยงของทั้งสอง 
ฝาย จะเห็นได้ว่าเหตุผลของฝายสนับสนุนโทษประหารชีวิตลวนสอดคล้องกับเกณฑ์ตัดสิน
จริยธรรมแบบประโยชน์นิยมทั้งสิ้น ในขณะที่เหตุผลของฝายคัดคานโทษประหารชีวิตก็
สอดคล้องกับเกณฑ์ตัดสินจริยธรรมแบบสัมบูรณนิยมเชนกัน ตามแนวความคิดของประโยชน์
นิยมโทษประหารชีวิตมีความชอบธรรมที่จะใช้กับฆาตกรผู้โหดเหี้ยม เพราะนอกจากจะทําให้
เขาไม่มีโอกาสฆ่าผู้บริสุทธิ์คนอ่ืนๆ แลวยังเป็นการสงสัญญาณเตือนไปยังนักฆ่าคนอ่ืนๆ ด้วย 
ว่าพวกเขาจะได้รับโทษแบบเดียวกัน ไม่มีโทษใดจะสามารถหยุดนักฆ่าจากการทําฆาตกรรม
อย่างได้ผลเท่ากับโทษประหารชีวิต นี่คือวิธีหยุดอาชญากรรมรุนแรงอย่างได้ผลที่สุดซ่ึงจะเกิด
ผลดีและเป็นประโยชน์กับสังคมส่วนรวม ประโยชน์นิยมตัดสินการกระทําโดยผลของการ
กระทําเพียงดานเดียวไม่สนใจวิธีการที่จะนําไปสู่ผลตรงกันขามกับฝายคัดคานโทษประหาร
ชีวิต คือ กลุมสัมบูรณนิยมที่ยึดมั่นในหลักการและวิธีการที่ถูกต้องผลที่เกิดขึ้นจากการกระทํา
จะเป็นประโยชน์สักเพียงใด ถ้าต้องใช้วิธีการที่ผิดก็ไม่ควรทําศักดิ์ศรีของมนุษย์เป็นสิ่งสําคัญ
การประหารชีวิตคือการทําลายชีวิตและการทําลายชีวิตผิดทุกกรณี  เราไม่สามารถใช้วิธีการ
ผิดเพื่อบรรลุเปาหมายที่ดไีด ้

 โทษประหารชีวิตถือว่าเป็นโทษที่รายแรงและเป็นการทําให้ชีวิตหนึ่งชีวิตต้องตาย 
ลงไปในทางกฎหมายอาจมองว่าสมควร เพราะเป็นไปตามกระบวนการดานความยุติธรรม 
แต่ ในทางศีลธรรมย่อมเกิดคําถามว่า เหมาะสมแลวหรือ  เพราะชีวิตทุกชีวิตย่อม 
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มีคาที่เท่าเทียมกัน บางคนอาจไม่มีทางเลือกมากนักในการดําเนินชีวิต และคําถามที่ว่า
กฎหมายที่ใช้อยู่มีความชอบธรรมและยุติธรรมมากนอยเพียงใด อันเป็นขอคําถามในทาง 
จริยศาสตร์ เพราะสังคมโลกบางส่วนไดย้กเลิกโทษประหารชีวิตไปแลว  
  ดังนั้น ผู้วิจัยจึงมีความสนใจในส่วนปญหาทางจริยศาสตรกับปญหาเรื่องโทษ
ประหารชีวิตในส่วนทีว่่าด้วยความเท่าเทียมและศักดิ์ศรีในความเป็นมนุษย์นั้นเอง 

 
วัตถุประสงคของการวิจัย 
 1. เพ่ือศึกษาแนวคิดทฤษฎีพุทธจริยศาสตรเกี่ยวกับการลงโทษประหารชีวิต 
 2. เพ่ือศึกษาสภาพปญหาการลงโทษประหารชีวิต 
 3. เพ่ือวิเคราะหแนวคิดพุทธจริยศาสตรกับการลงโทษประหารชีวิต 

 
วิธีการด าเนินการวิจัย  
 ในการวิจัยครั้งนี้ศึกษาเชิงเอกสาร (Documentary Research) โดยมีขั้นตอน ดังนี้ 
 1. ศึกษาคนควาจากเอกสารชั้นปฐมภูมิ (Primary Sources) โดยวิธีเก็บรวบรวม  
ขอมูลจากคัมภีรพระไตรปฎก ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัยพุทธศักราช 2539  
 2. ศึกษาคนควาขอมูลชั้นทุติยภูมิ (Secondary Sources) ได้แก่ เอกสาร ตํารา 
และ งานวิจัยที่เกี่ยวของ  
 3. ศึกษาวิเคราะหอธิบายความ และแสดงเหตุผลเพ่ือให้สอดคล้องกับวัตถุประสงค
ทํา ให้เกิดความเขาใจไดช้ัดเจนมากท่ีสุด  
 4. สรุปวิเคราะหและนําเสนอขอมูล 

 
ผลการวิจัย 
 จากการทําวิจัยเรื่อง การศึกษาวิเคราะหแนวคิดพุทธจริยศาสตรกับการลงโทษ
ประหาร ชีวิต สามารถสรุปผลการวิจัยได้ ดังนี้ 
 1. แนวคิดทฤษฎีพุทธจริยศาสตรเกี่ยวกับการลงโทษประหารชีวิต  
 พุทธจริยศาสตร หมายถึง หลักคําสอนในพุทธศาสนาที่ ว่าด้วยการประพฤติ
ปฏิบัติการ วิเคราะหถึงความดี-ชั่ว สิ่งที่ควรกระทํา-ไม่ควร กระทําในพุทธศาสนา วิเคราะห
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เกณฑ์การตัดสิน เกี่ยวกับการประพฤติของมนุษย์ทางดานคุณคา ความดีอันสูงสุดและอุดม
คติของมนุษย์ที่ดีตาม หลักการที่จะนําไปสู่ความพนทุกขลักษณะสําคัญของพุทธจริยศาสตรมี
พ้ืนฐานสําคัญ คือ เป็นศาสตรที่ว่าด้วยเรื่องความประพฤติของมนุษย์โดยแสดงให้เห็นว่าสิ่ง
ไหนควรประพฤติ และสิ่งไหนไม่ควร ประพฤติลักษณะของพุทธจริยศาสตรมีความเป็นสม
บูรณนิยม (Absolutely) กลาวคือ เป็นหลักความประพฤติที่มีลักษณะที่แน่นอนตายตัวไม่มี
การเปลี่ยนแปลง ลักษณะพุทธจริยศาสตรสามารถจําแนกออกได้เป็น 2 ลักษณะ คือ  
 1) พุทธจริยศาสตรในแบบเดิม (Tradition)  
 2) พุทธจริยศาสตรรวมสมัย (Contemporary) ลักษณะแนวคิดทางจริยศาสตรของ
พุทธศาสนานั้นตั้งอยู่บนรากฐานการยอมรับใน เรื่องขอเท็จจริง กลาวคือพุทธปรัชญายอมรับ
ในเรื่อง เจตจํานงเสรีหรือเสรีภาพของบุคคล การทําความดีความชั่ว มีผลทําให้ธรรมชาติ
มนุษย์ดีขึ้นหรือเลวลงได้จริง (กรรม) และภาวะของจิตที่บริสุทธิ์ จากกิเลสอาสวะทั้งปวงเป็น
ภาวะแหงความสุขสมบูรณ (นิพพาน)  
 2. สภาพปญหาการลงโทษประหารชีวิต  
 เมื่อกลาวถึงการประหารชีวิตของผู้กระทําความผิดตามประมวลกฎหมายอาญาของ 
ประเทศไทย อันเป็นบทลงโทษผู้กระทําความผิดขั้นสูงสุด ย่อมเป็นที่รูจักกันดีในสังคมไทยแต่
ไม่คอย จะปรากฏให้พบเห็นมากนัก โดยประเทศไทยไม่เคยมีการประหารนักโทษมานานถึง 
9 ปจนกระทั้ง วันที่ 18 มิถุนายน พ.ศ. 2561 ประเทศไทยมีการลงโทษประหารชีวิตลาสุด 
นับเป็นการประหารชีวิต ครั้งแรกของไทย หลังจากมีการประหารชีวิตด้วยการฉีดยาต่อ
นักโทษชายสองคนเมื่อเดือน ส.ค. 2552 ซึ่งกอนหนานั้นก็ไม่มีการประหารชีวิตบุคคลเลย
ตั้งแต่ป 2546 จากตัวเลขของกระทรวงยุติธรรมระบุว่า จนถึงสิ้นป 2560 มีนักโทษประหาร
อยู่จํานวน 510 คน โดยเป็นผู้หญิง 94 คน ใน จํานวนนี้ 193 คนเป็นนักโทษเด็ดขาดที่ผานก
ระบวนการอุทธรณคดีหมดสิ้นแลว และสถิติเมื่อสิ้น เดือนเมษายน พ.ศ. 2561 ของกรม
ราชทัณฑ ระบุว่าในเรือนจํามีนักโทษประหารอยู่ 517 คน เป็น คดียาเสพติด 296 คน และ
คดีอ่ืนๆ 221 คน เป็นนักโทษเด็ดขาดที่ศาลพิพากษาถึงที่สุดแลว รอวันประหารหรือได้อภัย
โทษ 200 คน   
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 3. วิเคราะหแนวคิดพุทธจริยศาสตรกับการลงโทษประหารชีวิต  
 ในปัจจุบันแนวความคิดในการต่อตานการลงโทษประหารชีวิต และสนับสนุนให้มี
การยกเลิกโทษประหารชีวิตมีมากขึ้นเรื่อยๆ ด้วยเหตุผลของประสิทธิภาพในการลงโทษ
ประหารชีวิตว่า นอกจากจะเป็นการแกแคนทดแทนผู้กระทําความผิดแลว การลงโทษ
ประหารชีวิตจะสามารถขมขู ยับยั้งมิให้มีการกระทําความผิดได้อีกจริงหรือไม ่นอกจากนี้การ
ลงโทษประหารชีวิตยังเป็นการตัดผู้กระทําความผิดออกจากสังคมอย่างถาวร ซึ่งสงผลให้
ผู้กระทําความผิดไมม่ีโอกาสปรับปรุงแกไข ตนเองได้จึงขัดกับหลักการลงโทษที่ต้องการแกไข
ฟ้ืนฟูผู้กระทําความผิดเพ่ือให้กลับเขาสู่สังคมได้ในปัจจุบัน อีกทั้งการประหารชีวิตนั้นอาจมี
การผิดพลาดในกระบวนการตัดสินคดี ซ่ึงเมื่อมีการประหาร ชีวิตแลวไมอ่าจแกไขขอผิดพลาด
นั้นได ้จากแนวความคิดในแงประสิทธิภาพของการประหารชีวิตดังกลาว รวมทั้งแนวทางการ
ปฏิบัติต่อการประหารชีวิตของประเทศต่างๆ ทั่วโลก ซึ่งได้มีการสนับสนุนให้ยกเลิกการ
ลงโทษประหารชีวิต อันสงผลให้ประเทศไทยได้รับแนวความคิดนี้ แลวนํามาประยุกตใช้ให้
เข้ากับสังคมไทยในปัจจุบันมากขึ้น   
 วิเคราะหการลงโทษประหารชีวิตตามแนวคิดของศีล 5  
 ปัจจุบันสังคมกล่าวถึงเรื่องของสิทธิและเสรีภาพของบุคคลมากขึ้น ผู้คนใช้ชีวิตอย่าง 
อิสรเสรีแบบปัจเจกบุคคล แต่ในทางตรงกันข้ามความเป็นปัจเจกบุคคลในด้านลบก็ได้ผลักดัน
ให้มนุษย์เห็นแก่ตัว เห็นแก่ประโยชน์ของกลุ่ม ปัญหาเหล่านี้ไม่ได้เกิดจากข้อกฎหมายหรือ
ความไม่เป็นระเบียบของสังคม แต่เกิดจากความคิดเห็นและอารมณ์ส่วนบุคคล ซ่ึงปรากฏอยู่
บ่อยๆ เมื่อเกิดเหตุการณ์หรือคดีที่สะเทือนต่ออารมณ์ บางคนหรือบางกลุ่มบุคคลมักออกมา
แสดงความคิดเห็นหรือชักนําสังคม ทีผู่้วิจัยกล่าวเช่นนี้ไม่่ได้หมายความว่าทุกคนไม่มีสิทธิที่จะ
แสดงความคิดเห็น แต่ผู้วิจัยมองว่า บางเหตุการณ์เป็นการแสดงความคิดเห็นด้วยอารมณ์
มากกว่าด้วยเหตุผลและหลักการ โดยเฉพาะในเรื่องของการลงโทษประหารชีวิตที่เป็นโทษ
ร้ายแรงและสูงสุด 
 

อภิปรายผลการวิจัย 
 1) แนวคิดพุทธจริยศาสตรกับการลงโทษประหารชีวิต  
 ประเทศไทยนั้นเป็นสังคมหนึ่งซึ่งยอมรับพระพุทธศาสนา และได้รับการหลอหลอม
จากหลักธรรมคําสอนในพระพุทธศาสนามายาวนาน วิถีชีวิตของคนไทยส่วนใหญตั้งแต่
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กําเนิดจนถึงตาย จึงเกี่ยวโยงสัมพันธเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันกับพระพุทธศาสนา สภาพของ
สังคมไทยปัจจุบันนับวันยิ่งเลวรายลงทุกทีทั้งปญหาทางดานสังคม เศรษฐกิจ การเมือง และ
จริยธรรม การปฏิบัติตนของคนในสังคมปัจจุบันมีแต่สภาพของความเห็นแก่ตัว เอาแต่ได้ไม่มี
จิตใจเอ้ือเฟอต่อกัน สภาพจริยธรรมศีลธรรมในสังคมไทยปัจจุบันจึงอับก็ว่าได้ ตามทัศนะทาง
พุทธศาสนาแลวการจะแกปญหาอะไรก็ตามจะต้องแกที่ตนเหตุ แกกันไปให้ถึงตนเหตุจริงๆ 
น่าจะได้สาวหาตนเหตุของการเกิดอาชญากรรมที่ เป็นตนเหตุ ให้รัฐจําเป็นจะต้องลงโทษ
ประหารชีวิต ซึ่ งสาเหตุของปญหาอาชญากรรม อาจสรุปได้ดั งนี้  คือ การว่างงาน  
ติดสิ่งเสพติด การเปลี่ยนแปลงทางสังคม ความเสื่อมทรามทางศีลธรรม คานิยมที่ผิด สภาพ 
ครอบครัว และสภาวะเศรษฐกิจฝดเคือง เป็นตน ซึ่งสอดคล้องกับงานเขียนของสุเชาวน์ 
พลอยชุม Suchaw Ploychum (1994) ที่ได้กล่าวไว้ในหนังสือชื่อ “จริยศาสตร์แนวพุทธ” 
ว่า การพูดว่าการกระทําของมนุษย์ถูกหรือผิดหรือว่า ทั้งถูกทั้งผิดนั้น การกระทําของมนุษย์
จะถือว่าถูกหรือผิดได้ก็ต่อเมื่อมีการกระทํานั้นแมอาจจะถูก สถานการณบางอย่างกําหนดให้
ตัดสินใจทํา แต่เขาจะต้องทําโดยไม่ถูกบังคับให้กระทําและมีเสรีภาพ ในการกระทํา (อตฺถ
การ) และสอดคล้องกับวิทย์ วิศทเวทย์ Wit Wisadavet (1989) ที่กล่าวไว้ในหนังสือ “จริย
ศาสตร์เบื้องต้น : มนุษย์กับปัญหาจริยธรรม” ว่าการกระทําที่ถูกหรือผิดนั้นเป็นอย่างไร เอา
อะไรเป็นเกณฑ์ในการตัดสินความดีความชั่ว เพราะในการดําเนินชีวิตของมนุษย์มีความสลับ
ซับซอนมาก การกระทําบางอย่างอาจจะถูกและดีในสังคมหนึ่ง แต่อาจเป็นสิ่งที่ผิดและเลวร
ายในอีกสังคม เพราะความดีเป็นสิ่งสัมพัทธคือขึ้นอยู่กับสิ่งอ่ืน เชน เวลา สถานที่ ดินฟา
อากาศและสภาพแวดลอม สภาพทางเศรษฐกิจ เป็นตน 
 หลักคําสอนหรือหลักธรรมของพระพุทธเจาวางเอาไวให้บุคคลนําไปประพฤติปฏิบัติ
เพ่ือจะให้เกิดความสุขความเจริญในการดําเนินชีวิต การดําเนินชีวิตของมนุษย์จําเป็นจะต้อง
มีกฎเกณฑ์ในการอยู่รวมกันเพ่ือความเป็นระเบียบและความสงบสุขของสังคม หลักเกณฑ์
ตัดสินความดีในพุทธปรัชญามองทางนิสัยใจคอและความประพฤติที่ แน่นอนตามที่บุคคล 
เหลานั้นสมัครใจทํา พระพุทธเจาทรงสอนเนนในเรื่องการรักษากาย วาจา และใจ 
 ให้เรียบรอยบริสุทธิ์สะอาดเป็นนิจ พุทธจริยศาสตร์ได้วางหลักศีลธรรมหรือหลักความ
ประพฤติทีดีงามอันเป็นแมแบบของจริยธรรมจากเรื่องของกรรม (Action) พุทธจริยศาสตร
ถือว่าการกระทําหรือกรรมของมนุษย์เป็นสิ่งที่เกิดขึ้นด้วยเจตนา ไม่ว่าการกระทํานั้นจะเป็น
การกระทําดีหรือการกระทําชั่วก็ตาม การวินิจฉัยปญหาทางจริยธรรมในทางพุทธจริยศาสตร
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จะมีเกณฑ์วินิจฉัยที่ชัดเจนนั่นคือหลักพระธรรมวินัย ในที่นี้คือหลักวินิจฉัยศีลขอที่ 1 การ 
วินิจฉัยตัดสินว่าการกระทํานั้นมีความผิดหรือไมมี่อยู่ 5 ประการ ถ้าครบทั้งองค 5 (สัมภาระ) 
จึงถือว่า วงละเมิดศีลเป็นบาปและมีโทษหากไม่ครบถือว่าไม่เขาขายของความผิดและโทษ
หลักวินิจฉัยมีอยู่ ว่า 1. สัตวมีชีวิต (ปาโณ) 2. รูว่าสัตวมีชีวิต (ปาณส  ฺญิตา) 3. จิตคิดจะฆ่า 
(วธกจิตฺต ) 4. พยายามที่ จะฆ่า (อุปกฺกโม) 5. สัตวตายด้วยความพยายามนั้น หากปญหาใด
เขาขายหลักที่ว่านี้ถือว่าผิดศีล อย่างไรก็ตามการวินิจฉัยปญหาทางพุทธจริยศาสตรไม่ได้ยึด
ตัวบทของคัมภีรอย่างเดียว แต่ขึ้นอยู่กับบริบททางสังคมด้วย เชน ประโยชน์หรือโทษท่ีสังคม
จะพึงได้รับจากการกระทํานั้น ซึ่งสอดคล้องกับ งานวิจัยของพระมหาทวี ฐานวโร (อ่อน
ปัสสา) Phramaha Tawee Thanavaro (Onpussa) ( 1991) ว่า ความผิดในการทํ า
ปาณาติบาตนั้นแยกพิจารณา เป็น 2 ฝาย คือ 1) ฝายผู้ทําเองเรียกว่า “อัตวิสัย” คือผู้ฆ่าถือ
เจตนาของผู้ฆ่าเป็นสําคัญ 2) ฝายผู้ถูกกระทําเรียกว่า “วัตถุวิสัย” คือชีวิตที่ถูกฆ่า เกณฑ์การ
ตัดสินคุณคาของชีวิตนั้นขึ้นอยู่กับ คุณประโยชน์ของผู้ที่ถูกฆ่านั้น และสอดคล้องกับงานเขียน
ของเนื่องนอย บุณยเนตร Nuangnoi Bunyanate (1996) ที่กลาวว่า ประโยชน์นิยมถือว่า
การกระทําที่ดีคือการกระทําที่กอให้เกิดประโยชน์สุขต่อคนส่วนมาก วิธีการจึงไม่สําคัญ
เท่ากับผลที่เกิดข้ึนผลของการกระทําจะเป็นตัวตัดสินความถูกความผิดของการกระทําและผล 
ที่ว่านี้คือประโยชน์สุขของมหาชนซึ่งหมายถึงหลักมหสุขสู่มหชน ดังนั้นการแกปญหาทาง
พุทธจริยศาสตรจึงตั้งอยู่บนทางสายกลางคือความพอดี ไม่สุดโต่งเอนเอียงไปดานใดดานหนึ่ง 
และเป็นการประยุกตเขาหาสังคม โดยมีหลักการวินิจฉัยที่แน่นอนว่าถูกหรือผิด ในความถูก
หรือผิดก็มีขอพิจารณาคุณหรือโทษมากนอยต่างกัน 
 ในส่วนที่เก่ียวกับการลงโทษพระพุทธศาสนามีทัศนะว่า  
 1. การปฏิบัติอย่างผิดหลักมนุษยธรรมต่อผู้ที่กระทําความผิดไม่ได้ชวยแกไขการ
กระทําผิดนั้น วิธีที่ดีที่สุดสําหรับผู้ที่กระทําความคิด ก็คือโดยการปรับปรุงแกไขให้เขาดีขึ้น 
มิใชโดยการลงโทษเขา  
 2. การลงโทษควรทําเพียงเพ่ือให้ผู้กระทําความผิดแกไขตนเองให้ดีขึ้น และให้เนน 
ความสําคัญอย่างยิ่งยวดไปที่ให้เขาไดส้ามารถกลับคืนไปอยู่ในสังคมได้ดังเดิม 
 3. การลงโทษผู้ที่กระทําความผิดด้วยการทําทารุณกรรมจะไม่เพียงแต่เป็นการ 
ทํารายจิตใจของผู้ที่กระทําความผิดเท่านั้น แต่จะเป็นการทําลายจิตใจของผู้กระทําการ
ลงโทษนั้นด้วย 
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 4. เป็นเรื่องที่เป็นไปไม่ได้ที่จะดําเนินการลงโทษประหารชีวิตด้วยความเมตตาปรานี 
ประเทศท่ีประชากรส่วนใหญนับถือพระพุทธศาสนาหลายประเทศ ยังคงมีการลงโทษด้วยการ
ประหารชีวิต และมีบางประเทศอย่าง เชน ประเทศไทยยังคงใช้วิธีการลงโทษด้วยการ
ประหารชีวิตนี้อยู่ ที่มีลักษณะเชนนี้ก็เนื่องมาจากผู้นับถือพระพุทธศาสนาส่วนใหญยังขาด
การศึกษาพระพุทธศาสนาและประเพณีทางพระพุทธศาสนาอย่างจริงจัง ตลอดถึงขาดการนํา
หลักพระพุทธศาสนามาใช้ในชีวิตประจําวัน จุดมุงหมายของหลักคําสอนในพระพุทธศาสนา
สอนให้เรารักกัน มีความเมตตากรุณาต่อกัน มีความ อดทน ไม่เบียดเบียนกัน และคําสอนที่
สําคัญที่ทําให้เรามีสันติภาพภายใน คือหลักของอิทัปปัจจยตาที่สอนว่า “สรรพสิ่งอิงอาศัยกัน
และกันตามเหตุปัจจัยปรุงแต่ง”(Thai Tripitaka, 1996 : 29/ 186/526) จะเห็นได้ว่า
พระพุทธศาสนามุงเนนสู่การอยู่รวมกันอย่างสันติสุข แต่การจะอยู่รวมกันอย่างสันติสุขนั้น
สมาชิกของสังคมจะต้องรวมกันให้เกิดการปกครองที่ดี  
 2) สภาพปญหาการลงโทษประหารชีวิต  
 โทษประหารชีวิต หมายถึง โทษสูงสุดที่กฎหมายกําหนดไวเพ่ือมุงกระทําต่อชีวิต
นักโทษ เป็นกระบวนการทางกฎหมายซึ่งรัฐลงโทษอาชญากรรมแก่บุคคล การทําโทษตาม
กฎหมายอาญาขั้นสูงสุดที่ลงแก่ผู้กระทําความผิดโดยใช้วิธีการต่างๆ เพ่ือทําลายชีวิตหรือเพ่ือ
ฆ่าให้ตาย โทษประหารชีวิต (Death Penalty) ถือเป็นมาตรการการลงโทษที่เกาแก่และ
รุนแรงที่สุดซึ่งได้มีการบังคับใช้ในหลายประเทศมาตั้งแต่สมัยโบราณเป็นเวลาหลายศตวรรษ
แลวเป็นการกําจัดผู้กระทําความผิดออกจากสังคมอย่างเด็ดขาด ส่วนวิธีการในการลงโทษ
ประหารชีวิตที่ใช้ในแต่ละสังคมขึ้นอยู่กับคานิยมของสังคมแต่ละทองถิ่นและตามกาลเวลา 
การประหารชีวิตเป็นโทษท่ีมีการนํามาใช้ปฏิบัติในสังคมไทยมาเป็นเวลานาน ตั้งแต่กอนสมัย
อยุธยาจนถึงปัจจุบัน โดยมีวัตถุประสงคคือเพื่อแกแคนผู้กระทําความผิดให้สาสมกับความผิด
ที่ได้กระทํา รวมทั้งตัดโอกาสเพ่ือไม่ให้มีการกระทําผิดซ้ํา และเพ่ือไม่ให้ผู้อ่ืนเอาเยี่ยงอย่าง 
เนื่ อ งจากเกิดความกลั วที่ จะถูกลงโทษ ต่อผู้ ที่ คิ ดจะทํ าผิ ด  เพ่ื อ ให้ เกิดการยับยั้ ง 
อันจะนํามา ซึ่งความสงบเรียบรอยในสังคม ปัจจุบันประเทศไทยยังคงมีการลงโทษประหาร
ชีวิตนักโทษในคดีรายแรงอยู่ ซึ่งหลายประเทศได้ยกเลิกการลงโทษประหารชีวิตแลว โดยมี
แนวคิดเพ่ือการฟนฟู (Rehabilitation) เป็นแนวคิดท่ีว่าผู้กระทําผิดสามารถพัฒนาตนเองให้
เป็นคนดีได้ ซึ่งสอดคล้องกับงานวิจัยของพระมหาศุภชัย ปยธมฺมชโย (ติวาป  Phramaha 

Suphachai Piyadhammachayo (Tivapee)  (2002)   ว่าพระพุทธศาสนาไม่สงเสริม



324 Journal of Graduate MCU KhonKaen Campus  

          Vol. 6 No. 4 October - December  2019 

การกอเวร การประหารชีวิตจึงไม่ได้รับการสนับสนุนจากหลักการในทางพระพุทธศาสนา 
พระพุทธศาสนาจะไม่สนับสนุนโทษประหาร แต่ก็ไม่เขาไปแทรกการลงโทษของผู้มีอํานาจ
ปกครองประเทศ เพราะการลงโทษเป็นการแกไขปญหาเฉพาะหนา และสอดคล้องงานวิจัย
ของ ฐาปน แสนยะบุตร Thapana Sanyabutra  (2013)  ว่า สิทธิในการมีชีวิตมีความสําคัญ
ยิ่งกับการประกันศักดิ์ศรีความเป็นมนุษย์ และเป็นหลักประกันการรับรองสิทธิมนุษยชนของ
รัฐต่อประชาชน แมรัฐธรรมนูญแหงราชอาณาจักรไทยจะได้บัญญัติรับรองการดํารงอยู่ของ
สิทธิในการมีชีวิต แต่การลงโทษประหารชีวิตก็ยังเป็นการลงโทษตามกระบวนการยุติธรรม
ทางอาญาที่รุนแรงที่สุดในประเทศไทย ซึ่งการดํารงอยู่ของการลงโทษประหารชีวิตนี้ ได้เป็น
ปฏิปกษต่อสถานะ และความสําคัญของการดํารงอยู่ของสิทธิในการมีชีวิตเป็นอย่างยิ่ง 
 ขอถกเถียงประเด็นเรื่องสังคมไทย “ควรมี หรือ ไม่ควรมี” โทษประหารสะทอนให้
เห็นว่า คนไทยต้องการระบบยุติธรรมที่เป็นธรรม เราต้องการกฎหมายที่ไม่ว่าเป็นคนใหญคน
โตขนาดไหน หากทําผิดก็ต้องรับโทษตามกฎหมายไม่มีการลดหยอนโทษ และผู้คนที่ไม่ได้ทํา
ผิดกฎหมายก็ไม่ควร โดนใช้กฎหมายมาเป็นเครื่องมือในการกลั่นแกลงรังแก ซ่ึงสอดคล้องกับ
ปรีดี เกษมทรัพย Preedee Kasamsup  (1996) ว่าจะมีคนถามเสมอว่ากฎหมายเป็นธรรม
หรือไม ่คําพิพากษานั้นเป็นธรรมหรือไม ่คนโดยทั่วไปจะคิดและเขาใจในเรื่องกฎหมายหรือใน
เรื่องคดีความว่า ความยุติธรรมเป็นขอสําคัญอย่างยิ่ง และเชื่อว่ากฎหมายกับความยุติธรรมมี
ความสัมพันธกันอย่างแยกไม่ออก เมื่อเป็นเชนนี้เราก็ต้องถามต่อไปว่า กฎหมายกับความ
ยุติธรรมมีความสัมพันธกันอย่างไร ปญหาใหญที่สุดคือกระบวนการยุติธรรมที่จะนําไปสู่การ
ประหารลงโทษนั้นต้องแนใจว่าสมเหตุสมผล ไม่เป็นการปรักปรํา ไม่มีแพะรับบาป โดย
เฉพาะตนธาร กระบวนการยุติธรรม คือตํารวจและพนักงานสอบสวนสามารถเชื่อถือได้มากน
อยเพียงใด เนื่องจากกระบวนการยุติธรรมในประเทศไทยยัง ไม่มีประสิทธิภาพมากพอ 
โดยเฉพาะในกรณีการจับกุมผิดตัว หรือ “แพะ” ที่เกิดขึ้นบอยครั้ง และยังมีอยู่ในคุกเป็น
จํานวนมาก ทําให้มีแนวโนมที่จะประหารชีวิตผิดคน และไมส่ามารถเยียวยาได้ ซึ่งสอดคล้อง
กับงานวิจัยของเกียรติศักดิ์ พันธวงศ Kiettisak Phantawong  (2011)  ว่าหลักการลงโทษ 
ผู้กระทําผิดตามประมวลกฎหมายอาญาและประมวลกฎหมายวิธีพิจารณาความอาญา จึง
สมควรอย่างยิ่งที่ต้องนําหลักการลงโทษผู้กระทําผิดในพุทธศาสนาเถรวาทมาประยุกตใช้เป็น
หลักสูตรการศึกษา จะทําให้เกิดความโปรงใส ยุติธรรม เที่ยงธรรม และเกิดสันติสุขแก่สังคม
โดยรวมต่อไป และสอดคล้องกับศิริมาลย ศรีใส Siriman Srisai (1998) ว่ากฎหมายเป็น
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แบบบังคับพฤติกรรมภายนอกของมนุษย์ มาจากรากฐานของหลักการทางศีลธรรมด้วยเป็น
สําคัญ ทําให้กฎหมายกับศีลธรรมมีความสัมพันธกันโดยปริยาย ทั้งนี้หลักการสําคัญของความ
สัมพันธดังกลาวคือกฎหมายและศีลธรรม จะต้องมุงสู่กฎเดียวกันคือ กฎสากล สิ่งเหลานี้
สามารถเริ่มแกไขไดจ้ากการทําให้กฎหมายเป็นสากล และทําให้ระบบยุติธรรมเป็นธรรมอย่าง
เท่าเทียม ไม่ถูกนํามาใช้ เป็นเครื่องมือเพ่ือกําจัดผู้คิดต่างทางการเมือง และพัฒนา
กระบวนการบําบัดนักโทษให้มีความนาเชื่อถือ หากไม่แกไขจุดเหลานี้ การถกเถียงในประเด็น
ว่าจะให้มีหรือไม่มีโทษประหารชีวิต คงเป็นเพียงสมการที่ไม่มีวันหาคําตอบได้เพราะเป็นการ
แกไขปญหาที่ปลายเหตุ เนื่องจากตนเหตุที่แทจริงคือปญหาเชิงโครงสรางทางสังคมที่บีบให้
คนกระทําผิด เชน ความเหลื่อมล้ําดานการศึกษา รายได้ ทัศนคติทางเพศ ความรุนแรงใน
ครอบครัว รวมทั้งระบบคุกที่ลดทอนความเป็นมนุษย์ ทัศนคติของคนภายนอกที่มองนักโทษ 
และไม่มีระบบติดตามตรวจสอบความประพฤติของนักโทษที่พนโทษแลว ซึ่งทําให้เกิดการ
กระทําผิดซ้ํา จากเหตุผลดังกลาวจึงเกิดคําถามเชิงจริยศาสตรว่า เราต้องการให้กระบวนการ
บําบัดผู้ต้องขังสามารถทํางานได้อย่างแทจริง มีกระบวนการที่สามารถสงผู้ต้องโทษกลับเขาสู่
สังคมได้อีกครั้ง มีงานสุจริตทําเลี้ยงตัวเองได้จะได้ไม่ต้องหันกลับมาประกอบ อาชญากรรม
อีก ซ่ึงในทุกวันนี้มันยากที่จะให้เจาของกิจการไววางใจว่านักโทษไดร้ับการบําบัดกลับตัวกลับ
ใจได้แลวจริงๆ เพราะไม่มีกระบวนการใดๆ จากภาครัฐที่ทําให้ประชาชนไววางใจในจุดนี้ได้
เลย 
 

ขอเสนอแนะ  
 1. ขอเสนอแนะเชิงนโยบาย  
  1.1 ขอเสนอแนะเชิงนโยบาย ควรมีการสนับสนุนจากหนวยงานต่างๆ ที่เกี่ยวของ 
เพ่ือพิจารณาหาแนวทางว่าสังคมไทยสมควรยกเลิกโทษประหารชีวิตได้หรือไม ่โดยการศึกษา
จากความคิดเห็นของประชาชน และเมื่อยกเลิกแลวจะมีการลงโทษแบบไหนที่เขามาแทนได้
เหมาะสม และการแกไขฟนฟูนักโทษด้วยการฝกอาชีพเพ่ือให้กลับมาใช้ชีวิตในสังคมได้อย่าง
ปกติสุข เป็นการสรางคนดีให้กับสังคมอีกครั้ง ทั้งยังเป็นการเปดโอกาสให้กับนักโทษได้สํานึก
และกลับตัวเป็นคนดีอีกครั้ง  
 1.2 ขอเสนอแนะเพ่ือการนําไปใช้ในชีวิตประจําวัน การนําหลักของศีล 5 มาปฏิบัติ
ในการดําเนินชีวิต เพ่ือสรางความสงบสุขให้เกิดขึ้นในการอยู่รวมกัน และหลักกรรมเพ่ือเตือน
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ตนเองว่าการกระทําของเราทุกอย่างย่อมมีผล แมจะไม่ใชเรื่องที่ผิดกฎหมายก็ตามที 
พระพุทธศาสนาสอนว่า ทําด ีไดด้ี ทําชั่วได้ชั่ว  
 2. ขอเสนอแนะเพื่อการวิจัยครั้งต่อไป   
 2.1 ควรมีการศึกษาวิจัยเกี่ยวกับเรื่อง “ความคิดเห็นของประชาชนเกี่ยวกับการ
ลงโทษประหารชีวิต และสังคมไทยจะยังคงมีโทษประหารชีวิตหรือสมควรจะยกเลิก”  
 2.2 ควรมีการศึกษาวิจัยเรื่อง “การลงโทษแบบไหนที่เหมาะสมกับผู้กระทําความผิด 
รายแรงแทนโทษประหารชีวิต”  
 2.3 ควรมีการศึกษาวิจัยเรื่อง “เหตุผลดานจิตวิทยาที่ทําให้บุคคลกลายเป็นอาชญา
กรกอคดีรายแรง”  
 2.4 ควรมีการศึกษาวิจัยเรื่อง “แนวคิดการฟนฟูนักโทษกับการฝกอาชีพ เชน  
งานฝมือต่างๆ โดยเฉพาะงานชางสิบหมทูี่กําลังจะสูญหายจากสังคมไทย” 
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