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ศาสนสถานแบบเปอร์เซียของแขกเจ้าเซ็นในฝั่งธนบุรี : สายสัมพันธ์ไทย-อิหร่านในงานสถาปัตยกรรม 

วสมน สาณะเสน 
นักศึกษาปริญญาโท ภาควิชาทฤษฎีศิลป์ คณะจิตรกรรมประติมากรรมและภาพพิมพ์ มหาวิทยาลัยศิลปากร

คำ�สำ�คัญ 	 แขกเจ้าเซ็น สถาปัตยกรรมเปอร์เซีย มัสยิด ศิลปะอิสลาม อิหร่าน 

บทคัดย่อ

การศึกษาวิจัยครั้งนี้มุ่งศึกษารูปแบบทางสถาปัตยกรรมแบบเปอร์เซียที่ปรากฏในศาสนสถานของ 

“แขกเจ้าเซ็น” ซึ่งเป็นมุสลิมนิกายชีอะฮ์ในย่านฝั่งธนบุรี โดยเลือกศาสนสถานของแขกเจ้าเซ็น 5 

แห่ง ซึ่งมีลักษณะของเปอร์เซียชัดเจนมาเป็นกลุ่มตัวอย่างและสัมภาษณ์บุคคลที่เกี่ยวข้อง ผลการ

วจิยัพบวา่ศาสนสถานแบบเปอรเ์ซยีของแขกเจา้เซน็ในฝัง่ธนบรุเีกดิจากความตอ้งการดำ�รงอตัลกัษณ ์ 

ทางความเชื่อของตนและเพื่อแสดงสายสัมพันธ์ของตนกับชาวอิหร่าน แขกเจ้าเซ็นได้เลือก 

องค์ประกอบทางสถาปัตยกรรมที่เป็นเอกลักษณ์ของเปอร์เซียมาใช้และนำ�สัญลักษณ์เนื่องใน 

ศาสนาอิสลามนิกาย ชีอะฮ์มาตกแต่งศาสนสถานของตนโดยประยุกต์เข้ากับลักษณะท้องถิ่นของ

ชุมชน ก่อให้เกิดความงามรูปแบบใหม่ที่ควรค่าแก่การศึกษาและอนุรักษ์สืบไป
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“แขกเจ้าเซ็น” คือกลุ่มชาวไทยมุสลิมนิกายชีอะฮ์สาขาอิษนาอัชชะรียะฮ์หรือนิกายอิหม่าม 12 องค ์

ที่สืบเชื้อสายมาจากขุนนางชาวเปอร์เซียและมุสลิมเชื้อสายอินโด-อิหร่านในสมัยกรุงศรีอยุธยา 

ศนูยก์ลางของมสุลมิกลุม่นีอ้ยูท่ีฝ่ัง่ธนบรุ ีศาสนสถานของพวกเขาทัง้หา้แหง่อนัไดแ้กม่สัยดิกฎุหีลวง 

กุฎีเจริญพาศน์ มัสยิดดิลฟัลลาห์ มัสยิดผดุงธรรมอิสลาม และมัสยิดอัลฮุดา ล้วนผ่านการบูรณะ

จนเปลี่ยนรูปแบบไปหลายครั้งแต่มิได้เปลี่ยนเป็นสถาปัตยกรรมเปอร์เซียอย่างชัดเจน กระทั่งเมื่อ

แขกเจ้าเซ็นในฝั่งธนบุรีกลุ่มหนึ่งเดินทางกลับมาจากการศึกษาต่อที่อิหร่านพร้อมกับนำ�ความงาม

ของสถาปัตยกรรมเปอร์เซียมาสร้างศาสนสถานในชุมชนของตนเพื่อแสดงว่าเป็นชุมชนที่สืบเชื้อ

สายมาจากชาวอิหร่านและมีความเชื่อในศาสนาร่วมกับอิหร่าน “ศาสนสถานแบบเปอร์เซีย” จึงถือ

กำ�เนิดขึ้นในชุมชนแขกเจ้าเซ็นที่ฝั่งธนบุรี แม้จะมิได้มีรูปลักษณ์อย่างสถาปัตยกรรมเปอร์เซียทุก

ประการด้วยข้อจำ�กัดและลักษณะท้องถิ่นของชุมชน แต่แขกเจ้าเซ็นได้เลือกองค์ประกอบทาง

สถาปัตยกรรมบางอย่างที่เป็นเอกลักษณ์ของสถาปัตยกรรมเปอร์เซียมาใช้และนำ�สัญลักษณ์เนื่อง

ในศาสนาอิสลามนิกายชีอะฮ์มาตกแต่ง โดยประยุกต์เข้ากับลักษณะท้องถิ่นของชุมชนแล้วรังสรรค์

ให้ใกล้เคียงกับสถาปัตยกรรมเปอร์เซียของอิหร่าน        

ความเป็นเปอร์เซียเริ่มตั้งแต่รูปแบบภายนอกของอาคาร ตามด้วยองค์ประกอบที่เป็นเอกลักษณ์

ของสถาปัตยกรรมเปอร์เซีย ได้แก่ โดม พิชตาค ช่องโค้งยอดแหลม มิหร็อบ และการตกแต่งด้วย

กระเบื้องสีน้ำ�เงินลายพรรณพฤกษากับอักษรประดิษฐ์ ซึ่งสิ่งที่แสดงความเป็นเปอร์เซียชัดเจนที่สุด

คือพิชตาคที่สูงสง่า ประดับกระเบื้องสีน้ำ�เงินอย่างงดงาม ช่วยฉายความเป็นเปอร์เซียให้เห็นตั้งแต่

ด้านหน้าอาคาร ส่วนสัญลักษณ์เนื่องในศาสนาอิสลามนิกายชีอะฮ์ ที่ปรากฏในศาสนสถาน ได้แก่ 

ปัญจตัน นะบูวัต คานพักเครื่องแห่ ชั้นชะดัต การตกแต่งศาสนสถานช่วงพิธีมะหะหร่ำ� และโรง

โต้ระบัต สัญลักษณ์เหล่านี้มิได้แสดงความเป็นเปอร์เซียด้วยการจัดวางให้เหมือนอย่างมัสยิดที่

อิหร่าน หากแต่แสดงความเป็นเปอร์เซียในด้านความเชื่อทางศาสนาที่มีร่วมกับอิหร่าน เพื่อเตือน

ใจให้ระลึกถึงพระเจ้าและวิถีทางของอิสลามที่ถูกต้องตามความเชื่อของมุสลิมนิกายชีอะฮ์

จงึกลา่วไดว้า่ศาสนสถานของแขกเจา้เซน็ในฝัง่ธนบรุเีปน็ “ศาสนสถานแบบเปอรเ์ซยี” ทีห่ลอ่หลอม

ขึ้นจากความประทับใจของแขกเจ้าเซ็นที่มีต่อสถาปัตยกรรมเปอร์เซีย ผสานเข้ากับลักษณะท้องถิ่น

ของชุมชนจนก่อเกิดเป็นสถาปัตยกรรมเปอร์เซียที่สวยงามในอีกรูปแบบหนึ่ง ทั้งนี้ศาสนสถานของ

แขกเจา้เซน็ในฝัง่ธนบรุมีไิดม้เีพยีงคณุคา่ทางความงามเทา่นัน้ หากแตย่งัมคีณุคา่ทางประวตัศิาสตร์

และวัฒนธรรมด้วยการเล่าขานเรื่องราวของชุมชนแขกเจ้าเซ็นในฝั่งธนบุรี อัตลักษณ์ทางชาติพันธุ ์

ความเชื่อในศาสนาอิสลามนิกายชีอะฮ์ และสายสัมพันธ์ระหว่างแขกเจ้าเซ็นกับชาวอิหร่านผ่าน

รูปแบบสถาปัตยกรรมและสัญลักษณ์ต่างๆ ท่ีปรากฏในศานสถานของพวกเขา นับเป็นสถาปัตยกรรม

ที่ควรค่าแก่การศึกษาและอนุรักษ์สืบไป

JRNL vol1(2).indd   164 2014/06/13   0:31



165Silpakorn University Journal of Fine Arts  Vol.2(1)  2014

“แขกเจ้าเซ็น” คือกลุ่มชาวไทยมุสลิมนิกายชีอะฮ์สาขาอิษนาอัชชะรียะฮ์หรือนิกายอิหม่าม 12 องค์ 1 

ที่สืบเชื้อสายมาจากบรรพชนของมุสลิมอินโด-อิหร่านที่มีผู้นำ�คนสำ�คัญคือขุนนางชาวเปอร์เซียใน

สมัยกรุงศรีอยุธยานามว่า “เฉกอะหมัด” นายวานิชชาวอิหร่านที่เดินทางเข้ามาทำ�การค้าขายใน

กรุงศรีอยุธยาในสมัยปลายแผ่นดินพระนเรศวรมหาราช (ครองราชย์ พ.ศ.2133-2148) จนกลาย

เปน็ผูม่ั้งมีคนหนึง่ในกรงุศรอียธุยา ตอ่มาทา่นไดเ้ขา้รบัราชการในสมยัพระเจา้ทรงธรรม (ครองราชย ์

พ.ศ. 2145-2170) ด้วยความชำ�นาญในการติดต่อค้าขายกับต่างประเทศจึงได้ดำ�รงตำ�แหน่งเป็น 

“พระยาเฉกอะหมัดรัตนราชเศรษฐี” ว่าที่กรมท่าขวาและจุฬาราชมนตรีผู้นำ�ประชาคมมุสลิม 2  

เฉกอะหมัดและชาวอิหร่านจึงตั้งถิ่นฐานอยู่ในกรุงศรีอยุธยาได้อย่างมั่นคง ท่านได้สมรสกับสตรี

สยามและมีทายาทเข้ารับราชการในราชสำ�นักหลายคน

ขนุนางสายตระกลูเฉกอะหมดัประสบความสำ�เรจ็ในการเลน่การเมอืงดว้ยการสนบัสนนุกลุม่อำ�นาจ

ต่างๆ จนสามารถก้าวขึ้นมามีบทบาทสูงในกรมท่าขวาและหน่วยงานสำ�คัญอื่นๆ 3 จนกระทั่งกรุง

ศรีอยุธยาล่มสลายลงเมื่อ พ.ศ. 2310 แขกเจ้าเซ็นกลุ่มหนึ่งได้อพยพมาตั้งถิ่นฐานใหม่ ณ ฝั่งธนบุร ี

บริเวณริมคลองบางหลวง (คลองบางกอกใหญ่) โดยอาศัยมัสยิดของมุสลิมนิกายซุนนีที่อาศัยอยู่

ก่อนสำ�หรับประกอบศาสนกิจ เมื่อเข้าสู่ต้นแผ่นดินรัตนโกสินทร์ พระยาจุฬาราชมนตรี (ก้อนแก้ว) 

ก็ได้รับพระราชที่ดินสำ�หรับสร้างศาสนสถาน 4 แห่งแรกของของชุมชนแขกเจ้าเซ็นขึ้นในฝั่งธนบุรี

คือมัสยิดกุฎีหลวง ต่อมามีการสร้างเพิ่มเติมตามการขยายตัวของชุมชนคือกุฎีเจริญพาศน์ มัสยิด

ดิลฟัลลาห์ มัสยิดผดุงธรรมอิสลาม และมัสยิดอัลฮุดา 5 ฝั่งธนบุรีจึงกลายเป็นศูนย์กลางของชุมชน

แขกเจ้าเซ็นในประเทศไทย แม้ภายหลังศาสนสถานบางแห่งจะถูกย้ายไปตั้งที่ใหม่ 6 แต่ก็ยังคงอยู่ 

ในอาณาบริเวณฝั่งธนบุรี

ตลอดเวลาเกือบ 200 ปีนับแต่สถาปนากรุงรัตนโกสินทร์เมื่อ พ.ศ. 2325 จนถึงทศวรรษแรกของ 

พ.ศ. 2500 นั้น ศาสนสถานของแขกเจ้าเซ็นในฝั่งธนบุรีทั้งสี่แห่งได้ถูกบูรณะ ต่อเติมและเปลี่ยน

รูปแบบหลายครั้งไปตามยุคสมัยและความเหมาะสม ส่วนใหญ่ปรับเปลี่ยนเป็นสถาปัตยกรรม 

ท้องถิ่นของไทยผสมกับองค์ประกอบบางอย่างของสถาปัตยกรรมอิสลาม 7 ยังมิได้มีรูปแบบเป็น

สถาปัตยกรรมเปอร์เซียอย่างชัดเจน จนกระทั่งต่อมาได้เกิดเหตุการณ์สำ�คัญที่ส่งผลกระทบต่อ

รูปแบบศาสนสถานของแขกเจ้าเซ็นในฝั่งธนบุรีนั่นคือการปฏิวัติอิสลามในประเทศอิหร่านเมื่อ 

พ.ศ. 2522 อิหร่านเปลี่ยนการปกครองจากระบอบกษัตริย์มาเป็นสาธารณรัฐอิสลาม รัฐบาลอิหร่าน

มีนโยบายสนับสนุนการศึกษาศาสนาอิสลามนิกายชีอะฮ์แก่เยาวชนมุสลิมในนานาประเทศรวม

ถึงประเทศไทย แขกเจ้าเซ็นในฝั่งธนบุรีกลุ่มหนึ่งจึงได้รับทุนให้เดินทางไปศึกษาต่อในประเทศ

อิหร่าน ระหว่างที่ใช้ชีวิตที่นั่นพวกเขาเกิดความประทับใจในความงามของสถาปัตยกรรมเปอร์เซีย 

ดังนั้นเมื่อกลับมาสู่มาตุภูมิจึงได้บูรณะและต่อเติมศาสนสถานของตนเป็นสถาปัตยกรรมเปอร์เซีย 
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เพื่อแสดงตนว่าเป็นชุมชนที่สืบเชื้อสายมาจากชาวเปอร์เซียและมีความผูกพันกับอิหร่านอย่าง

แนบแน่น 8 ผ่านทางรูปแบบสถาปัตยกรรมและสัญลักษณ์เนื่องในศาสนาอิสลามนิกายชีอะฮ์ที่

ตกแต่งในศาสนสถาน โดยผสานเข้ากับลักษณะท้องถิ่นของชุมชน ดังรายละเอียดที่จะกล่าวถึง

ต่อไปนี้ อนึ่งบทความนี้กล่าวถึงศาสนสถานของแขกเจ้าเซ็นเฉพาะรูปแบบปัจจุบันเท่านั้น 9 ไม่

รวมรูปแบบเดิมในอดีต

ความเป็นเปอร์เซียในศาสนสถานของแขกเจ้าเซ็นในฝั่งธนบุรี

1. รูปแบบสถาปัตยกรรม

แม้ศาสนสถานของแขกเจ้าเซ็นในฝั่งธนบุรีมิได้เหมือนกับสถาปัตยกรรมเปอร์เซียทุกประการด้วย

ข้อจำ�กัดและลักษณะท้องถิ่นของชุมชน แต่การที่แขกเจ้าเซ็นในฝั่งธนบุรีรู้จักเลือกองค์ประกอบ

ประกอบที่เป็นเอกลักษณ์ของสถาปัตยกรรมเปอร์เซียมาใช้ ศาสนสถานของพวกเขาจึงกลายเป็น

สถาปัตยกรรมเปอร์เซียในอีกรูปแบบหนึ่งในที่สุด เพื่อให้เห็นภาพของ “ความเป็นเปอร์เซีย” ที่

ปรากฏในศาสนสถานของแขกเจ้าเซ็นในฝั่งธนบุรีได้อย่างชัดเจน จึงขออธิบายจากภาพรวมสู่ภาพ

ย่อยพร้อมกับเทียบเคียงกับสถาปัตยกรรมเปอร์เซียอันเป็นต้นแบบของศาสนสถาน ดังนี้

1.1 รูปแบบอาคาร มัสยิดผดุงธรรมอิสลามกับมัสยิดอัลฮุดาเป็นอาคารชั้นเดียวที่แสดงความเป็น

เปอร์เซียไว้ด้านหน้าด้วยพิชตาค (ประตูใหญ่ด้านหน้า) ที่ประดับด้วยกระเบื้องเขียนลายพรรณ

พฤกษา และการใช้ช่องโค้งยอดแหลมเช่นเดียวกับมัสยิดในอิหร่าน ส่วนมัสยิดกุฎีหลวงเป็นอาคาร

ชั้นเดียวแต่ก่อด้านหน้าให้สูงเพื่อให้มองดูเหมือนอาคารสองชั้น แบบมัสยิดในอิหร่าน ด้านล่าง 

ทำ�เป็นช่องโค้งยอดแหลมเรียงต่อกันเป็นโถงทางเดินแบบมัสยิดในอิหร่าน

ส่วนกุฎีเจริญพาศน์มีรูปแบบสถาปัตยกรรมที่ต่างไปจากศาสนสถานสามแห่งที่กล่าวมา คือเป็น

อาคารชั้นเดียวทรงปั้นหยาคล้ายบ้านเรือนของไทยมาตั้งแต่แรกสร้าง (เดิมเป็นอาคารไม้) เนื่อง

จากสัปบุรุษของกุฎีเจริญพาศน์ต้องการรักษารูปทรงเดิมของที่นี่ไว้ คาดว่ากุฎีเจริญพาศน์ถ่ายแบบ

มาจาก “กุฎีทอง” ศาสนสถานของแขกเจ้าเซ็นในสมัยกรุงศรีอยุธยาซึ่งมีต้นแบบมาจาก

สถาปัตยกรรมเปอร์เซียบริเวณริมทะเลสาบแคสเปียนอีกทอดหนึ่ง ทั้งนี้เกิดจากข้อสันนิษฐานที่ว่า

เฉกอะหมัดเป็นชาวเมืองแถบทะเลสาบแคสเปียน ที่มีภูมิอากาศเป็นแบบอบอุ่นและฝนตกชุกใกล้

เคียงกับภูมิอากาศในกรุงศรีอยุธยา สถาปัตยกรรมเปอร์เซียริมทะเลสาบแคสเปียนจึงเป็นอาคาร

ทรงปั้นหยาที่มีหลังคาลาดเอียงเพื่อระบายน้ำ�ฝนเหมือนกับหลังคาบ้านเรือนของไทย 10 และได้
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สืบทอดต่อมายังกุฎีเจริญพาศน์ตราบจนปัจจุบัน

อนึ่ง ศาสนสถานของแขกเจ้าเซ็นในฝั่งธนบุรีจะมีลานด้านหน้าอาคารเสมอเพื่อใช้เป็นพื้นที่สำ�หรับ

ขบวนแห่ในพิธีมะหะหร่ำ� 11 เว้นแต่มัสยิดอัลฮุดาเนื่องจากมีพื้นที่จำ�กัด

1.2 โดมเป็นสัญลักษณ์ของสถาปัตยกรรมอิสลามมาต้ังแต่คริสต์ศตวรรษท่ี 8 12 ศาสนสถานของแขก

เจ้าเซ็นในฝ่ังธนบุรีท่ีมีโดมมีเพียงสองแห่งคือมัสยิดกุฎีหลวงและมัสยิดผดุงธรรมอิสลาม แม้จะมีขนาด

เล็กกว่าโดมของเปอร์เซียอยู่มากด้วยข้อจำ�กัดทางโครงสร้างและทุนทรัพย์ แต่ก็ออกแบบโดมให้ตวัด

ปลายเลก็นอ้ยและกอ่ฐานโดมใหส้งูตามลกัษณะโดมของมสัยดิในอหิรา่น  นอกจากนีโ้ดมทีท่าสทีอง

ยังดูคล้ายโดมบนสถานฝังศพของอิหม่ามริฏอ 13 ทีเมืองมาชาดและบนสถานฝังศพของท่านหญิงฟาฎิ

มะฮ์มะซูมะฮ์ 14 ท่ีเมืองกุม สถานท่ีแสวงบุญสำ�คัญของมุสลิมนิกายชีอะฮ์ด้วย ยอดโดมท้ังสองของ

มัสยิดผดุงธรรมอิสลามยังประดับด้วยแผ่นโลหะฉลุลายเรียกว่า “ชะด่า” 15 สัญลักษณ์ของผู้พลีชีพเพ่ือ

ศาสนา รูปทรงของชะด่าน้ีลดทอนมาจากดาบของอิหม่ามอะลีเรียกว่า “ซุลฟิกอร์” (zulfiqar) พบเห็น

ตามเคร่ืองแห่ในพิธีมะหะหร่ำ�ของชาวอิหร่าน 16 ซุลฟิกอร์เป็นดาบของศาสดามุฮัมมัดท่ีมอบให้อิหม่าม

อะลี จากอิหม่ามอะลีให้แก่อิหม่ามฮะซัน และจากอิหม่ามฮะซันให้แก่อิหม่ามฮุสเซน 17 มีลักษณะเป็น

ดาบสองปลาย สำ�หรับมุสลิมนิกายชีอะฮ์ในปัจจุบันดาบเล่มน้ีเป็นสัญลักษณ์ของการต่อสู้เพ่ือผดุงความ

ยุติธรรม 18

1.3 พิชตาค (pishtaq) หรือที่แขกเจ้าเซ็นเรียกว่า “หน้าหล้า” หมายถึงประตูใหญ่ด้านหน้าอาคาร 

ใช้อย่างแพร่หลายในมัสยิดที่อิหร่าน ตุรกีและอินเดียสมัยราชวงศ์โมกุล โดยได้รับอิทธิพลมาจาก 

“ไอวาน” (iwan) ซึ่งเปน็ประตทูางเขา้ของวหิารบูชาไฟในลัทธโิซโรแอสเตอร ์ศาสนาเดมิของอิหรา่น 

พิชตาคเป็นประตูรูปสี่เหลี่ยมมุมฉากเจาะทางเข้าเป็นรูปช่องโค้งยอดแหลม ประดับลวดลายอย่าง

วิจิตรงดงาม 19 มีความสูงพ้นตัวอาคาร เพื่อช่วยให้มัสยิดดูสูงใหญ่และงามสง่าสมกับเป็นสถานที่

สำ�หรับนมัสการพระเจา้ อนัเปน็สว่นหนึง่ทีส่รา้งความประทบัใจใหแ้กแ่ขกเจา้เซน็ จากการสมัภาษณ์

ผู้คนในชุมชนและลักษณะของศาสนสถาน สามารถวิเคราะห์ได้ว่าในทัศนะของแขกเจ้าเซ็นนั้น  

พิชตาคคือเอกลักษณ์ที่ชัดเจนที่สุดของสถาปัตยกรรมเปอร์เซียและเป็นองค์ประกอบทางสถาปัตย-

กรรมที่ช่างสามารถสร้างให้ใกล้เคียงกับพิชตาคของเปอร์เซียได้มากที่สุด ความสูงเด่นของพิชตาค

ทำ�ให้ศาสนสถานของแขกเจ้าเซ็นแสดงความเป็นเปอร์เซียอย่างชัดเจนตั้งแต่แรกเห็น ทั้งยังช่วยขับ

ให้ศาสนสถานดูยิ่งใหญ่และเป็นสถานที่ที่พึงสำ�รวมสมกับที่เป็นสถานที่ก้มกราบนมัสการพระเจ้า 

พิชตาคแบบเปอร์เซียที่ชัดเจนที่สุดคือพิชตาคของมัสยิดผดุงธรรมอิสลามและมัสยิดอัลฮุดา

1.4 ช่องโค้งยอดแหลมลดทอนมาจากซุ้มโค้งแบบจตุรศูนย์ (Four-Center Arch) ซึ่งเป็นโครงสร้าง

รับน้ำ�หนักอาคารของสถาปัตยกรรมเปอร์เซีย มัสยิดในอิหร่านนิยมใช้ช่องโค้งยอดแหลมตกแต่ง
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พื้นผิวอาคาร ศาสนสถานของอิหร่านจึงนำ�ช่องโค้งยอดแหลมมาประดับพื้นผิวอาคาร รวมถึงทำ�

กรอบประตแูละหนา้ตา่งเปน็รปูชอ่งโคง้ยอดแหลมเชน่กนั นอกจากนีก้รอบประตขูองมสัยดิกฎุหีลวง

และของมัสยิดผดุงธรรมอิสลามยังทำ�เป็นเกลียวแบบกรอบประตูของมัสยิดอิหม่ามที่เมืองอิสฟา

ฮานด้วย

1.5 มิหร็อบเป็นองค์ประกอบทางสถาปัตยกรรมที่ขาดไม่ได้ในมัสยิด เพราะมิหร็อบคือประชุมทิศ

ในการประกอบศาสนกิจ เป็นสัญลักษณ์ระบุทิศทางสู่วิหารกะอ์บะฮ์ ที่กรุงมักกะฮ์ ประเทศ

ซาอุดิอาระเบีย ส่วนใหญ่เป็นช่องเว้าเข้าไปในผนังเพื่อให้อิหม่ามเข้าไปนำ�ประกอบพิธีกรรม ด้วย

ความสำ�คัญดังกล่าวจึงทำ�ให้มิหร็อบเป็นพื้นที่ที่ได้รับการตกแต่งอย่างวิจิตรบรรจงที่สุดในมัสยิด 20 

มิหร็อบแบบเปอร์เซียจะมีลักษณะสอดคล้องกับพิชตาคคือเป็นซุ้มโค้งยอดแหลมเว้าเข้าไปในกรอบ

ผนังรูปสี่เหลี่ยมผืนผ้าและประดับด้วยกระเบื้องเขียนลายอักษรประดิษฐ์กับลายพรรณพฤกษา  

ดังเช่นมิหร็อบของมัสยิดผดุงธรรมอิสลามกับที่มัสยิดอัลฮุดา 

1.6 กระเบื้องสีน้ำ�เงินลายพรรณพฤกษาและอักษรประดิษฐ์ แม้ศาสนาอิสลามจะไม่มีรูปเคารพหรือ

รูปสิ่งมีชีวิตเนื่องจากถือเป็นการเทียบเคียงอำ�นาจของพระเจ้า แต่ศาสนาอิสลามมิได้ปฏิเสธงาน

ศิลปะและความสวยงามตราบใดที่สิ่งนั้นไม่ขัดกับหลักศาสนา ตลอดจนเป็นเครื่องเตือนใจบรรดา

มสุลมิใหร้ะลกึถงึพระเจา้อยูเ่สมอ ศลิปนิมสุลมิจงึนำ�ธรรมชาตมิาเปน็แรงบนัดาลใจในการออกแบบ

ลายพรรณพฤกษาเพื่อสื่อถึงสรวงสวรรค์และอำ�นาจของพระเจ้าในการสร้างสรรค์สิ่งต่างๆ และนำ�

พระดำ�รัสของพระองค์ในคัมภีร์อัลกุรอานมาเป็นแรงบันดาลใจในการออกแบบลายอักษรประดิษฐ์ 

เราจะพบว่ามัสยิดในอิหร่านนิยมประดับด้วยกระเบื้องสีน้ำ�เงิน 21 เป็นลายพรรณพฤกษาและลาย

อักษรประดิษฐ์ทั่วพื้นผิวของอาคาร ศาสนสถานของแขกเจ้าเซ็นในฝั่งธนบุรีก็ประดับตกแต่งใน

ลักษณะเดียวกันโดยสั่งทำ�กระเบื้องจากอิหร่าน ดังที่ปรากฏบนกำ�แพงกิบลัต 22 มิหร็อบและเสา

ภายในกุฎีเจริญพาศน์ พิชตาคและมิหร็อบของมัสยิดผดุงธรรมอิสลาม และพิชตาคของมัสยิด 

อัลฮุดา

ตำ�แหน่งของกระเบื้องยังแสดงถึงความสำ�คัญของบริเวณที่กระเบื้องประดับอยู่อีกด้วย การประดับ

กระเบื้องบนพิชตาคก็เพื่อสร้างความโดดเด่นของอาคารและแสดงความเป็นเปอร์เซียให้เห็นชัดเจน

ตัง้แตห่นา้อาคาร ในขณะทีก่ารประดบักระเบือ้งบนมหิรอ็บเปน็เพราะมหิรอ็บมคีวามสำ�คญัในฐานะ

ที่เป็นประชุมทิศระบุทิศทางสู่วิหารกะอ์บะฮ์ ที่กรุงมักกะฮ์
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2. สัญลักษณ์เนื่องในศาสนาอิสลามนิกายชีอะฮ์       

  

นอกจากนับถือพระเจ้าและศาสดามุฮัมมัดแล้ว มุสลิมนิกายชีอะฮ์ยังนับถือผู้สืบทอดที่ถูกต้องของ

ท่านศาสดาคืออิหม่ามอะลี รวมถึงอิหม่ามที่เป็นทายาทสายตรงสืบทอดจากอิหม่ามอะลีรวม 12 

องค ์ดงันัน้เพือ่แสดงความเชือ่ของตนทา่มกลางสงัคมกรงุเทพฯ ทีเ่ปน็สงัคมพหลุกัษณ ์ศาสนสถาน

ของแขกเจ้าเซ็นจึงปรากฎสัญลักษณ์บางอย่างที่แตกต่างไปจากที่พบในมัสยิดของมุสลิมนิกาย 

ซุนนี สัญลักษณ์เนื่องในศาสนาอิสลามนิกายชีอะฮ์ หมายถึงเครื่องหมาย สิ่งของ หรือองค์ประกอบ

ทางสถาปตัยกรรมทีแ่สดงถงึความเชือ่ในศาสนาอสิลามนกิายชอีะฮ ์ปรากฏอยูท่ัว่ไปในศาสนสถาน

ของแขกเจ้าเซ็นในฝั่งธนบุรี สิ่งที่สำ�คัญคือสัญลักษณ์เหล่านี้มิได้แสดงความเป็นเปอร์เซียด้วยการ

จัดวางให้เหมือนอย่างที่พบในมัสยิดที่อิหร่าน หากแต่แสดงความเป็นเปอร์เซียในด้านความเชื่อทาง

ศาสนาที่มีร่วมกับอิหร่าน การประดับสัญลักษณ์ไว้ในศาสนสถานก็เพื่อเตือนใจให้ระลึกถึงพระเจ้า

และการพลีชีพเพื่อผดุงคุณธรรมของอิหม่ามตามความเชื่อของมุสลิมนิกายชีอะฮ์ ดังนั้นจึงควร

ทำ�ความเข้าใจหลักความเชื่อของศาสนาอิสลามนิกายชีอะฮ์อันเป็นที่มาของสัญลักษณ์ควบคู่ไปกับ

ลักษณะของสัญลักษณ์ ดังนี้

2.1 ปัญจตันคือกลุ่ม “ผู้บริสุทธิ์ทั้งห้า” ได้แก่ ศาสดามุฮัมมัดและบุคคลในครอบครัวอีก 4 ท่านคือ

อะลี (บุตรบุญธรรมและบุตรเขยของศาสดามุฮัมมัด) นางฟาฏิมะฮ์ (ธิดาของศาสดามุฮัมมัด) ฮะซัน 

และฮูเซน (บุตรสองคนของอะลีกับนางฟาฎิมะฮ์) ในทัศนะของมุสลิมชีอะฮ์บุคคลในครอบครัวของ

ศาสดามุฮัมมัดเปน็ผู้มิสทิธสิบืทอดตำ�แหนง่ผูน้ำ�ประชาคมมสุลมิตอ่จากทา่นและยอมพลชีพีเพือ่ธำ�รง

ไวซ้ึง่หนทางอนัถกูตอ้งของศาสนาอสิลามทีท่า่นศาสดานำ�มาเผยแผ ่แขกเจา้เซน็ในฝัง่ธนบรุปีระดบั

ปัญจตันไว้ที่มิหร็อบเพื่อให้เห็นชัดเจนขณะประกอบศาสนกิจ โดยอยู่ต่อลงมาจากพระนามของ

พระเจ้า ดังเห็นได้จากมิหร็อบของกุฎีเจริญพาศน์และมัสยิดผดุงธรรมอิสลาม พระนามของแต่ละ

ท่านยังพบในบริเวณอื่นของศาสนสถาน เช่น พระนามของอิหม่ามฮูเซนที่ใต้โดมมินาเรตของมัสยิด

ผดุงธรรมอิสลาม เป็นต้น

2.2 นะบูวัตเป็นสัญลักษณ์รูปแผ่นกลมที่บรรจุสามพระนามสำ�คัญ อันได้แก่พระนามของพระเจ้า 

ศาสดามุฮัมมัดและอะลี ความหมายของนะบูวัตคือรูปย่อของข้อความเชื่อสำ�คัญของมุลิมนิกาย

ชีอะฮ์ที่กล่าวว่า “ไม่มีพระเจ้าอื่นใดนอกจากอัลลอฮ์ มุฮัมมัดคือศาสนทูตของพระองค์และอะลีคือ

ผู้สืบทอดของมุฮัมมัดและคือบ่าวของพระเจ้า” 23 นะบูวัตนี้พบที่มิหร็อบของกุฎีเจริญพาศน์แห่ง

เดียว

2.3 คานพักเครื่องแห่มีไว้เพื่อวางพัก “ไม้เชิญ” 24 เครื่องแห่สำ�คัญในพิธีมะหะหร่ำ� ศาสนสถาน
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ของแขกเจ้าเซ็นทุกแห่งมีคานพักเครื่องแห่ยกเว้นมัสยิดอัลฮุดาซึ่งเป็นแห่งเดียวที่ประกอบพิธี 

มะหะหร่ำ�แตกต่างจากพิธีมะหะหร่ำ�ของแขกเจ้าเซ็นกลุ่มเดิมเนื่องจากสัปบุรุษของมัสยิดอัลฮุดา

เป็นมุสลิมนิกายชีอะฮ์กลุ่มใหม่ที่ได้รับอิทธิพลจากอิหร่านโดยตรง

2.4 ชั้นชะดัตเป็นแท่นสูงที่อยู่หน้ามิหร็อบ เป็นสัญลักษณ์แทนตำ�แหน่งที่อิหม่ามอะลีถูกสังหารใน

มัสยิดเมืองกูฟะฮ์ขณะกำ�ลังนมาซ 25 มีไว้เพื่อเป็นการรำ�ลึกถึงและให้เกียรติต่ออิหม่ามอะลีผู้เป็น 

ต้นทางของนิกายชีอะฮ์และเป็นอิหม่ามองค์แรกในบรรดาอิหม่าม 12 องค์ ของแขกเจ้าเซ็น

2.5 การตกแต่งศาสนสถานในช่วงพิธีมะหะหร่ำ� พิธีมะหะหร่ำ� คือพิธีรำ�ลึกถึงโศกนาฎกรรมการ

พลีชีพของอิหม่ามฮูเซนและผู้ติดตาม 72 คน เพื่อผดุงความยุติธรรม ณ ทุ่งกัรบะลา ในประเทศ

อิรักปัจจุบัน แขกเจ้าเซ็นจะจัดพิธีนี้ในเดือนแรกของปฏิทินอิสลามคือเดือนมุฮัรรอม จึงเป็นที่มา

ของชือ่พธิมีะหะหร่ำ� โดยจดัตอ่เนือ่ง 10 วนั พธิใีนแตล่ะวนัประกอบดว้ยการเลา่ยอ้นอดตีเหตกุารณ์

ที่เกิดขึ้นกับอิหม่ามฮูเซน สลับกับการตีอกชกตัวเพื่อแสดงความเสียใจอย่างสุดซึ้งต่อการพลีชีพ

ของอิหม่าม ตลอดสิบวันของพิธีมะหะหร่ำ�จะเป็นช่วงที่ศาสนสถานของแขกเจ้าเซ็นเต็มไปด้วยการ

ประดับสัญลักษณ์ที่สื่อถึงความเชื่อของมุสลิมนิกายชีอะฮ์ สำ�หรับแขกเจ้าเซ็น ศาสนสถานจึงมิใช่

เพียงสถานที่สำ�หรับนมัสการพระเจ้า หากแต่เป็นสถานที่จำ�ลองโศกนาฏกรรมที่กัรบะลาด้วย พื้นที่

ของศาสนสถานจึงเปลี่ยนบทบาทไปตามเหตุการณ์ในพิธีกรรม เช่น คัยมาร์ ทุ่งกัรบะลา ฯลฯ 26 

ดงันัน้เมือ่เขา้สูช่ว่งเตรยีมพธิมีะหะหร่ำ� แขกเจา้เซน็ในฝัง่ธนบรุจีะนำ�ผา้สดีำ�มาตกแตง่ภายในมสัยดิ 

เช่นพันไว้ที่เสาหรือห้อยแขวนตามจุดต่างๆ ของอาคาร เพื่อสร้างบรรยากาศของความตายและ

ความทุกข์โศกที่กัรบะลาตลอดจนเพื่อไว้อาลัยให้กับการเสียชีวิตของอิหม่ามฮูเซนกับผู้ติดตาม 

นอกจากตกแต่งด้วยผ้าสีดำ�แล้วยังตกแต่งด้วยผ้าที่เขียนภาพหรือข้อความเกี่ยวกับเหตุการณ์ที่

กัรบะลาด้วย

2.6 โรงเก็บโต้ระบัตเป็นสถานที่สำ�หรับเก็บโต้ระบัต 27 หรือโลงศพจำ�ลองของอิหม่ามฮูเซนและ 

ผู้ติดตาม ถือเป็นเครื่องแห่ชิ้นสำ�คัญในพิธีมะหะหร่ำ� โดยตั้งอยู่ด้านหลังศาสนสถานและถูกปิดไว้

เสมอจนกว่าจะถึงพิธีมะหะหร่ำ�โรงโต้ระบัตจึงจะถูกเปิดขึ้นอีกครั้ง โรงโต้ระบัตยังเป็นสถานที่ 

จำ�ลองทุ่งกัรบะลา ค่ายทหารหรือกระโจม ในพิธีมะหะหร่ำ�ด้วย

นอกจากสัญลักษณ์ต่างๆ ที่กล่าวมา ยังมีสัญลักษณ์อื่นๆ อีกที่สื่อถึงความเชื่อของมุสลิมนิกาย

ชีอะฮ์ที่ปรากฏในศาสนสถานของแขกเจ้าเซ็น โดยเฉพาะอย่างยิ่งภาพและข้อความบนป้ายผ้าที่

แขวนอยู่ในศาสนสถาน เช่น รูป “ซุลฟิกอร์” ดาบสองปลายที่ศาสดามุฮัมมัดมอบให้อะลีและส่ง

ต่อมายังอิหม่ามฮูเซน เป็นสัญลักษณ์ของการต่อสู้ของอิหม่ามฮูเซนเพื่อผดุงความยุติธรรม ชื่อ

ของบุคคลสำ�คัญในโศกนาฏกรรมที่กัรบะลา ฯลฯ เหล่านี้เป็นรายละเอียดปลีกย่อยที่ควรได้รับ
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การศึกษาวิจัยอย่างลึกซึ้งต่อไปโดยอาศัยความเข้าใจในหลักการของศาสนาอิสลามนิกายชีอะฮ์

เป็นสำ�คัญ

สรุปและอภิปรายผล

ศาสนสถานของแขกเจ้าเซ็นในฝั่งธนบุรีเป็น “ศาสนสถานแบบเปอร์เซีย” ที่มิได้มีรูปลักษณ์อย่าง

สถาปัตยกรรมเปอร์เซียทุกประการด้วยข้อจำ�กัดและลักษณะท้องถิ่นของชุมชน แต่แขกเจ้าเซ็น

เลอืกองค์ประกอบทางสถาปัตยกรรมบางอยา่งที่เป็นเอกลักษณ์ของสถาปตัยกรรมเปอรเ์ซยีมาสรา้ง

ศาสนสถาน และนำ�สัญลักษณ์เนื่องในศาสนาอิสลามนิกายชีอะฮ์ที่สะท้อนความเชื่อในศาสนาร่วม

กับอิหร่านมาตกแต่ง โดยประยุกต์เข้ากับลักษณะท้องถิ่นของชุมชนแล้วรังสรรค์ให้ใกล้เคียงกับ

สถาปัตยกรรมเปอร์เซียของอิหร่าน 

ความเป็นเปอร์เซียเริ่มตั้งแต่รูปแบบอาคาร ตามด้วยองค์ประกอบที่เป็นเอกลักษณ์ของสถาปัตย-

กรรมเปอร์เซีย ได้แก่ โดมแบบตวัดปลายยอดที่ตั้งบนฐานสูง พิชตาคที่สูงสง่า ช่องโค้งยอดแหลม

ที่ลดทอนมาจากซุ้มโค้งของเปอร์เซีย มิหร็อบที่ประดับลวดลาย และการตกแต่งด้วยกระเบื้อง

สีน้ำ�เงินลายพรรณพฤกษากับอักษรประดิษฐ์ อย่างไรก็ตามองค์ประกอบที่แสดงความเป็นเปอร์เซีย

ชัดเจนที่สุดและสามารถสร้างให้ใกล้เคียงกับอิหร่านที่สุดคือพิชตาค ซึ่งสูงเด่นเป็นสง่าทั้งยัง

ประดับกระเบื้องอย่างสวยงามจนทำ�ให้ศาสนสถานแต่ละแห่งฉายความเป็นเปอร์เซียตั้งแต่แรก

เห็น

ส่วนสัญลักษณ์เนื่องในศาสนาอิสลามนิกายชีอะฮ์ ที่ปรากฏอยู่ทั่วไปในศาสนสถานของแขกเจ้าเซ็น

ในฝั่งธนบุรี เป็นทั้งเครื่องหมาย สิ่งของ รวมถึงองค์ประกอบทางสถาปัตยกรรม ได้แก่ ปัญจตัน 

(พระนามของผู้บริสุทธิ์ทั้งห้า) นะบูวัต (ข้อความเชื่อของมุสลิมชีอะฮ์) คานพักเครื่องแห่ (คานรับ

เครื่องแห่ในพิธีมะหะหร่ำ�) ชั้นชะดัต (แท่นแทนตำ�แหน่งที่อิหม่ามอะลีถูกสังหาร) การตกแต่งศาสน

สถานช่วงพิธีมะหะหร่ำ� และโรงโต้ระบัต (โรงเก็บโลงพระศพจำ�ลอง) สัญลักษณ์เหล่านี้มิได้แสดง

ความเป็นเปอร์เซียด้วยการจัดวางให้เหมือนอย่างมัสยิดที่อิหร่าน หากแต่แสดงความเป็นเปอร์เซีย

ในดา้นความเชือ่ทางศาสนาทีม่รีว่มกบัอหิรา่น และมจีดุประสงคเ์พือ่เพือ่เตอืนใจใหร้ะลกึถงึพระเจา้

และวิถีทางของอิสลามที่ถูกต้องตามความเชื่อของมุสลิมนิกายชีอะฮ์

เห็นได้ว่าศาสนสถานของแขกเจ้าเซ็นในฝั่งธนบุรีเป็น “ศาสนสถานแบบเปอร์เซีย” ที่หล่อหลอมขึ้น

จากความประทับใจของแขกเจ้าเซ็นที่มีต่อสถาปัตยกรรมเปอร์เซีย ผสานเข้ากับลักษณะท้องถิ่น
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ของชุมชนจนก่อเกิดเป็นสถาปัตยกรรมเปอร์เซียที่สวยงามในอีกรูปแบบหนึ่ง ทั้งนี้ศาสนสถานแบบ

เปอร์เซียของแขกเจ้าเซ็นในฝั่งธนบุรีมิได้มีคุณค่าทางความงามเท่านั้น หากแต่ยังมีคุณค่าทาง

ประวัติศาสตร์และวัฒนธรรมด้วยการเล่าขานเรื่องราวของชุมชนแขกเจ้าเซ็นในฝั่งธนบุรี อัตลักษณ์

ทางชาติพันธุ์ ความเชื่อในศาสนาอิสลามนิกายชีอะฮ์ และสายสัมพันธ์ระหว่างแขกเจ้าเซ็นกับ 

ชาวอิหร่านผ่านรูปแบบสถาปัตยกรรมและสัญลักษณ์ต่างๆ ที่ปรากฏในศานสถานของพวกเขา

นั่นเอง ศาสนสถานแบบเปอร์เซียของแขกเจ้าเซ็นในฝั่งธนบุรีจึงเป็นสถาปัตยกรรมที่ควรค่าแก่ 

การศึกษาและอนุรักษ์สืบไป
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ภาพที่ 1	

ภาพขุนนางแขกเจ้าเซ็นในจิตรกรรม 
วัดสุวรรณาราม 
ธนภัทร์ ลิ้มหัสนัยกุล
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ภาพพิธีมะหะหร่ำ�ของแขกเจ้าเซ็น 
วัดโพธิ์ปฐมาวาส จ.สงขลา 
มนัสสวาส กุลวงศ์
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ภาพที่ 16
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