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บทบรรณาธิการ

	 วารสารพุทธศาสน์ศึกษา	จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย	ฉบับปีที่	28	ฉบับที่	3	

(กนัยายน-ธันวาคม	2564)	ประกอบด้วยบทความทีม่าจากงานวจิยัและวทิยานพินธ์

ท่ีน่าสนใจ	 4	 เรื่อง	 พร้อมด้วยงานแปลและบทวิจารณ์หนังสือ	 ซึ่งแต่ละเร่ือง

มีประโยชน์ต่อวงการศึกษาด้านพระพุทธศาสนาเป็นอย่างยิ่ง

	 บทความแรก	เรือ่ง	“แนวทางปรับปรุงหลักสตูรการศกึษาพระปรยิตัธิรรม

แผนกบาลีของคณะสงฆ์ไทย”	 ของชาติเมธี	 หงษา	 และวัชระ	 งามจิตรเจริญ	 เป็น

บทความจากงานวิจัยที่ให้แนวทางในการปรับปรุงหลักสูตรการศึกษาพระปริยัติ

ธรรมแผนกบาลขีองคณะสงฆ์ไทยให้มคีวามทนัสมยัและมปีระสทิธภิาพมากขึน้	และ

เป็นการช่วยแก้ปัญหาหรือข้อบกพร่องต่างๆ	 ของการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนก

บาลี	 เช่น	 การศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลีในปัจจุบันยังเน้นการเรียนภาษา

มากกว่าเน้ือหาคือหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา	 การจัดการศึกษาในปัจจุบัน

ไม่ได้สอนให้ผู้เรียนมีความสามารถในการคิดเชิงวิเคราะห์วิพากษ์	 นอกจากนั้น	

พระราชบัญญัติการศึกษาพระปริยัติธรรม	พ.ศ.	2562	ยังส่งสัญญาณว่า	การศึกษา

พระปริยัติธรรมทุกแผนกต้องได้รับการปรับปรุงเพื่อให้มีความทันสมัยและท�าให้

ผูเ้รยีนมคีวามรู้ทางพระพทุธศาสนามากขึน้	บทความนีจ้งึตอบสนองต่อสถานการณ์

ปัจจุบันของคณะสงฆ์ไทยและได้ให้แนวทางที่สามารถน�าไปใช้ได้จริง

	 บทความที่สอง	 เรื่อง	 “ทัศนะต่อพุทธศาสนาของนักเขียนฮินดีในสังคม

พหุวัฒนธรรม	:	กรณีศึกษาผลงานของภิกษุอานันท์	เกาสัลยายัน	และมหาบัณฑิต

ราหุล	 สางกฤตยายัน”	 ของกิตติพงศ์	 บุญเกิด	 เป็นบทความจากงานวิจัยที่ศึกษา

เกี่ยวกับพระพุทธศาสนาในสังคมพหุวัฒนธรรม	 โดยบทความนี้พยายามศึกษาว่า

ปัจจัยอะไรที่ท�าให้ภิกษุอานันท์	เกาสัลยายัน	และมหาบัณฑิตราหุล	สางกฤตยายัน

นักเขียนฮินดียุคใหม่ผู้มีพื้นฐานมาจากครอบครัวฮินดูหันมาสนใจศึกษาพระพุทธ

ศาสนา	พวกเขาได้รบัความรูท้างพุทธศาสนามาอย่างไร	และผลงานวรรณกรรมของ

พวกเขาสะท้อนให้เหน็ทศันะของตนทีม่ต่ีอพระพทุธศาสนาอย่างไร	แต่สาระส�าคญั



ที่บทความน้ีน�าเสนอคือ	 นักเขียนทั้งสองได้ประจักษ์ว่าระบบวรรณะคือรากใหญ่

ของปัญหาทั้งหลายในสังคม	 พวกเขาจึงเข้าร่วมขบวนการชาวพุทธใหม่กับ

ดร.อัมเบดการ์	 และยืนยันทัศนะของตนอย่างชัดเจนว่าหลักการทางพุทธศาสนา

เท่านั้นที่จะแก้ปัญหาระบบวรรณะได้	 โดยใช้วรรณกรรมภาษาฮินดีเป็นสื่อส�าคัญ

ในการเผยแพร่ความรู้เพื่อฟื้นฟูและสร้างความหมายใหม่แก่สังคมอินเดียให้มี

เอกภาพในสงัคมพหุวัฒนธรรม	ซึง่จะส่งผลให้ประชาชนมโีอกาสเลอืกวถีิด�าเนนิชีวติ

ที่เปิดกว้าง	 ไม่จ�าต้องตกอยู่ภายใต้เงื่อนไขอันคับแคบหนึ่งเดียวของระบบวรรณะ

อีกต่อไป

	 บทความทีส่าม	เรือ่ง	“พระพทุธเจ้ากบัมรรควธิสีูค่วามหลดุพ้นของศาสนา

อื่น”	 ของเฉลิมวุฒิ	 วิจิตร	 เป็นบทความจากวิทยานิพนธ์ระดับปริญญาเอกที่เสนอ

มมุมองใหม่ทีน่่าสนใจ	ว่า	มรรควธิสีูค่วามหลดุพ้นของพระพทุธศาสนาคอือรยิมรรค

มีองค์แปดอาจพบได้ในศาสนาอื่นเพราะ	 1.	 พุทธศาสนายืนยันว่าสัจธรรมเป็นสิ่ง

สากลโดยพระพุทธเจ้าเป็นเพียงผู้ค้นพบและผู้อื่นก็สามารถค้นพบได้โดยไม่ต้อง

ผ่านพทุธศาสนา	2.	แม้ว่าหลกัอรยิมรรคมอีงค์แปดคอืมรรควธิเีดยีวสูค่วามหลดุพ้น	

แต่หลักอรยิมรรคมีองค์แปดสามารถถกูเผยแสดงได้ในหลากหลายนามและรปูแบบ

ขึ้นอยู่กับบริบททางสังคมและสติปัญญาของผู้ฟังธรรม	 ด้วยเหตุนี้จึงน่าเช่ือได้ว่า

พระพุทธเจ้ายังไม่ได้ทรงแสดงหลักอริยมรรคมีองค์แปดออกมาในทุกรูปแบบ	และ	

3.	พุทธศาสนาเสนอเกณฑ์พิจารณาความจริงของหลักค�าสอนของศาสนาทั้งหลาย	

ซึ่งแสดงว่าศาสนาอื่นอาจมีอริยมรรคมีองค์แปดได้	

	 บทความสุดท้าย	 เรื่อง	 “การตื่นรู ้อย่างฉับพลันและการปฏิบัติอย่าง

ต่อเนื่อง	:	วิมุติวิทยาของ	โบโจ	จินูล	ในพระพุทธศาสนานิกายเซ็นเกาหลี	(ภาค	1)”	

ของถาปกรณ์	ก�าเนิดศริ	ิเป็นบทความทีเ่ป็นส่วนหนึง่ของวทิยานพินธ์ปรญิญาเอกที่

ผู้เขยีนได้แบ่งเน้ือหาออกเป็น	2	ภาคโดยแยกเป็น	2	บทความ	บทความนีเ้ป็นภาค	1	

มีเป้าหมายในการชี้ให้เห็นว่า	 ตามทัศนะของโบโจ	 จินูล	 ถึงแม้การตื่นรู้อาจเกิดได้

อย่างฉับพลัน	แต่ภายใต้บริบทแห่งชีวิตของปุถุชน	การคิดแยกแยะยังคงมีผลอย่าง

ต่อเนื่องต่อการด�ารงอยู่ของของมนุษย์	 และผลนี้ไม่สามารถดับสิ้นลงได้อย่าง



ฉับพลันภายหลังการตื่นรู้ดังกล่าว	ดังนั้น	 วิมุติวิทยาของโบโจ	จินูล	 จึงได้แสดงให้

เห็นถึงความส�าคัญของการปฏิบัติอย่างต่อเนื่องในฐานะที่เป็นกระบวนการในการ

ตอบสนองต่อโลกปรากฏการณ์จากมมุมองของจิตเดิมแท้	เพือ่ท�าให้การรบัรูท้ีม่นษุย์

มีต่อโลกและสรรพสิ่งจากมุมมองของจิตเดิมแท้ดังกล่าวนี้กลายเป็นการแสดงออก

อย่างเป็นธรรมชาติของผู้ปฏิบัติอย่างสมบูรณ์

	 นอกจากบทความ	 4	 เร่ืองที่กล่าวมา	 ยังมีงานแปลท่ีน่าสนใจมาก	 คือ	

งานแปลเรื่อง	 “องค์ใดพระสัมพุทธ”	 ของฟุกิตะ	 ทากามิจิ	 ซึ่งแปลโดยชานป์วิชช์	

ทัดแก้ว	 ซึ่งลงพิมพ์มาเป็นตอน	 ๆ	 แต่ละตอนล้วนมีเนื้อหาสาระท่ีน่าสนใจเป็น

อย่างยิ่ง	ในฉบับนี้ก็มีเนื้อหาสาระที่น่าสนใจไม่แพ้ตอนอื่นๆ	ที่ผ่านมาเช่นกัน

	 ท้ายสดุเป็นบทวจิารณ์หนังสอืเรือ่ง	“พุทธทาสภกิขุ:	พระพทุธศาสนานกิาย

เถรวาทและการปฏิรูปเชิงนวสมัยนิยมในประเทศไทย”	 ของแม่ชีธรรมอธิษฐาน	

พรบันดาลชัย	 ซึ่งเป็นงานแปลจากหนังสือเรื่อง	 Buddhadasa:	 Theravada	

Buddhism	and	Modernist	Reform	in	Thailand	ของปิเตอร์	เอ	แจ็คสัน	และ

แปลโดยมงคล	เดชนครินทร์	บทวิจารณ์หนังสือเรื่องนี้ชี้ให้เห็นว่า	หนังสือดังกล่าว

เน้นไปทีก่ารบนัทกึเชงิประวติัศาสตร์เกีย่วกบัแนวคิดของพทุธทาสภกิข	ุและอทิธพิล

ของท่านในด้านภูมิปัญญา	 สังคมและการเมือง	 ในลักษณะของการตีความหลัก

ค�าสอนในพระพุทธศาสนานกิายเถรวาทตามแนวทางใหม่	จนกลายเป็นจดุรวมหลัก

ของประเด็นข้อโต้แย้งเกี่ยวกับค�าสอนในพระพุทธศาสนาเถรวาทในประเทศไทย	

ท้ังน้ีก็เพราะว่าผลงานการตีความแนวใหม่ของท่านนั้นครอบคลุมทั้งด้านค�าสอน

และด้านการปฏิบัติในพระพุทธศาสนาอย่างทั่วถึง	 ซึ่งรวมถึงแง่มุมการหลุดพ้น

ทางด้านจิตวิญญาณของปัจเจกบุคคล	 และแง่มุมทางสังคมในค�าสอนทาง

พระพุทธศาสนาด้วยเช่นกัน

	 หวังว่าผู้อ่านจะได้รับความเพลิดเพลินและได้รับความรู้หรือข้อคิดที่มี

ประโยชน์จากบทความต่างๆ	ในวารสารฉบบันี	้หากผูอ่้านมข้ีอคดิหรอืข้อเสนอแนะ

ใดๆ	สามารถแจ้งกองบรรณาธิการได้ตามช่องทางต่างๆ	ทางกองบรรณาธิการยินดี

น้อมรับความคิดเห็นและข้อเสนอแนะต่างๆ	ด้วยความขอบพระคุณเป็นอย่างยิ่ง
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 ผลการศึกษาพบวา หลักสูตรการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลีควรได

รับการปรับปรุงในดานตาง ๆ  เชน ควรใหผูเรียนไดเรียนภาษาบาลีควบคูกับความรู

หลักคําสอนในคัมภีรใหลึกซึ้ง ควรเรียนพระไตรปฎกคูกับอรรถกถาทุกชั้นเรียน

เพื่อใหผูเรียนแตกฉานในพระไตรปฎกยิ่งขึ้นกวาหลักสูตรเดิมซ่ึงเรียนแตอรรถกถา

อยางเดียว ควรเพิ่มหนังสือ ตํารา และงานวิจัยเขามาในการเรียนการสอนเพื่อให

ผูเรยีนไดมคีวามรูดานพระพทุธศาสนาควบคูกบัศาสตรอืน่ดวย การวดัและประเมนิ

ผลก็ควรปรับปรุงใหสอดคลองกับหลักสูตรสมัยใหม ควรปรับปรุงหลักสูตรทีละ

นอยอยางตอเน่ืองโดยเริ่มจากงายไปหายากและควรรีบดําเนินการเพื่อใหทัน

การเปลี่ยนแปลงของบานเมืองและสอดคลองกับพระราชบัญญัติการศึกษา

พระปริยัติธรรม พ.ศ.2562 และขอบังคับคณะกรรมการการศึกษาพระปริยัติธรรม

วาดวยโครงสรางการบริหารงานและการจัดการศึกษาพระปริยัติธรรมและสถาน

ศึกษาพระปริยัติธรรม พ.ศ. 2563

คําสําคัญ : แนวทางปรับปรุง หลักสูตรการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาล ี

 คณะสงฆไทย
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Abstract

 This research article aims to study the guidelines for 

improving the curriculum of Ecclesiastical Pali Studies of the Thai 

Sangha in order to render it more up-to-date and more efficient in 

accordance with Buddhist Scriptures Study Act 2562 B.E.

 The study finds that the curriculum of ecclesiastical Pali

studies of Thai Sangha should be improved as follows: students should 

study both Pali and the doctrines in the scriptures profoundly; the 

Tipi aka and its commentaries should be studied together at all levels 

so that students may master the Tipi aka more proficiently than
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in the current curriculum in which only the commentaries are

studied; more monographs, texts, and research works should be 

included in the studies so as to provide students with knowledge of 

both Buddhism and the other sciences. Measurement and evaluation 

should also be changed in accordance with the modern curriculum. 

The curriculum should be gradually but continuously improved, 

starting from easy to more difficult aspects, and should be 

implemented as soon as possible in order to keep up with social 

changes and to comply with Buddhist Scriptures Study Act 2562 B.E. 

and Regulations of the Board of Buddhist Scriptures Study on the 

Administrative Structure and Management of Buddhist Scriptures 

Study and a Place for Buddhist Scriptures Study 2563 B.E. 

Keywords: Guidelines for improvement, the Curriculum of 

 Ecclesiastical Pali Studies, Thai Sangha
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1. บทนํา

การศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกธรรมและการศึกษาพระปริยัติธรรม

แผนกบาลี (ตามพระราชบัญญัติการศึกษาพระปริยัติธรรม พ.ศ. 2562 เรียกวา

“การศกึษาพระปรยิตัธิรรม แผนกธรรมสนามหลวง และการศกึษาพระปรยิตัธิรรม

แผนกบาลีสนามหลวง”) ที่นิยมเรียกรวมกันวา “การศึกษาพระปริยัติธรรมแผนก

ธรรม-บาล”ี ถอืเปนการศึกษาหลกัท่ีคณะสงฆไทยไดดําเนนิการใหพระภกิษสุามเณร

ไดเลาเรียนกันทั่วทั้งประเทศ ซึ่งนิยมเรียกกันอยางไมเปนทางการวา การเรียน

นักธรรม-บาลี โดยการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกธรรมจะเนนการศึกษา

พระธรรมวินัย สวนการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลีจะเนนการศึกษาภาษา

บาลีในคัมภีรทางพระพุทธศาสนา การศึกษาพระปริยัติธรรมท้ังสองแผนกนี้จึงมี

ความสัมพันธกัน อาจกลาวไดวา การศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกธรรมเปนการ

ศึกษาคําสอนหรือเนื้อหา สวนการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลีเปนการศึกษา

ภาษาบาลีที่ใชบันทึกและเผยแผคําสอน การศึกษาพระปริยัติธรรมทั้งสองแผนก

จึงเกื้อกูลสนับสนุนกันและกัน

 ยิ่งไปกวานั้น เมื่อกลาวเฉพาะการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกธรรมและ

แผนกบาลีทั้งสองอยางนี้ การศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลีถือวาเปนการศึกษา

ทีม่คีวามสาํคญัมากทีส่ดุเพราะมกีารแบงการศกึษาออกถงึ 8 ชัน้ มากกวาการศกึษา

พระปริยัติธรรมแผนกธรรมที่มีเพียง 3 ชั้น และผูที่สอบไดตั้งแตระดับประโยค

ป.ธ.3 ขึ้นไป จะไดรับพระราชทานต้ังเปรียญซึ่งทําใหมีคํานําหนาวา “พระมหา” 

สําหรับพระภิกษุ และมีคําตอทายวา “เปรียญ” สําหรับสามเณร อีกทั้งยังจัดเปน

สมณศักดิ์ประเภทหนึ่งซึ่งมีผลตอการแตงตั้งและเลื่อนสมณศักดิ์ของพระภิกษุ 

แมปจจุบัน การเล่ือนสมณศักดิ์ของคณะสงฆจะข้ึนอยูกับพระราชอํานาจของ

พระมหากษัตริยก็ตาม นอกจากน้ัน พระราชบัญญัติการศึกษาพระปริยัติธรรม 

พ.ศ. 2562 ยังไดกําหนดเปรียญธรรมสามประโยคใหมีวิทยฐานะระดับมัธยมศึกษา

ตอนปลาย และเปรียญธรรมเกาประโยคใหมีวิทยฐานะระดับปริญญาตรีอีกดวย
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  อยางไรก็ตาม จนถึงขณะนี้การศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลีก็ยังไม

เจรญิกาวหนาอยางทีค่วรจะเปน เพราะแมการศกึษาพระปรยิตัธิรรมแผนกบาลจีะ

มีกองบาลีสนามหลวงของคณะสงฆไทยเปนหนวยงานที่คอยบริหารจัดการ และ

มีกลุมการศึกษาพระปริยัติธรรม กองพุทธศาสนาศึกษา สํานักงานพระพุทธศาสนา

แหงชาติกํากับดูแล และสนับสนุนดานตาง ๆ อยางเปนระบบตั้งแตอยูในกรม

การศาสนา และอยูในสํานักงานพระพุทธศาสนาแหงชาติยุคปจจุบันแลว แตก็ยัง

มีปญหาหลายดาน ซึ่งบางอยางก็ยังไมสามารถแกไขไดหมด ท้ังดานวิธีการสอน 

ผูสอน ผูเรยีน การออกขอสอบ การตรวจขอสอบ การบรหิารจดัการ อาคารสถานที่ 

การอุปถัมภบํารุง และวัสดุอุปกรณการเรียนการสอน

 นอกจากนัน้ ปญหาทีส่าํคัญประการหนึง่ทีอ่าจถกูมองขามไป คอื หลกัสตูร

ซ่ึงเปนองคประกอบสําคัญของการจัดการเรียนการสอน เพราะหลักสูตรของ

การศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลีไมไดมีโครงสรางและองคประกอบที่สมบูรณ

แบบตามมาตรฐานของหลักสูตรสมัยใหม จนอาจเรียกไดวาไมใชหลักสูตรใน

ความหมายที่วงการศึกษาสมัยใหมเขาใจกัน เนื่องจากหลักสูตรพระปริยัติธรรม

แผนกบาลีมีแตการจัดการเรียนการสอนเปน 8 ชั้น เริ่มจากชั้นประโยค 1-2 

ไปจนถงึชัน้ประโยค ป.ธ.9 โดยกาํหนดเพยีงรายวชิาทีเ่รยีนและหนังสือท่ีใชประกอบ

การเรียนในแตละวิชา ไมไดมีองคประกอบอื่น ๆ อยางหลักสูตรสมัยใหม เชน 

วัตถุประสงคของหลักสูตร ระบบการจัดการศึกษา โครงสรางหลักสูตร รายวิชาใน

หลักสูตร และ คําอธิบายรายวิชา แมแตวิธีการวัดและประเมินผลก็ไมไดปรากฏ

ในหลักสูตรอยางชัดเจนเหมือนหลักสูตรในมหาวิทยาลัยท่ัวไป มีเพียงในเว็ปไซต

ของสํานักงานแมกองบาลีสนามหลวง เรื่องเกี่ยวกับการวัดและประเมินผล พบแต

เพียงระเบยีบเกีย่วกับการตรวจทีใ่หใชเกณฑคะแนนเปนเลข วธิตีรวจวชิาแปลมคธ

เปนไทย แปลไทยเปนมคธ และสัมพันธ วิธีตรวจวิชาบุรพภาค ประโยค ป.ธ.3

และการกําหนดช้ันและวิชาที่สอบได ซึ่งใชมานานหลายสิบปแลว นอกจากนั้น 

ยงัไมไดมรีะเบยีบกฎเกณฑเกีย่วกบัการพฒันาหลกัสตูร เชน การปรบัปรงุหลกัสตูร

ทุก 5 ป อยางที่ทํากันในการศึกษาระดับอุดมศึกษาของประเทศไทย
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 ยิ่งไปกวานั้น ปญหาเกี่ยวกับหลักสูตรการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนก

บาลีของคณะสงฆไทยยังพบในงานวิจัยเรื่องสภาพการจัดการเรียนการสอนของ

ครูสอนบาลีในสํานักเรียนพระปริยัติธรรมแผนกบาลี จังหวัดรอยเอ็ด (2558) ซ่ึง

ผลการวิจัยพบวา หนวยงานที่เกี่ยวของควรปรับปรุงเนื้อหาลักสูตรใหเขาใจงายขึ้น 

ทันสมัยตอเหตุการณปจจุบัน (พระครูปริยัติธรรมากร (ทิพมาลา), 2558, หนา 76) 

ในงานวิจัยเรื่องศึกษาปจจัยนําไปสูผลสัมฤทธิ์และความพึงพอใจของนักเรียน

ตอการจัดการเรียนการสอนโรงเรียนพระปริยัติธรรมแผนกบาลี : กรณีศึกษา

วัดจองคํา อําเภองาว จังหวัดลําปาง ปการศึกษา 2552 พบวา หลักสูตรเนน

การทองจํามากไป เนื้อหาโดยรวมของหลักสูตรตายตัวเกินไปจนไมสามารถปรับให

เหมาะแกการใชวธิกีารเรยีนแบบอ่ืน เน้ือหาสาระในการศกึษาพระปรยิตัธิรรมแผนก

บาลีเนนการจําและการแปลมากกวาความเขาใจ ขาดการประยุกตใช ไมเหมาะสม

กับวฒิุภาวะของผูเรยีน จงึควรปรบัปรงุภาษาใหเขาใจงาย จดัระบบเนือ้หาใหเขาใจ

งาย มีคําอธิบายใหชัดเจนทันสมัย (พระบุญประทาน ญาณทีโป (ทะปะละ), 2553, 

หนา 72) 

 นอกจากนั้น ในงานวิจัยเรื่องการศึกษาแนวทางพัฒนาการศึกษาของ

คณะสงฆ (2558) ก็พบวา คณะสงฆควรปรับปรุงเปลี่ยนแปลงหลักสูตร

พระปริยัติธรรมแผนกธรรมและบาลีใหเหมาะสม โดยเปดโอกาสใหพระภิกษุ

สามเณรไดเรียนวิชานักธรรม-บาลีและวิชาสามัญควบคูกันไป ตั้งแตระดับมัธยม

ศึกษาปที่ 1 ถึงระดับปริญญาเอก (อินถา ศิริวรรณ, 2558, หนา 10-23)

 อนึ่ง เมื่อวิเคราะหตามมาตรฐานของหลักสูตรสมัยใหม หลักสูตรของ

พระปริยัติธรรมแผนกบาลีจึงยังมีขอควรปรับปรุงหลายประการเพื่อใหหลักสูตรมี

คณุภาพและมปีระโยชนตอการศึกษาภาษาบาลแีละหลักธรรมทางพระพทุธศาสนา

มากยิ่งขึ้น ปญหาสําคัญประการหนึ่งที่พบเมื่อดูจากหลักสูตรการศึกษาพระปริยัติ

ธรรมแผนกบาลแีละการวดัผลประเมนิผลทีใ่ชกนัอยูในปจจบัุนคอืการศกึษาเนนแต

ความรูดานภาษาบาลี ไมไดใหความสําคัญแกเนื้อหาซึ่งเปนคําสอนหรือพระธรรม

วินัยของพระพุทธศาสนาอยางที่ควรจะเปน เพราะแมจะมีการศึกษาดานเนื้อหา
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ในการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกธรรมแลว แตการศึกษาดังกลาวไมไดมุงสอน

ใหมีความรูอยางลึกซึ้งและกวางขวางในคําสอนทางพระพุทธศาสนาเนื่องจาก

เปนการศึกษาเพียง 3 ชั้นโดยใชเวลาศึกษาชวงส้ัน ๆ ไมก่ีเดือนในแตละป 

(พระมหาพจน สุวโจ (พยัคฆพิทยางกูร), 2545, หนา 59) จึงไมสามารถสอนให

เกิดความรูอยางแทจริงในคําสอนทางพระพุทธศาสนาที่มีจํานวนมากและมีความ

ลุมลึกไมอาจศึกษาใหรอบรูเชี่ยวชาญในเวลาสั้น ๆ ได การศึกษาเนื้อหาในคัมภีร

ภาษาบาลีทางพระพุทธศาสนาจึงยังมีความจําเปนอยูนอกเหนือจากการศึกษา

เรื่องภาษาบาลี

 ดังนั้น การศึกษาเพื่อหาแนวทางปรับปรุงหลักสูตรการศึกษาพระปริยัติ

ธรรมแผนกบาลีของคณะสงฆไทยเพื่อใหการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลี

มีคุณภาพมากย่ิงขึ้น จึงเปนสวนหน่ึงของการปฏิรูปการศึกษาของคณะสงฆให

มีประสิทธิภาพมากยิ่งขึ้นซึ่งจะมีประโยชนตอพระพุทธศาสนาและสังคมไทยใน

ภาพรวม ดวยเหตุผลดังกลาวมานี้ บทความวิจัยน้ีจึงสนใจท่ีจะศึกษาแนวทาง

การปรับปรุงหลักสูตรการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลีของคณะสงฆไทย เพื่อ

เปนแนวทางการพัฒนาการศึกษาของคณะสงฆไทยใหมีประสิทธิภาพมากขึ้นและ

สอดคลองกับสถานการณปจจุบันที่มีการเปลี่ยนแปลงไปจากเดิมเปนอยางมาก

2. วัตถุประสงคของงานวิจัย

บทความวิจัยนี้มีวัตถุประสงคตองการศึกษาแนวทางปรับปรุงหลักสูตร

การศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลีของคณะสงฆไทย ซ่ึงสามารถนําไปใชในการ

ปรับปรุงหลักสูตรใหมีความทันสมัยและมีประสิทธิภาพมากขึ้นโดยสอดคลองกับ

พระราชบัญญัติการศึกษาพระปริยัติธรรม พ.ศ. 2562 

3. วิธีดําเนินการวิจัย

การวิจัยครั้งนี้เปนการวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) โดย

ใชวิธีการวิจัยเอกสาร (Documentary Research) และการสัมภาษณเชิงลึก 
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(In-depth Interview) รวมทัง้การระดมสมอง (Brain Storming) ของผูทรงคุณวฒิุ โดย

เก็บขอมูลเก่ียวกับเรื่องหลักสูตรการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลีของ

คณะสงฆไทยจากเอกสารที่เกี่ยวของ แลวนํามาวิเคราะหสังเคราะหรวมกับขอมูล

จากการสัมภาษณเชิงลึกซึ่งมุ งศึกษาความเห็นของประชากรเปาหมายหรือ

ผูใหขอมูลสําคัญ (Key Informants) คือ ผูบริหารหรือผูจัดการเรียนการสอน

และการวัดและประเมินผลการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลี ไดแก เจาสํานัก

เรียนพระปริยัติธรรมแผนกบาลี อาจารยใหญโรงเรียนพระปริยัติธรรมแผนกบาลี 

กรรมการบริหารกองบาลีสนามหลวง ของคณะสงฆไทยปจจุบัน จํานวน 5 รูป 

เมื่อวิเคราะหสังเคราะหจนไดแนวทางปรับปรุงหลักสูตรการศึกษาพระปริยัติธรรม

แผนกบาลีของคณะสงฆไทยฉบบัรางแลวจึงนาํแนวทางปรบัปรงุหลกัสูตรการศกึษา

พระปริยัติธรรมแผนกบาลีของคณะสงฆไทยฉบับรางน้ันไประดมสมอง (Brain 

Storming) ของผู เชี่ยวชาญหรือผู ทรงคุณวุฒิดานพระพุทธศาสนาและดาน

การศกึษา ทัง้ทีเ่ปนพระภกิษุและคฤหสัถ จํานวน 5 รปู/คน จากนัน้นาํขอมลูท้ังหมด

มาวิเคราะหสังเคราะหจนไดแนวทางปรับปรุงหลักสูตรการศึกษาพระปริยัติธรรม

แผนกบาลีของคณะสงฆไทยที่สามารถนําไปเปนตัวอยางหรือแนวทางในการ

ปรับปรุงหลักสูตรการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลีของคณะสงฆไทยได

4. แนวทางปรับปรุงหลักสูตรการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลี

 จากการวิเคราะหขอมูลจากเอกสาร การสัมภาษณ และการระดมสมอง

ของผูทรงคุณวุฒิ แนวทางปรับปรุงหลักสูตรการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลี

ที่เหมาะสมสําหรับการแกปญหาท่ีกลาวมาแลวมีประเด็นสําคัญที่อาจแบงเปน

ดานตาง ๆ ไดดังตอไปนี้
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4.1 ดานจุดมุงหมายของหลักสูตร

1) ควรใหนักศึกษามีความรู ความเขาใจ เกี่ยวกับภาษาบาลี และ

เนื้อหาโดยเฉพาะคําสอนในคัมภีรทางพระพุทธศาสนา ไมใชมีแตความรู 

ดานภาษา 

  จากขอมูลการสัมภาษณและขอมูลจากงานวิจัยเก่ียวกับการศึกษา

พระปริยัติธรรมแผนกบาลีนั้น สวนใหญเห็นพองกันวาควรปรับหลักสูตรการเรียน

การสอนเพราะสวนใหญเนนแตใหทองจาํในแงของภาษาอยางเดยีวสงผลใหผูเรยีน

ขาดความรูความเขาใจในเนื้อหาทางพระพุทธศาสนา จุดมุงหมายของหลักสูตร

การศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลีจึงควรมุงใหผูเรียนมีความรูเกี่ยวกับเนื้อหา

โดยเฉพาะคําสอนทางพระพุทธศาสนาในคัมภีร  ท่ีศึกษาดวย (ผู  ให ข อมูล 

1, การสือ่สารสวนบคุคล, 16 พฤศจิกายน 2562, ผูใหขอมลู 2, การสือ่สารสวนบคุคล, 

17 พฤศจิกายน 2562, ผูใหขอมูล 3, การสื่อสารสวนบุคคล, 24 พฤศจิกายน 

2562, ผูใหขอมูล 5, การสื่อสารสวนบุคคล, 29 ธันวาคม 2562) ดังจะเห็นไดจาก 

พ.ร.บ.การศกึษาพระปริยติัธรรม พ.ศ. 2562 ทีใ่หคํานยิามการศกึษาพระปรยิตัธิรรม

ไววา หมายถึง การศึกษาหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพระไตรปฎก 

(พระราชบัญญัติการศึกษาพระปริยัติธรรม พ.ศ. 2562, เลม 136 ตอนท่ี 50 ก 

หนา 12) นอกจากนี้ยังมีงานวิจัยของ พระมหาศรวุฒิ สิริวณฺโณ (2557, หนา 162) 

ที่ทําวิจัยเรื่อง “การบริหารจัดการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลี จังหวัด

สุราษฎรธานี” ผลการวิจัยพบวา การบริหารจัดการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนก

บาลี จังหวัดสุราษฎรธานี ในดานหลักสูตร โดยภาพรวมอยูในระดับปานกลาง 

มีคาเฉลี่ยเทากับ 3.47 

  ดงัน้ัน จุดมุงหมายของหลกัสตูรจึงควรเนนใหนกัศกึษาบรรลเุปาหมาย

และกอใหเกิดองคความรูความเขาใจทั้งในแงมิติของภาษาและมิติของเนื้อหา

คําสอนในพระไตรปฎกดวย 
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2) ควรใหนักศกึษามคีวามคดิเชิงวิเคราะห มคีวามสามารถในการ

วิเคราะหวิพากษเกี่ยวกับคําสอนหรือความรูดานอื่น ๆ ที่เกี่ยวของกับพระพุทธ

ศาสนา 

  จากปญหาผูเรียนภาษาบาลีขาดทักษะการคิดเชิงวิเคราะหวิพากษ

และขาดความรู ที่ลึกซึ้งเก่ียวกับคําสอนทางพระพุทธศาสนา จึงควรปรับปรุง

จุดมุงหมายของหลักสูตรใหผูเรียนมีความคิดเชิงวิเคราะหสามารถวิพากษเพื่อให

เกิดความรูทีลึ่กซึง้และถกูตอง (ผูใหขอมลู 1,การสือ่สารสวนบคุคล, 16 พฤศจกิายน 

2562, ผูใหขอมูล 2, การสื่อสารสวนบุคคล, 17 พฤศจิกายน 2562, ผูใหขอมูล 

3, การสื่อสารสวนบุคคล, 24 พฤศจิกายน 2562, ผูใหขอมูล 4, การสื่อสาร

สวนบุคคล, 24 ธันวาคม 2562, ผูใหขอมูล 5, การสื่อสารสวนบุคคล, 29 ธันวาคม 

2562) ซึ่งสอดคลองกับ พ.ร.บ.การศึกษาพระปริยัติธรรม พ.ศ. 2562 ที่กลาวไวใน

มาตรา 17 วาดวยสถานศกึษาพระปริยติัธรรมตองมุงปลกูฝงใหผูเรยีนมคีณุลักษณะ

ตาง ๆ  เชน ขอที ่2 ผูเรยีนจะตองมคีวามรูและทกัษะในวชิาการทางพระพทุธศาสนา 

(พระราชบัญญัติการศึกษาพระปริยัติธรรม พ.ศ.2562, เลม 136 ตอนที่ 50 ก หนา 

17) ดังน้ันหากดูเจตนารมณของพ.ร.บ.ฉบับนี้จึงตีความไดวาหลักสูตรพระปริยัติ

ธรรมแผนกบาลีควรปรับปรุงเพิ่มเติมความรูทางวิชาการดานอื่นๆ และทักษะ

ดานตาง ๆ มีการคิดเชิงวิเคราะหวิพากษเปนตนเขามาเพื่อใหสอดคลองกับพ.ร.บ.

ดังกลาว และสอดคลองกับความเห็นของผูทรงคุณวุฒิที่ใหขอเสนอแนะวาควรให

มีวิชาดานสังคมวัฒนธรรมและประเพณีดวยจะไดเรียนรูตลอดทั้งวิเคราะหถึง

รากเหงาของการกําเนิดพระพุทธศาสนาตลอดถึงการเขามาของพระพุทธศาสนา

ในดินแดนสุวรรณภูมิ (ผูใหขอมูล 1, การสื่อสารสวนบุคคล, 16 พฤศจิกายน 2562)

 ดงันัน้ หลกัสตูรพระปรยิติัธรรมแผนกบาลจึีงควรกาํหนดแนวทางการเรยีน

ในแตละรายวิชาออกมาเปนวัตถุประสงคเชิงพฤติกรรมหรือกําหนดผลการเรียนรู

(Learning Outcome) ไวในหลักสูตรเหมือนหลักสูตรสมัยใหม เพื่อใหผูเรียนเกิด

ทักษะหลาย ๆ ดาน เชน ดานคุณธรรมจริยธรรม ดานความรู ดานปญญา ดานการ

วิเคราะห สังเคราะห และทักษะการวิพากษ กําหนดใหผูสอนทําแผนการสอน
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ในแตละรายวิชาคลายกับกรอบมาตรฐานคุณวุฒิระดับอุดมศึกษาแหงชาติ (มคอ.) 

3 ของสถาบันการศึกษาระดับอุดมศึกษา โดยกําหนดวัตถุประสงครายวิชาที่เรียง

ตามลําดับ กลาวคือ ดานความรู ความเขาใจ การนําไปประยุกตใช และตระหนัก

ถึงความสําคัญของรายวิชาที่ตอบโจทยทั้งในแงการวิเคราะหเชิงภาษาและเนื้อหา

ควบคูกันไปทุกชั้นประโยค นอกจากนี้ หากกําหนดในแตละรายวิชาใหอยูในกรอบ

ของมาตรฐานคุณวุฒิการศึกษาแหงชาติ 5 ดาน ก็จะชัดเจนมากยิ่งขึ้น 

4.2 ดานเนื้อหาหรือรายวิชาที่ศึกษา

  1) สํานวนภาษาที่ใชในการแปลภาษาบาลีเปนภาษาไทยควร

ปรับปรุงใหมีความทันสมัยมากขึ้น และหากแปลไดหลายสํานวน ก็จะยิ่งดี 

  ผูใหขอมูลบางทานเห็นวา สํานวนภาษาไทยที่ใชในการแปลภาษา

บาลนีัน้เปนภาษาทีค่นทัว่ไปเขาใจยากโดยเฉพาะการแปลโดยพยญัชนะท่ีแปลรกัษา

ความหมายในเชิงนิรุกติศาสตรของศัพทภาษาบาลีเพื่อใหผูเรียนเห็นลักษณะทาง

ไวยากรณภาษาบาลขีองศัพทนัน้ๆ สาํนวนภาษาไทยท่ีใชในการแปลจงึควรปรบัปรุง

ใหเขาใจงายขึ้นหรือทันสมัยมากข้ึน ยิ่งถาสามารถแปลไดหลายสํานวน ก็จะยิ่งดี 

เพราะจะชวยเพิ่มความเขาใจและพัฒนาความรูดานภาษาไทยไปดวย (ผูใหขอมูล 

3, การสือ่สารสวนบคุคล, 24 พฤศจกิายน 2562) สอดคลองกบัความเหน็ของผูทรง

คุณวุฒิบางทานที่วา ควรมีการแปลพระไตรปฎกควบคูการเรียนไปดวย เพื่อจะได

สํานวนแปลพระไตรปฎกทันสมัยยิ่งขึ้น (ผูทรงคุณวุฒิ 4, การสื่อสารสวนบุคคล, 

24 ธันวาคม 2562)

  ดังน้ัน แนวทางปรับปรุงหลักสูตรควรกําหนดใหผูสอนใชสํานวน

การแปลโดยกําหนดใชภาษาไทยรวมสมัยหรือภาษาอันเปนท่ีนิยมในปจจุบันเพื่อ

ใหเยาวชนคนรุนใหมไดเขาถงึภาษามากกวาภาษารุนเกา แมในปจจบุนัจะมกีารแปล

ภาษาบาลีทั้งโดยอรรถและพยัญชนะแตก็ยังมีลักษณะของภาษารุนเกาอยูซึ่งถือวา

ยังไมไดรับการปรับปรุงเทาที่ควร อยางนอยควรปรับปรุงบางคําหรือบางสํานวน

ใหทันสมัยมากขึ้น เชน คําบาลีวา “หิ” ในการแปลโดยพยัญชนะ บางแหงแปลวา
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“จรงิอยู” อาจแปลใหมเปน “ทีจ่ริง” หรอื คําวา “จะปวยกลาวไปใย” ซึง่เปนคาํแปล

ของศัพทบาลีวา “ปเคว” และประโยคบาลีวา “กิมงฺคํ ปน” ในการแปลโดยอรรถ 

อาจเพิ่มสํานวนแปลอีกอยางหนึ่ง คือ “ไมจําตองกลาวถึง” ที่จะทันสมัยและเขาใจ

งายกวา ซึ่งจะสอดคลองกับพ.ร.บ.การศึกษาพระปริยัติธรรม พ.ศ. 2562 มาตรา 

22 (2) ทีก่าํหนดใหชัน้เปรยีญธรรมสามประโยค เปนการศกึษาในระดบัมธัยมศกึษา

ตอนปลาย (พระราชบัญญัติการศึกษาพระปริยัติธรรม พ.ศ. 2562, เลม 136

ตอนที่ 50 ก หนา 18) ซึ่งแสดงนัยวาผูเรียนจะตองศึกษาฝกฝนเพิ่มเติมความรู

ดานภาษาไทยยุคปจจุบันอยูแลวจึงจะมีความรูความสามารถเรียนตอในระดับ

ปริญญาตรีได มิฉะนั้นเวลาเทียบโอนเพื่อศึกษาตอในระดับปริญญาตรีในสถาบัน

การศึกษาตางๆ อาจเปนปญหาสําหรับผูเรียน

2) ควรลดเนื้อหาในหลักสูตรเดิมใหนอยลง และเพิ่มเนื้อหาใน

รายวิชาอื่น 

  ตามทัศนะของผูใหขอมูลและผูทรงคุณวุฒิ และขอมูลจากเอกสารที่

เกี่ยวของ สวนมากเห็นวา เนื้อหาในหลักสูตรการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลี

มีจํานวนมาก หากตองการใหผูเรียนไดศึกษารายวิชาอื่น ๆ  ดวย ก็ควรลดเนื้อหาใน

หลกัสตูรทีใ่ชกันอยูในปจจุบนั เชน ลดจํานวนหนงัสอือรรถกถาธรรมบทในหลกัสตูร

ประโยค 1-2 จาก 4 เลม/ภาค เหลือ 2 เลม/ภาค แลวเพิ่มเนื้อหาวิชาอื่นเขามา 

ผูใหขอมูลบางทานเห็นวา ประโยค 1-2 ใหเหลือหนังสือเพียง 2 เลมก็พอแลว

จากนัน้กจ็ดัทาํหลกัสตูรตามลาํดับโดยเรยีงเนือ้หาจากสัน้ไปหายาวหรอืจากงายไป

หายาก (ผูใหขอมูล 2, การสื่อสารสวนบุคคล, 17 พฤศจิกายน 2562) 

  ในประเด็นนี้ ผูทรงคุณวุฒิบางทานไดใหขอเสนอแนะวา หลักสูตร

ประโยค 1-2 และ ป.ธ. 3 ควรกําหนดออกมาเปนหนวยกิตใหชัดเจนและสอดคลอง

กับกลุมสาระการเรียนรูในระดับมัธยมตน (ผูทรงคุณวุฒิ 1, การสื่อสารสวนบุคคล, 

23 สงิหาคม 2563) และผูทรงคณุวฒุอิกีทานใหขอเสนอแนะวา ควรเขยีนคาํอธบิาย

รายวิชาใหชัดเจนโดยไมตองใสวิชาเรียนมากเกินไป ควรแบงเปนหมวดรายวิชา
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ตาง ๆ เชน 1. หมวดวิชาพื้นฐาน 2. หมวดวิชาเอก และ 3. หมวดวิชาเลือก และ

วชิาแกนควรแบงออกเปนชวงชัน้ใหชดัเจน นอกจากนีว้ชิาบังคบั ควรมีวชิาแปลมคธ

เปนอังกฤษ แปลอังกฤษเปนมคธ และวิชาคนควาอิสระ ตลอดถึงการแตงภาษา

อังกฤษ (ผูทรงคุณวุฒิ 3, การสื่อสารสวนบุคคล, 28 สิงหาคม 2563, ผูทรงคุณวุฒิ 

4, การสื่อสารสวนบุคคล, 30 สิงหาคม 2563) ซึ่งเกี่ยวกับรายวิชาที่ควรเพิ่มเขามา

ในหลักสูตรการศึกษาพระปริยัติธรรมนี้ ผูใหขอมูลสําคัญและผูทรงคุณวุฒิแตละ

ทานมีทั้งความเห็นที่เหมือนกันและตางกัน ซึ่งแตละความเห็นก็มีเหตุผลสนับสนุน 

อยางไรก็ตาม ในระยะเร่ิมแรกของการปรับหลักสูตรการศึกษาพระปริยัติธรรม

แผนกบาลีใหมีรูปแบบเปนหลักสูตรสมัยใหม คงตองเลือกเพียงบางวิชาที่มีความ

สําคัญและมีความเปนไปไดมากที่สุดมาใสไวในหลักสูตรเพื่อใหการขับเคลื่อน

หลักสูตรมีความเปนไปไดจริง

  นอกจากนีย้งัมงีานวจัิยของคนงึนติย จันทบุตร (2543, หนา 37) ไดให

ขอเสนอแนะวาควรปรบัหลกัสตูรใหสัน้และเปนมาตรฐานเชนมาตรฐานสากลอืน่ๆ 

เพื่อความสะดวกในการเรียนการสอน เพราะหลักสูตรเดิม ผูเรียนตองใชเวลานาน

กวาจะศึกษาจนจบเปรียญ 9 ประโยค นอกจากนี้ควรเพิ่มเนื้อหาทางวิชาการดาน

อื่นๆ ที่จําเปนตอการศึกษาพระพุทธศาสนาและการทํางานของคณะสงฆเพื่อให

สอดคลองกับสถานการณบานเมืองปจจุบัน เชน วิชาการเผยแผพระพุทธศาสนา 

วชิาการวิจยัธรรม เพือ่ใหเนือ้หาหลกัสตูรทันตอสภาวการณในปจจบัุน ใหพระสงฆมี

ความรูเทาทันและสามารถที่จะนําความรูทางพระพุทธศาสนามาประยุกตใชใน

การเผยแผใหคนรุนใหมไดเขาใจ มองเห็นคุณคาและใชใหเปนประโยชนตอสังคม

ชุมชน ประเทศชาติ ซึ่งสอดคลองกับพ.ร.บ.การศึกษาพระปริยัติธรรม พ.ศ. 2562 

มาตรา 17 (7) ทีว่าใหสถานศกึษาพระปรยิตัธิรรมตองมุงปลกูฝงใหผูเรยีนมลีกัษณะ

มีความคิดสรางสรรค และสงเสริมสนับสนุนแนวทางการปฏิบัติใหเกิดความเจริญ

แกชุมชน สังคม และพระพุทธศาสนา (พระราชบัญญัติการศึกษาพระปริยัติธรรม 

พ.ศ. 2562, เลม 136 ตอนที่ 50 ก หนา 17)
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  ยิ่งไปกวานั้น ควรเพิ่มเนื้อหาเกี่ยวกับวิชาการตีความเพื่อจะไดมี

ประโยชนตอการเรียนและทําใหผูเรียนเกิดความลึกซึ้งแตกฉานในหลักธรรมจาก

พระไตรปฎก สอดคลองกับผูใหสัมภาษณบางทานเสนอวา “ควรจัดระบบเนื้อหา

ใหม ชั้นเรียนระดับตนอาจใชอรรถกถาที่เนนความจํา แตในระดับกลางและระดับ

สงูควรใชระบบแปลดวยการวเิคราะหหรอืการตีความประกอบดวย” (ผูใหขอมลู 2,

การสื่อสารสวนบุคคล, 17 พฤศจิกายน 2562) 

  อนึ่ง การเพิ่มเนื้อหาตองพิจารณาใหเหมาะสมกับการเรียนการสอน

ที่ใหสอนการวิเคราะหดวย ดังที่ผูใหสัมภาษณบางทานยังไดเสนอวา “เนื้อหากับ

การวิเคราะหตองสมดุลกัน อยาใหมากเกินไปจนเรียนไมครบเนื้อหาท่ีแมกองบาลี

กําหนดไว” (ผูใหขอมูล 3, การสื่อสารสวนบุคคล, 24 พฤศจิกายน 2562) 

3) ควรเพิ่มรายวิชาที่ศึกษาพระไตรปฎกโดยตรงหรือเรียนควบคู

กับอรรถกถา 

  เน่ืองจากหลักสูตรปจจุบัน หนังสือหรือแบบเรียนใชแตคัมภีร

อรรถกถา จงึควรเพิม่รายวชิาทีศึ่กษาพระไตรปฎกโดยตรงหรอืเรยีนคูกบัอรรถกถา

ในประเด็นนี้ผูใหขอมูลมีความเห็นตางกันเล็กนอย โดยผูใหขอมูลบางทานเห็นวา

ควรเพิ่มรายวิชาเกี่ยวกับพระไตรปฎกแตไมควรเพิ่มในชั้นเรียนระดับตน เพราะ

พระไตรปฎกเขาใจยาก ควรเรียนอรรถกถากอน (ผูใหขอมูล 2,การสื่อสารสวน

บุคคล, 17 พฤศจิกายน 2562 ผูใหขอมูล 3,การสื่อสารสวนบุคคล, 24 พฤศจิกายน 

2562) แตควรเพิ่มการเรียนพระไตรปฎกในชั้นเรียนระดับกลางและระดับสูง คือ 

ประโยค ป.ธ.6-9 โดยใหเรียนอรรถกถาในชั้นเรียนระดับตนกอน (ผูใหขอมูล 5,

การสื่อสารสวนบุคคล, 29 ธันวาคม 2562) แตผูใหขอมูลบางทานเห็นวา ควรจัดให

เรียนพระไตรปฎกในทุกระดับ เปรียญตรีควรเรียนพระสูตร เปรียญโทควรเรียน

พระวินัย และเปรียญเอกควรเรียนพระอภิธรรม เพื่อใหสอดคลองกับคัมภีรหรือ

หนังสือที่เรียน (ผูใหขอมูล 4, การสื่อสารสวนบุคคล, 30 สิงหาคม 2563) นอกจาก

นี้ผูทรงคุณวุฒิบางทานยังใหความเห็นวา ควรปรับลดเนื้อหาในหลักสูตรใหนอยลง
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แตไมลดวิชา แลวทบทวนดูเน้ือหาที่ซํ้าซอนกันวาควรตัดเนื้อหาสวนใดออกหรือ

นํามารวมกันและทําใหทันสมัยยิ่งขึ้น และเพ่ิมรายวิชาพระไตรปฎกในลักษณะ

อานเอาความเพื่อเพิ่มความเขาใจในเนื้อหาใหมากขึ้นโดยผานกระบวนการเรียน

แบบสมัยใหม (ผูทรงคุณวุฒิ 5, การสื่อสารสวนบุคคล, 29 ธันวาคม 2562) 

  ขอเสนอของผูใหขอมูลและผูทรงคุณวุฒิเกี่ยวกับการเพิ่มรายวิชา

พระไตรปฎกดงักลาวสอดคลองกบังานวจัิยของคนงึนติย จนัทบุตร (2543, หนา 41) 

ที่เสนอวาผูเรียนนาจะไดศึกษาพระไตรปฎกอยางแตกฉาน ซึ่งถือเปนเอกสาร

ชั้นตน เปนพระพุทธวจนะของพระพุทธเจา แตสวนใหญพระสงฆมักศึกษาเอกสาร

ที่เขียนโดยอรรถกถาซึ่งถือเปนเอกสารชั้นสอง ความลึกซึ้งในธรรมวินัยจึงลดนอย

ลงอยางนาเสียดาย และในพ.ร.บ.การศึกษาพระปริยัติธรรม พ.ศ. 2562 มาตรา 

16 (1) ไดเขียนไวชัดเจนวาการใหการศึกษาวิชาการทางพระพุทธศาสนาเพื่อความ

เปนเลิศที่เปยมดวยปญญาพุทธธรรม (พระราชบัญญัติการศึกษาพระปริยัติธรรม 

พ.ศ. 2562, เลม 136 ตอนที่ 50 ก หนา 17)

  ดังนั้น หลักสูตรพระปริยัติธรรมแผนกบาลีตามเจตนารมณของ

พ.ร.บ.ดังกลาว ผูเรียนจําตองมีความรูในวิชาการทางพระพุทธศาสนาดานอื่น ๆ 

ดวยจงึจะเกดิปญญาพุทธธรรม อยางไรกต็าม เพือ่ใหเกดิความครอบคลมุทัง้เนือ้หา

จากพระไตรปฎกและอรรถกถาจากการศึกษาพระปรยัิตธิรรมแผนกบาล ีจงึควรเพิม่

รายวชิาจากพระไตรปฎกโดยคัดสรรมากาํหนดในหลกัสตูรใหครบทัง้สามปฎก เชน 

รายวิชาพระสุตตันตปฎกควรแทรกในชั้นเรียนระดับตน (ประโยค ป.ธ.3 - ประโยค 

ป.ธ. 5) รายวิชาพระวินัยปฎกควรแทรกในชั้นเรียนระดับกลาง (ประโยค ป.ธ.6-7) 

รายวิชาพระอภิธรรมปฎกควรแทรกในชั้นเรียนระดับสูง (ประโยค ป.ธ. 8-9)

4.3 ดานหนังสือหรือแบบเรียน

  1) ควรคงหนังสือหรือแบบเรียนเดิมสวนใหญไว เชน อรรถกถา

ธรรมบทยังควรคงไว ควรเพิม่หนงัสอือืน่ ๆ  รวมท้ังหนงัสอืสมยัใหมใหสอดคลอง

กับวิชาที่เรียนและชวยสงเสริมการเรียนการสอน 
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  ผูใหสัมภาษณสวนใหญยังตองการใหคงหนังสือแบบเรียนเดิมไวแต

ใหลดปริมาณลง เชน ควรคงอรรถกถาธรรมบทไวอยาตดัออกไปมากนกั (ผูใหขอมลู 

1, การสื่อสารสวนบุคคล, 16 พฤศจิกายน 2562, ผูใหขอมูล 4, การสื่อสารสวน

บคุคล, 30 สิงหาคม 2563) แตควรเพิม่หนงัสอืหรอืแบบเรยีนรายวชิาอืน่ๆ และแบบ

เรียนสมัยใหมท่ีสามารถเพิ่มประสิทธิภาพการเรียนการสอน ดังท่ีผูใหสัมภาษณ

บางทานกลาววา ควรหาหนังสือ ตํารา หรืองานวิจัยเก่ียวกับบาลีสันสกฤตหรือ

ระเบียบวิธีวิจัยทางภาษาประกอบดวย (ผูใหขอมูล 3, การสื่อสารสวนบุคคล, 24 

พฤศจิกายน 2562) สอดคลองกับงานวิจัยของ พระมหาศรวุฒิ สิริวณฺโณ (2558, 

หนา ข) ที่เสนอแนะวาดานสื่อการเรียนการสอน ควรจัดซ้ือ จัดหา สื่อการเรียน

การสอนที่ทันสมัยอยางเพียงพอ สนับสนุนใหผูมีความรูความสามารถในการผลิต

สือ่การสอนของวชิาแผนกนีม้มีากขึน้ มกีารจดัอบรมครสูอนใหมคีวามรูความเขาใจ

ในการนําสื่อการเรียนการสอนมาใชใหเกิดประโยชนเต็มท่ี ในขณะท่ีคนึงนิตย 

จันทบุตร (2543, หนา 38) ไดเสนอแนะเรื่องการปรับปรุงคุณภาพดานการเรียน

การสอนโดยกลาวถึงหนงัสอืเรยีนหรอืสือ่การเรยีนการสอนวา “ควรจัดงบประมาณ

เพื่อผลิตเอกสารตําราเรียนหรืออุปกรณดานการเรียนการสอนใหมากขึ้น”

  ดังนั้น จึงสรุปไดวาหนังสือเรียนแบบเดิม เชน อรรถกถาธรรมบทนั้น

ยังคงใชไดเพราะใหทั้งสาระดานเนื้อหาและภาษารวมอยูในนั้น เพียงแตหาหนังสือ 

ตาํรา งานวจัิยตางๆท่ีชวยสงเสรมิการเรยีนดานภาษาและการวเิคราะหเพ่ิมเติมเพือ่

ใหเกดิความรูและทกัษะในวชิาการทางพระพทุธศาสนาดานอืน่ ๆ  ทีน่อกเหนอืจาก

ดานภาษาเพียงอยางเดียว

4.4 ดานการเรียนการสอน 

  1) การเรยีนการสอนควรฝกใหนกัศกึษาไดคดิเชงิวเิคราะหวพิากษ

โดยเฉพาะเกี่ยวกับเนื้อหาหรือคําสอนที่ปรากฏในหนังสือที่เรียน เพื่อใหมีความ

แตกฉานในหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา 
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  เพื่อใหสอดคลองกับจุดมุงหมายของหลักสูตรที่ตองการใหผูศึกษา

มคีวามสามารถในการวเิคราะหวพิากษ การเรยีนการสอนจงึควรมกีจิกรรมการเรยีน

การสอนที่สงเสริมการคิดเชิงวิเคราะหวิพากษ เชน การใหทําแบบฝกหัดหรือ

การตั้งคําถามในลักษณะใหนักศึกษาคิดในชั้นเรียน สอดคลองกับความเห็นของ

ผู ใหข อมูลทุกคนที่เห็นวา ควรมีการสอนใหคิดวิเคราะหดวย (ผู ใหข อมูล 

1, การสือ่สารสวนบคุคล, 16 พฤศจิกายน 2562, ผูใหขอมลู 2, การสือ่สารสวนบคุคล, 

17 พฤศจิกายน 2562, ผูใหขอมูล 3,การสื่อสารสวนบุคคล, 24 พฤศจิกายน 2562, 

ผูใหขอมูล 4, การสื่อสารสวนบุคคล, 24 ธันวาคม 2562, ผูใหขอมูล 5, การสื่อสาร

สวนบุคคล, 29 ธันวาคม 2562) แนวทางปรับปรุงดานการเรียนการสอนดังกลาว

สอดคลองกับผลการวิจัยของคนึงนิตย จันทบุตร (2544, หนา 32) ที่พบวา 

การปรับเปลี่ยนหลักสูตรพระปริยัติธรรมแผนกบาลีและนักธรรมควรสอดแทรก

การวิเคราะหวจิารณธรรมในหลกัสตูรการเรียนการสอน และสาเหตสุาํคญัประการ

หนึ่งของปญหาความเปนเลิศทางวิชาการพระพุทธศาสนาคือ หลักสูตรพระปริยัติ

ธรรมแผนกบาลี-นักธรรมเนนแตนิรุกติศาสตรเพียงดานเดียว ไมเนนวิเคราะห

วิจารณธรรมะใหแตกฉาน ดังนั้น การเรียนการสอนท่ีจะชวยแกปญหาไดจึงตอง

เพิ่มการวิเคราะหวิพากษ 

  ในประเด็นเร่ืองการเรียนการสอนที่ควรสอนใหนักศึกษาไดคิดเชิง

วิเคราะหวิพากษนี้ ผูทรงคุณวุฒิบางทานยังเสนอแนะวาควรลดการทองจํา แตเพิ่ม

ความเขาใจใหมากโดยการนําเนื้อหาในพระไตรปฎกในลักษณะที่เปนพุทธสุภาษิต

มาวิเคราะหวิจารณเพื่อประยุกตใชในการเทศนาสั่งสอนหรือเผยแผใหมากกวานี้ 

(ผูทรงคุณวุฒิ 4, การสื่อสารสวนบุคคล, 30 สิงหาคม 2563)

2) การทองจํายังมีความจําเปน เพราะการทองจําหลักไวยากรณ

มีความสําคัญตอการเขาใจภาษาบาลี แตควรปรับลดการทองจําใหนอยลง 

เพิ่มการทําความเขาใจและการคิดเชิงวิเคราะหเขามาชวย 
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  แมจะใหเพิ่มการเรียนการสอนที่กระตุนการคิดเชิงวิเคราะหวิพากษ 

แตไมไดหมายความวา ใหทิ้งการทองจํา เนื่องจากการทองจําก็ยังมีความจําเปนอยู

เชนกัน ดังที่ผู ใหขอมูลทุกคนตางก็เห็นวา เราอาจปรับปรุงลดการทองจําลง 

เพิ่มการวิเคราะห แตการทองจําก็ยังมีความจําเปนสําหรับการเรียนภาษาบาลี 

เพราะตองจําหลักไวยากรณไดถึงจะเขาใจ (ผูใหขอมูล 1, การสื่อสารสวนบุคคล,

16 พฤศจกิายน 2562, ผูใหขอมลู 2, การสือ่สารสวนบคุคล, 17 พฤศจกิายน 2562, 

ผู ใหข อมูล 3,การสื่อสารสวนบุคคล, 24 พฤศจิกายน 2562, ผู ใหข อมูล 

4, การสื่อสารสวนบุคคล, 24 ธันวาคม 2562, ผูใหขอมูล 5, การสื่อสารสวนบุคคล, 

29 ธันวาคม 2562)

  3) ควรเพิ่มการใชสื่อการเรียนการสอนหรือเทคโนโลยีสมัยใหม

เพื่อเพิ่มประสิทธิภาพการเรียนการสอน 

  จากงานวิจัยของคนึงนิตย จันทบุตร (2544, หนา 27) พบวา ปญหา

การจัดการเรยีนการสอนพระปรยิติัธรรมแผนกบาลอียางหนึง่คอื ไมมกีารใชอปุกรณ

การเรียนการสอน สวนมากใชวิธีบรรยาย การเรียนการสอนพระปริยัติธรรมแผนก

บาลีจึงควรปรับปรุงเร่ืองการใชสื่อวัสดุอุปกรณหรือเทคโนโลยีสมัยใหมเพื่อชวย

ใหการเรียนการสอนมีประสิทธิภาพมากขึ้น เชน การจัดบอรดการเรียนภาษา

บาลี การทํารูปภาพกับศัพทในหองเรียน (ผูใหขอมูล 2, การสื่อสารสวนบุคคล, 

17 พฤศจิกายน 2562) รวมถึงการใชโปรแกรมคอมพิวเตอรชวยสอนภาษาบาลี 

การใชระบบการสืบคนขอมูลในอินเทอรเน็ต 

  แนวทางดังกลาวสอดคลองกับความเห็นของผู ทรงคุณวุฒิท่ีให

ความเห็นวา ผูสอนควรไดรับการอบรมกระบวนการสอน และการประยุกตใชสื่อ

ดิจิตอลเพื่อเพิ่มความนาสนใจมากยิ่งขึ้น (ผูทรงคุณวุฒิ 4, การสื่อสารสวนบุคคล, 

30 สิงหาคม 2563)
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4.5 ดานการวัดผลและประเมินผล

  1) ควรนําวิธีการวัดผลและประเมินผลสมัยใหมมาเปนแนวทาง

ในการปรับปรุงการวัดผลและประเมินผลในหลักสูตร 

  แนวทางปรับปรุงหลักสูตรพระปริยัติธรรมแผนกบาลีที่สําคัญ

อยางหนึ่ง คือ การปรับปรุงวิธีการวัดและประเมินผล การวัดและประเมินผลควร

ใชหลายวิธี เชน การวัดผลหลายครั้ง การมีคะแนนระหวางการเรียน (คะแนนเก็บ) 

และควรวดัทัง้ความรูดานภาษา เน้ือหา และความคิดเชงิวเิคราะหและเชงิสรางสรรค 

ซึ่งในประเด็นการวัดผลและประเมินผลนี้ผูใหสัมภาษณสวนใหญมีความเห็นคลาย

กันวาควรปรับปรุงทั้งหมด แมในปจจุบันทางแมกองบาลีสนามหลวงจะมีการ

ปรับเปลี่ยนระบบการสอบวัดผลต้ังประโยค ประโยค 1-2 ถึง ประโยค ป.ธ.5 

แลวก็ตาม แตประโยค ป.ธ.6-9 ยังไมมีการปรับเปลี่ยน ดังนั้น ผูใหขอมูลจึงเสนอ

วาการวัดและประเมินผลไมควรใชแค 2 ระบบ คือ ตกกับผานเทานั้น ควรมีระบบ

แบงหรอืแจกแจงคะแนนเปนเปอรเซน็ตคลายกบัการศกึษาขางนอก เชน มคีะแนน

ระหวางภาคกับปลายภาค มีคะแนนเขาชั้นเรียน มีคะแนนจากการทํารายงาน

คนควาหลักธรรมจากพระไตรปฎก การวัดและประเมินผลควรเก็บคะแนนปละ 2 

ครั้งไว (6 เดือน/ครั้ง) หากสอบไมผานก็ใหคนควาพระไตรปฎกเพื่อเปนการซอม

วิชาที่ตก เมื่อส้ินภาคการศึกษาก็ควรมีเกรดเฉลี่ยของแตละช้ันประโยคเพื่อจะได

กําหนดออกเปน transcript เพื่อใหไปศึกษาตอได (ผูใหขอมูล 1, การสื่อสารสวน

บคุคล, 16 พฤศจกิายน 2562, ผูใหขอมลู 2, การสือ่สารสวนบุคคล, 17 พฤศจิกายน 

2562, ผูใหขอมูล 3,การสื่อสารสวนบุคคล, 24 พฤศจิกายน 2562, ผูใหขอมูล 

4,การสื่อสารสวนบุคคล, 24 ธันวาคม 2562, ผูใหขอมูล 5, การสื่อสารสวนบุคคล, 

29 ธันวาคม 2562)

  นอกจากนัน้ ผูทรงคณุวฒุบิางทานยงัใหขอเสนอแนะวา ควรใชระบบ

การวัดและประเมินผลระหวางเรียนเพื่อพัฒนาการเรียน โดยอาจแบงสัดสวนของ

การวัดและประเมินผลในแตละภาคการศึกษาเปน 30/70 หรือ 60/40 ซึ่งอาจ
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กําหนดใหการไดคะแนนต่ํากวา 50 เปอรเซ็นตไมตองซอม (ผูทรงคุณวุฒิ 4, 

การส่ือสารสวนบุคคล, 30 สิงหาคม 2563) สอดคลองกับพระมหาประจักษ 

กติตฺเิมธ ี(2556, หนา บทคดัยอ) ไดทาํวจิยัเรือ่ง การบรหิารงานวิชาการสาํนักเรยีน

พระปริยัติธรรมแผนกบาลีดีเดน กรุงเทพมหานคร ไดขอเสนอเกี่ยวกับการวัดผล

และประเมินผลวา สํานักเรียนควรประเมินผลผูเรียนท้ังในดานความรู ความ

ประพฤติ และความคิดสรางสรรคดวย ในขณะที่พระมหารัชพล ฐานุตฺตโม (2546, 

หนา บทคัดยอ) ไดระบุวา ในดานความคิดเห็นสวนใหญอยากใหคณะสงฆจัดการ

สอบบาลีสนามหลวงปละ 2 ครั้ง 

  นอกจากนี้จากงานวิจัยของคนึงนิตย จันทบุตร (2543, หนา 37) 

ยังระบุขอเสนอแนะวาควรปรับวิธีการวัดผล ใหมีการเก็บคะแนนและการวัดผล

ในแตละภาคเรียนเหมือนโรงเรียนปกติ เพราะเดิมการวัดผลเขมงวดมากตองสอบ

ไดถึง 3 ประโยค จึงจะถือวาสอบได ปจจุบันแมจะแยกเปนประโยค 1-2 แตวิธีการ

วัดผลโดยทั่วไปก็ยังไมไดมาตรฐานตามสากลนิยม

  ดังนั้น การวัดผลและประเมินผลจึงตองใชวิธีวัดแบบหลากหลาย 

และควรมีการประเมินความเขาใจเน้ือหาหรือคําสอนและความคิดเชิงวิเคราะห

ดวย ไมควรประเมินแตความจําและความรูดานภาษาอยางเดียวเพื่อใหสอดคลอง

กับบริบทของสังคมขางนอกที่เปลี่ยนแปลงไป ควรมีเกรดเฉลี่ยทุกชั้นประโยค และ

มี transcript หรือใบรับรองผลการเรียนในแตละชั้นประโยคดวย จะไดสอดคลอง

กบัพ.ร.บ.การศกึษาพระปรยิตัธิรรม พ.ศ. 2562 มาตรา 22 (2) ทีใ่หชัน้เปรยีญธรรม

สามประโยคมีวิทยฐานะระดับมัธยมศึกษาตอนปลาย และมาตรา 24 ใหผูสําเร็จ

ชัน้เปรยีญธรรมเกาประโยค มวีทิยฐานะระดับปรญิญาตร ี(พระราชบัญญติัการศกึษา

พระปริยัติธรรม พ.ศ. 2562, เลม 136 ตอนที่ 50 ก หนา 18) 
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4.6 ดานผูสอน

  1) ควรพัฒนาผูสอนใหมีความรูความสามารถในเรื่องการเรียน

การสอน เชน ในระยะยาวใหผูสอนไดเรียนรูดานครุศาสตรหรือศึกษาศาสตร 

หรือในระยะสั้นใหเรียนประกาศนียบัตรวิชาชีพครูเพื่อเพ่ิมความรูและทักษะใน

ดานการสอน 

  จากขอมูลการสัมภาษณสวนใหญผูใหสัมภาษณมักเห็นพองกันวา

เมือ่มพีระราชบญัญติัรองรบัแลวผูสอนจะตองพฒันาตนเองดวยการเรยีนวชิาชพีครู

เพิ่มเติมจากมหาวิทยาลัยราชภัฏ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย และ

มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย เปนตน (ผูใหขอมูล 1, การสื่อสารสวนบุคคล, 

16 พฤศจกิายน 2562, ผูใหขอมลู 2, การสือ่สารสวนบคุคล, 17 พฤศจกิายน 2562, 

ผู ใหขอมูล 3, การสื่อสารสวนบุคคล, 24 พฤศจิกายน 2562, ผู ใหขอมูล 

4, การสื่อสารสวนบุคคล, 24 ธันวาคม 2562, ผูใหขอมูล 5, การสื่อสารสวนบุคคล, 

29 ธันวาคม 2562)

  สอดคลองกับความเห็นของผูทรงคุณวุฒิท่ีไดใหขอคิดเห็นเก่ียวกับ

เรือ่งน้ีไววา การคดัเลอืกผูสอนควรกาํหนดใหมลีกัษณะเปนอาจารยประจาํหลกัสตูร

ในระดับตางๆ และผูสอนตองมีผลงานทางวิชาการดวย อีกทั้งผูสอนควรไดรับการ

อบรมกระบวนการสอน และการประยุกตใชสื่อดิจิตอลเพื่อเพิ่มความนาสนใจ

มากยิ่งขึ้น (ผูทรงคุณวุฒิ 4,การสื่อสารสวนบุคคล, 30 สิงหาคม 2563)   

  แนวคิดเรื่องการพัฒนาผูสอนดังกลาวน้ันสอดคลองกับพระมหา

ศรวุฒิ สิริวณฺโณ (2557, หนา ข) ไดระบุวา การจัดการเรียนการสอน ควรใหความ

สําคัญแกนักเรียนและครูอยางเต็มที่ ควรมีการปรับปรุงรูปแบบการเรียนการสอน

ใหมคีวามนาสนใจ ดงึดูดใหผูเรยีนมอีารมณรวมในการเรียนมากข้ึน มกีารสนบัสนนุ

ดานงบประมาณท่ีเพียงพอและควรมีการจัดอบรมเพื่อเพิ่มทักษะการสอนใหแก

ครูสอน ในขณะที่พระมหาประจักษ กิตฺติเมธี (2556, หนา บทคัดยอ) เสนอแนะ

วาควรจัดอบรมครูสอนทุกปเพื่อเพิ่มความรูและเทคนิคการสอนใหกับครู สวนงาน



วารสารพุทธศาสนศกึษา จุฬาลงกรณมหาวทิยาลัย  ปที่ 28 ฉบับที่ 3 กันยายน – ธันวาคม 2564 23

วิจัยของคนึงนิตย จันทบุตร (2543, หนา 49) ไมเพียงแตเสนอแนะแคการพัฒนา

ครูผูสอนเทานั้น แตยังเสนอใหจัดตั้งโรงเรียนฝกหัดครูพระปริยัติธรรมเพื่อสงเสริม

สนบัสนนุใหครสูอนพระปรยิติัธรรมมคีวามรูและประสบการณในการสอนพระปรยิตัิ

ธรรมใหมีประสิทธิภาพสูงขึ้น เพื่อแกปญหาขาดแคลนครูผูสอนพระปริยัติธรรมใน

สวนภมูภิาค ทัง้นีโ้ดยมุงสงเสรมิใหครพูระปรยิตัธิรรมแผนกบาลอียางเปนการถาวร

ยัง่ยนื โดยอาํนวยความสะดวกดานตาง ๆ  เชน อปุกรณการเรยีนการสอน เงนิเดอืน 

และสวัสดิการตาง ๆ ที่ควรจะได

  ดังน้ัน การพัฒนาครูผูสอนพระปริยัติธรรมแผนกบาลีจึงถือวาเปน

เร่ืองเรงดวนทีต่องพฒันาควบคูไปกบัดานหลักสตูร การบรหิารจดัการ งบประมาณ 

เปนตน สอดคลองกับพ.ร.บ.การศึกษาพระปริยัติธรรม พ.ศ. 2562 มาตรา 18 (1) 

(2) ที่บอกวาในสถานศึกษาพระปริยัติธรรมใหมีผูปฏิบัติงานสองประเภท ไดแก 

1. ครูสอนพระปริยัติธรรม 2. ผูสนับสนุนการศึกษา ไดแก บุคลากรทางการศึกษา 

ผูบริหารสถานศึกษา ผูปฏิบัติหนาที่ดานวิชาการ ซึ่งทําหนาที่ใหบริการหรือปฏิบัติ

งานเกี่ยวกับการจัดกระบวนการเรียนการสอน การนิเทศ เปนตน (พระราชบัญญัติ

การศึกษาพระปริยัติธรรม พ.ศ. 2562, เลม 136 ตอนที่ 50 ก หนา 17) 

2) ควรมีการเสริมสรางขวัญกําลังใจแกผูสอน 

   การที่ผู สอนมีกําลังใจในการสอนจะชวยใหการเรียนการสอนมี

ประสทิธภิาพมากขึน้ สิง่สาํคัญประการหน่ึงทีจ่ะทําใหเกิดขวญักาํลงัใจแกผูสอนบาลี 

ไดแก เรือ่งนติยภตัหรอืเงินเดือนคาสอนทีจ่ะไดตามพ.ร.บ.การศกึษาพระปรยิตัธิรรม 

พ.ศ. 2562 ควรเพิ่มเงินคาตอบแทนใหแกผูสอนเปนการใหกําลังใจและสงเสริม

การพัฒนาตัวเอง รวมทั้งผูสอนจะไดไมตองหวงเรื่องปจจัยดานอื่น ๆ ทําใหไมตอง

เสียเวลาไปกับการรับกิจนิมนตจนมีผลกระทบตอการเรียนการสอน สอดคลองกับ

ผูใหสัมภาษณสวนใหญมองวา เมื่อมีพระราชบัญญัติการศึกษาพระปริยัติธรรม 

พ.ศ. 2562 แผนกบาลีผานการรับรองแลว ครูสอนบาลีจะตองไดรับการบรรจุ

เหมือนระบบการศึกษาอื่น ๆ ที่เปนมาตรฐานสากลในปจจุบัน เชน ตําแหนง
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อาจารยประจํามหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหามกุฏ

ราชวิทยาลัย และจะตองมีเงินเดือน และสวัสดิการใหแกครูสอนบาลีท้ังท่ีเปน

พระภกิษุและฆราวาส (ผูใหขอมลู 1, การสือ่สารสวนบคุคล, 16 พฤศจกิายน 2562, 

ผู ใหขอมูล 2, การสื่อสารสวนบุคคล, 17 พฤศจิกายน 2562, ผู ใหขอมูล 

3, การสื่อสารสวนบุคคล, 24 พฤศจิกายน 2562, ผูใหขอมูล 5, การสื่อสาร

สวนบุคคล, 29 ธันวาคม 2562)

  สอดคลองกับงานวิจัยของคนึงนิตย จันทบุตร (2543, หนา 56) ที่

กลาวไววามาตรฐานครูอาจารยผูสอนบาลีจะตองไดรับการยอมรับอยางมีศักดิ์ศรี 

และมีสวัสดิการในการเลี้ยงชีพของตนอยางเพียงพอ ตลอดจนระดมทรัพยากร

จากแหลงตางๆ มาใชในการศึกษา รัฐควรเกื้อหนุนการศึกษาบาลีเชนเดียวกับ

การศึกษาทางโลก

4.7 ดานการบริหารหรือผูจัดการเรียนการสอน

  1)  เจาสํานักเรียนและอาจารยใหญหรือผู บริหารสํานักเรียน

พระปริยัติธรรมแผนกบาลีควรไดรับการอบรมหรือเรียนรู หลักการบริหาร

จัดการเรียนการสอนเพื่อเพิ่มประสิทธิภาพในการบริหารสถานศึกษาและ

การจัดการเรียนการสอน 

  จากขอมลูสมัภาษณสวนใหญมองวาการบรหิารจดัการเรยีนการสอน

มคีวามสาํคญัใกลเคยีงกับหลกัสูตร แมหลกัสูตรจะออกแบบมาดแีคไหน หากบรหิาร

จัดการเรียนการสอนไมดี ขาดนักบริหารสถานศึกษาแบบมืออาชีพ ประสิทธิภาพ

และประสิทธิผลจากการเรียนการสอนพระปริยัติธรรมแผนกบาลีก็ไมประสบ

ผลสําเร็จ เจาสํานักเรียนและอาจารยใหญหรือผูบริหารโรงเรียนพระปริยัติธรรม

แผนกบาลีจึงควรไดรับการพัฒนาใหมีความรูความสามารถในการบริหารจัดการ

โรงเรียนหรือการเรียนการสอนพระปริยัติธรรมแผนกบาลี เพื่อเพิ่มประสิทธิภาพ

ในการบริหารสถานศึกษาและการจัดการเรียนการสอน โดยอาจเขารับการอบรม

ในโครงการอบรมเกีย่วกบัการบรหิารการศกึษาหรือเขาเรยีนในหลักสตูรทีเ่กีย่วกับ
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การบริหารการศึกษา (ผูใหขอมูล 4, การสื่อสารสวนบุคคล, 24 ธันวาคม 2562, 

ผูใหขอมูล 5, การสื่อสารสวนบุคคล, 29 ธันวาคม 2562)

  2) ควรปรับปรุงการบริหารการเรียนการสอนพระปริยัติธรรม

แผนกบาลีใหมีประสิทธิภาพมากข้ึนโดยเฉพาะการนําเทคโนโลยีสมัยใหมมา

ใชในการบริหารจัดการ 

  การบริหารจัดการโรงเรียนพระปริยติัธรรมแผนกบาลเีปนปจจยัสําคญั

ประการหน่ึงในการปรับปรุงการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลีใหมีคุณภาพ

มากขึ้น ผูใหขอมูลบางทานเห็นวา ควรปรับปรุงระบบการบริหารจัดการพระปริยัติ

ธรรมแผนกบาลีใหทันสถานการณโลก ใชเทคโนโลยีมาชวยใหทันสมัยยิ่งขึ้น  

(ผูใหขอมูล 4, การสื่อสารสวนบุคคล, 24 ธันวาคม 2562, ผูใหขอมูล 5, การสื่อสาร

สวนบุคคล, 29 ธันวาคม 2562) สอดคลองกับงานวิจัยของพระครูปลัดวิชาญ 

วิชฺชาธโร (2562, หนา ก) ไดระบุแนวทางการจัดการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนก

บาลีใหประสบความสาํเรจ็ไวดังนี ้1) ดานการวดัผลประเมนิผล ควรจดัหาเครือ่งมอื

วัดผลประเมินผลที่ทันสมัย มีระเบียบกฎเกณฑวัดผลที่ชัดเจน 2) ดานการจัดการ

เรียนการสอน ควรเนนบทบาทผูเรียนหรือผูสอนเปนบทบาทนําและใหมีสวนรวม

ในการเรียนการสอน 3) ดานกิจกรรมการเรียนการสอน ควรจัดโครงการเรียนรู

พระปริยัติธรรมท้ังในและนอกสถานที่ เพ่ือใหนักเรียนไดประสบการณจริงจาก

กิจกรรม 4) ดานสื่อการเรียนการสอน ควรจัดหางบประมาณซื้ออุปกรณใหม ๆ 

เพื่อใหทันสมัยและเปนการสรางแรงจูงใจในการเรียน 

  นอกจากนีง้านวจิัยของคนึงนติย จันทบตุร (2543, หนา 50) ยงัเสนอ

วาการบริหารจัดการเรียนการสอนนั้นควรนําเทคโนโลยีท่ีทันสมัยมาประกอบการ

เรยีนการสอน นําส่ือการเรยีนการสอนทีท่นัสมยัมาใช และพยายามสอดแทรกธรรม

ลงในบาลีใหเปนวิชาที่เขมแข็งและจัดผูสอนที่มีคุณภาพ กระจายความรับผิดชอบ

ในการควบคุมดูแล หลักสูตรและการเรียนการสอนตลอดจนการสอบใหลงไปใน

คณะสงฆในชุมชนมากขึ้น โดยใหแตละโรงเรียนแตละจังหวัดมีความสามารถ
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และศักยภาพในการจัดการ สวนกลางมีหนาที่ควบคุมนโยบายและคุณภาพให

มาตรฐานเทาเทียมกันทั่วประเทศ

  ดงัน้ัน สาํนกังานแมกองบาลสีนามหลวงควรมกีารทาํความเขาใจและ

สรางเจตคติเชิงบวกตอการเรียนการสอนของเจาสํานักเรียนและอาจารยใหญ 

โดยใชพระราชบัญญัติการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลีมาเปนเกณฑมาตรฐาน

ในการจัดการเรียนสอนดวย

4.8 ดานโครงสรางและองคประกอบของหลักสูตร

  1) หลักสูตรควรพัฒนาใหมีโครงสรางและองคประกอบที่สมบูรณ

และทันสมัยมากขึ้นโดยอาศัยแนวทางของหลักสูตรการศึกษาสมัยใหม 

  หลักสูตรการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลีควรปรับปรุงรูปแบบ

คือโครงสรางและองคประกอบของหลักสูตรใหม โดยอาจเลียนแบบหลักสูตร

สมัยใหม เชน การเพิ่มองคประกอบตาง ๆ มีปรัชญา และวัตถุประสงคหรือ

จุดมุงหมายของหลักสูตร เปนตน เขามาในหลักสูตรพระปริยัติธรรมแผนกบาล ี

รวมทั้งการกําหนดคุณสมบัติของผูสอนหรืออาจารยโดยใชวิธีอิงเกณฑมาตรฐาน

หลักสูตรระดับปริญญาตรี พ.ศ.2558 มีมคอ.2 เปนตัวควบคุมคุณภาพของอาจารย

ผูสอน อาจใชวิธีแบงประเภทอาจารยผูสอนและอาจารยผูบริหารหลักสูตร ดังนี้

  “อาจารยประจําหลักสูตร” หมายถึง อาจารยที่จบเปรียญธรรม 3-9 

ประโยค ซึ่งมีหนาที่สอนและคนนควาวิจัยคัมภีรในหลักสูตรชั้นเปรียญธรรมที่สอน

 “อาจารยผูรับผิดชอบหลักสูตร” หมายถึง อาจารยประจําหลักสูตรท่ีมี

ภาระหนาที่ในการบริหารและพัฒนาหลักสูตรและการเรียนการสอน ตั้งแตการ

วางแผน การควบคณุภาพ การติดตามประเมนิผล และการพฒันาหลกัสตูร อาจารย

ผูรับผิดชอบหลักสูตรคืออาจารยประจําชั้นเปรียญธรรมนั้นๆ ตลอดระยะเวลาท่ี

จัดการศกึษา โดยจะเปนผูรบัผดิชอบชัน้เปรยีญธรรมเกนิกวา 1 ชัน้ในเวลาเดยีวกนั

ไมได

 “อาจารยพิเศษ” หมายถึง ผูสอนที่ไมใชอาจารยประจําชั้นนั้นๆ
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 อยางไรก็ตาม จากขอมูลการสัมภาษณสวนใหญผู ใหขอมูลมีความ

เห็นสอดคลองกันวา โครงสรางและองคประกอบของหลักสูตรควรมีปรัชญา 

วัตถุประสงค คําอธิบายรายวิชา การประเมินผล ของแตละช้ันเปรียญธรรมนั้นๆ 

(ผูใหขอมูล 1, การสื่อสารสวนบุคคล, 16 พฤศจิกายน 2562 ผูใหขอมูล 2, การ

สื่อสารสวนบุคคล, 17 พฤศจิกายน 2562, ผูใหขอมูล 3,การสื่อสารสวนบุคคล, 24 

พฤศจิกายน 2562, ผูใหขอมูล 4,การสื่อสารสวนบุคคล, 24 ธันวาคม 2562, ผูให

ขอมลู 5, การสือ่สารสวนบคุคล, 29 ธนัวาคม 2562) ในขณะทีง่านวิจยัของคนงึนติย 

จันทบุตร (2543, หนา 43) ไดเสนอวา การจัดหลักสูตร ใหมีจํานวนหนวยกิตตรง

ตามที่ทบวงกําหนด ไมวาจะเปนวิชาพื้นฐาน วิชาบังคับ และตองมีเปาหมายในใจ

วาจะตองสรางพระสงฆทีม่อีดุมการณไวเปนเกณฑมาตรฐาน มกีารนาํเอาพระพทุธ

ศาสนาหรือพุทธธรรม มาแกไขปญหาวิกฤตทางการศึกษาของสังคมไทยสังคมโลก 

จึงจะถือวาเปนผูนําอยางแทจริง ในงานวิจัยพระมหาถาวร ถาวรเมธี (ภูแผลงทอง) 

(2557,หนา ข) ไดระบุวา ดานหลักสูตร หลักสูตรมีมากแตเวลาเรียนมีนอย เนื้อหา

เกาเกินไปทําใหผูเรียนเขาใจยาก ควรปรับปรุงเปลี่ยนแปลงหลักสูตรใหสอดคลอง

กับความตองการของสังคม

  ดงัน้ัน โครงสรางและองคประกอบของหลกัสตูรจงึตองมกีารปรับปรงุ

เปลี่ยนแปลงใหสอดคลองกับกรอบมาตรฐานคุณวุฒิระดับตาง ๆ เพื่อใหผูเรียนได

ใชวุฒิการศึกษาเทียบเคียงในการศึกษาตอในระดับตาง ๆ ตามท่ีพระราชบัญญัติ

การศึกษาพระปริยัติธรรม พ.ศ. 2562 กําหนดไว 

2) ควรมีการปรับรายวิชาที่มีอยูและเพ่ิมรายวิชาใหมท่ีเหมาะสม

กับยุคสมัยพรอมมีคําอธิบายรายวิชา 

  จากขอมูลสัมภาษณสวนใหญเห็นวาควรมีการปรับรายวิชาบาง

เล็กนอย แตประโยคชั้นตนๆ เชน ประโยค 1-2 – ป.ธ.5 อาจตองใชคัมภีรอรรถกถา

ธรรมบทเหมือนเดิม แตอาจเพิ่มวิชาการตีความ วิชาการวิเคราะหหลักธรรม

จากธรรมบท เปนตนเขามาดวย (ผู ใหขอมูล 1, การสื่อสารสวนบุคคล, 16 
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พฤศจิกายน 2562, ผูใหขอมูล 2, การสื่อสารสวนบุคคล, 17 พฤศจิกายน 2562) 

สวนประโยค ป.ธ.6- ป.ธ.9 ควรเพิ่มเติมรายวิชาใหมที่มีเนื้อหาจากพระไตรปฎกให

มากขึน้แลวปรบัวธิกีารสอนทีไ่มใชการแปลอยางเดยีวแตเพิม่ประเดน็การวเิคราะห

สังเคราะหตลอดทั้งการประยุกตใชหลักธรรมจากพระไตรปฎกในการเทศนสอน

ชาวบานดวย (ผูใหขอมูล 3, การสื่อสารสวนบุคคล, 24 พฤศจิกายน 2562, ผูให

ขอมูล 5, การสื่อสารสวนบุคคล, 29 ธันวาคม 2562) สอดคลองกับงานวิจัยของ

คนึงนิตย จันทบุตร (2543, หนา 41) ไดแสดงความคิดเห็นไวอยางนาสนใจวา 

หลักสูตรพระปริยัติธรรมแผนกบาลี เนนแตนิรุกติศาสตรเพียงดานเดียว ไมเนน

การวิเคราะหวิจารณธรรมะใหแตกฉาน ไมไดศึกษาเปรียบเทียบหลักสูตรพระพุทธ

ศาสนาของเพ่ือนบาน อาท ิลงักา ทเิบต พมา ซึง่พฒันาไปไกลกวาไทย สวนหลกัสตูร

มหาวิทยาลัยสงฆก็เนนไปในทางโลกมากไป ผูเรียนจบไมสามารถจะเปนเลิศทาง

ดานวชิาการพระพทุธศาสนาได ประการสําคัญคือผูเรยีนนาจะไดศกึษาพระไตรปฎก

อยางแตกฉาน ซึ่งถือเปนเอกสารชั้นตน เปนพระพุทธวจนะของพระพุทธเจา แต

สวนใหญพระสงฆมักศึกษาเอกสารที่เขียนโดยอรรถกถาจารยซึ่งถือเปนคัมภีร

ชั้นสอง ความลึกซึ้งในธรรมวินัยจึงลดนอยลงอยางนาเสียดาย

  จากที่กลาวมา ในหลักสูตรการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลี

รูปแบบใหม จึงควรเพ่ิมรายวิชาที่เปนความรูทางโลกท่ีเรียกวา วิชาสามัญ มีวิชา

ภาษาอังกฤษและวิชาภาษาไทยเปนตน ซ่ึงภาษาอังกฤษมีความจําเปนมากท่ีจะ

ตองสอดแทรกเขาในหลกัสตูรเพือ่ใหสอดคลองกบัหลกัสตูรสมยัใหม (ผูทรงคณุวฒุิ 

1, การส่ือสารสวนบุคคล, 23 สงิหาคม 2563) การเพิม่รายวชิาสามัญเขามาดงักลาว

สอดคลองกับความเห็นของผูทรงคุณวุฒิที่ใหขอเสนอแนะวา พ.ร.บ.การศึกษา

พระปริยัติธรรม 2562 ระบุวา ประโยค ป.ธ.3 และ ป.ธ. 6 มีคุณวุฒิเทากับ ม.3 

และ ม.6 ตองมีการศึกษาวิชาสามัญเพิ่มเติม (ผูทรงคุณวุฒิ 2, การสื่อสารสวน

บุคคล, 31 สิงหาคม 2563 )

  อยางไรก็ตามประเด็นเรื่องการปรับรายวิชาและเพิ่มเติมรายวิชา

ตาง ๆ ที่เหมาะสมเขาไปน้ีควรปรับใหสอดคลองกับพระราชบัญญัติการศึกษา
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พระปริยัติธรรม พ.ศ. 2562 มาตรา 29 ที่ใหผู สําเร็จการศึกษาเปรียญธรรม

เกาประโยคมีวิทยฐานะเทียบชั้นปริญญาตรีตามกฎหมายวาดวยการกําหนด

วิทยฐานะผูสําเร็จวิชาการพระพุทธศาสนา (พระราชบัญญัติการศึกษาพระปริยัติ-

ธรรม พ.ศ. 2562, เลม 136 ตอนที่ 50 ก หนา 19) 

  อนึ่ง ควรเพิ่มคําอธิบายรายวิชา (course description) ตามรูปแบบ

ของหลักสูตรสมัยใหมเพื่อใหเห็นรายละเอียดของวิชาแตละวิชาไดอยางชัดเจน

ซ่ึงจะเปนแนวทางสําหรบัการเรยีนการสอนของผูเรยีนและผูสอนดวย (ผูทรงคณุวุฒิ 

3, การสื่อสารสวนบุคคล, 28 สิงหาคม 2563)

  ดังนั้น การปรับรายวิชาเรียนหรือเพิ่มรายวิชาในเขากับยุคสมัยใน

แตละชั้นประโยคของการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลี จึงมีความจําเปนตอง

ปรับเปลี่ยนเพื่อใหเหมาะสมกับสภาพการณของสังคมดังที่กลาวมาแลว เชน 

หลักสูตรควรมีการปฏิบัติธรรมโดยเฉพาะการฝกกรรมฐานและการเผยแผดวย 

ถอืวาเปนสวนของการฝกประสบการณวชิาชพีดานพระพทุธศาสนาหรอืการออกฝก

ปฏิบัติสหกิจศึกษาเพื่อใหสอดคลองกับหลักสูตรสมัยใหมที่ใชกันอยูในปจจุบันนี้

3) ควรมีการระบุวิธีวัดผลและประเมินผลในหลักสูตรโดยปรับวิธี

การวัดผลและประเมินผลใหมีความทันสมัยและเหมาะสมมากขึ้น 

  ในหลักสูตรพระปริยัติธรรมแผนกบาลีที่ใชมานานตราบถึงปจจุบัน 

ไมปรากฏวิธีการวัดและประเมินผลในหลักสูตรโดยตรงและวิธีการวัดและ

ประเมนิผลทีใ่ชอยูในปจจบุนัก็เปนวธิกีารวดัและประเมินผลทีค่อนขางลาสมยัดงัได

กลาวมาแลว จึงควรนําเรื่องการวัดและประเมินผลมาใสไวในหลักสูตรเพื่อใหเกิด

ความสมบรูณเหมอืนหลกัสตูรสมยัใหม พรอมทัง้ปรบัปรงุวธีิการวดัและประเมนิผล

ใหมีประสิทธิภาพมากข้ึนสอดคลองกับที่ไดกลาวมาแลวกอนหนานี้ ซึ่งผูใหขอมูล

ทุกทานตางก็เห็นดวยกับประเด็นน้ี (ผูใหขอมูล 1, การสื่อสารสวนบุคคล, 16 

พฤศจิกายน 2562, ผูใหขอมูล 2, การสื่อสารสวนบุคคล, 17 พฤศจิกายน 2562, 

ผูใหขอมลู 3, การสือ่สารสวนบคุคล, 24 พฤศจิกายน 2562, ผูใหขอมลู 4, การสือ่สาร
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สวนบุคคล, 24 ธันวาคม 2562, ผูใหขอมูล 5, การสื่อสารสวนบุคคล, 29 ธันวาคม 

2562) และสอดคลองกับงานวิจัยของคนึงนิตย จันทบุตร (2544, หนา 32)

ท่ีเสนอแนะใหพัฒนาหลักสูตรโดยปรับวิธีการวัดผล ใหมีการเก็บคะแนนและ

การวัดผลในแตละภาคเรียนเหมือนโรงเรียนปกติเพราะเดิมการวัดผลเขมงวดมาก 

4.9 ดานการดําเนินการเพื่อการปรับปรุงหลักสูตร

  1) ควรปรบัปรงุไปทลีะนอย จากงายไปหายาก โดยทําอยางตอเนือ่ง

  จากขอมูลการสัมภาษณเกี่ยวกับประเด็นการปรับปรุงหลักสูตร

พระปริยัติธรรมแผนกบาลีจากครูสอน เจาสํานักเรียน หรือผูที่เกี่ยวของกับการ

บริหารสํานักเรียนบาลี สวนใหญใหสัมภาษณถึงแนวทางการปรับปรุงหลักสูตรไป

ในแนวทางเดยีวกันวาเนือ่งจากหลกัสตูรบาลขีองคณะสงฆไทยผานการจดัการเรยีน

การสอนมาแลวไมนอยกวา 200 ป ฉะนั้นการจะดําเนินการปรับปรุงอยางรวดเร็ว

ทันใจคงเปนไปไดยาก เพราะคณะสงฆจะปรบัตวัไมทนั เนือ่งจากผูบรหิารคณะสงฆ

ที่เกี่ยวของกับการจัดการศึกษาพระปริยัติธรรมมักจะมีแนวคิดแบบอนุรักษนิยม 

หากเริ่มตนดวยการเปลี่ยนแปลงมากเกินไป อาจทําใหการปรับปรุงท่ีตองการเปน

ไปไมได ควรคอย ๆ  ปรบัไปทีละสวนทลีะประเด็น แตทาํอยางตอเนือ่ง (ผูใหขอมลู 2, 

การสือ่สารสวนบคุคล, 17 พฤศจกิายน 2562, ผูใหขอมลู 4, การสือ่สารสวนบคุคล, 

24 ธันวาคม 2562) 

  2) ควรรีบดําเนินการปรับปรุงโดยอาศัยเทคโนโลยีสมัยใหม 

  แมการดาํเนนิการปรบัปรงุหลกัสตูรการศกึษาพระปรยิตัธิรรมแผนก

บาลีควรดําเนินการไปทีละนอย จากงายไปหายาก แตควรรีบดําเนินการ เพราะ

ถาไมรีบทํา จะไมทันการณ ไมควรปลอยใหเวลาผานไปเรื่อยๆ เพราะจะยิ่งทําให

ความเปนไปไดของการปรบัปรงุหลกัสูตรเปนไปไดยากยิง่ขึน้ ซึง่ในการดาํเนนิการให

มีประสิทธิภาพก็ควรใชเทคโนโลยีสมัยใหมมาชวย โดยอาจทําเปนคูมือสําหรับ

การปรบัปรงุหลักสตูร (ผูใหขอมูล 1, การสือ่สารสวนบคุคล, 16 พฤศจกิายน 2562, 
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ผูใหขอมลู 2, การสือ่สารสวนบคุคล, 17 พฤศจิกายน 2562, ผูใหขอมลู 3, การสือ่สาร

สวนบุคคล, 24 พฤศจิกายน 2562) สอดคลองกับงานวิจัยของพระมหาอภิชาติ 

ชยเมธี (ถาวร) (2561, หนา ก) ไดระบุวา แนวทางการปรับปรุงหลักสูตรบาลี 

ควรใชสือ่นวตักรรมและเทคโนโลยเีขามาเสรมิทกัษะการเรียนรู ตลอดถงึการจดัทาํ

แผนการเรยีนการสอน วธิกีารพฒันานวัตกรรม สิง่เสรมิใหอาจารยนําสือ่เทคโนโลยี

มาใชในการเรียนการสอนเชิงบูรณาการและจัดกิจกรรมการเรียนรูเพื่อสรางแรง

จูงใจ พัฒนาระบบการเรียนการสอนผานเทคโนโลยีสารสนเทศ และการพัฒนา

ระบบการอบรมบาลีกอนสอบออนไลน ในขณะที่งานวิจัยของพระมหาขวัญชัย 

ปุตฺตวิเสโส (บุตรวิเศษ) (2560, หนา ข) ไดระบุเกี่ยวกับการปรับปรุงหลักสูตรบาลี

ในภาพรวมดังนี้ 1) เสริมความรูเกาในทางพระพุทธศาสนาใหมีความเขาใจเชิงลึก

มากยิ่งขึ้น 2) เสริมความรูใหมใหเทาทันกับสังคม 3) บูรณาการเสริมสรางความรู

เชิงปฏิสัมพันธระหวางความรูเกากับความรูใหม 4) ประยุกตใชและสรางทักษะ

การใชเทคโนโลยีใหมีประสิทธิภาพ และสอดคลองกับงานวิจัยของพระมหาถาวร 

ถาวรเมธี (ภูแผลงทอง) (2558, หนา ข) ที่พบวา ควรใชเทคโนโลยีในการปรับปรุง

หลักสูตรพระปริยัติธรรมแผนกบาลีโดยเฉพาะดานส่ือการเรียนการสอนเพื่อชวย

ลดการทองจํา 

3) การดําเนินการปรับปรุงควรสอดคลองและอาศัยกฎหมายที่

เกี่ยวของ 

  จากการที่มีการออกกฎหมายที่เกี่ยวของกับหลักสูตรการศึกษา

พระปริยัติธรรมแผนกบาลี 2 ฉบับ คือ พระราชบัญญัติการศึกษาพระปริยัติธรรม 

พ.ศ.2562 และขอบงัคบัคณะกรรมการการศกึษาพระปรยิตัธิรรมวาดวยโครงสราง

การบริหารงาน และการจัดการศึกษาพระปริยัติธรรม และสถานศึกษาพระปริยัติ

ธรรม พ.ศ. 2563 การดําเนินการปรับปรุงหลักสูตรจึงตองคลอยตามกฎหมาย

ทั้งสองฉบับ และสามารถนํากฎหมายทั้งสองฉบับมาอางเปนเหตุผลในการดําเนิน

การได ผูใหขอมูล 4, การสื่อสารสวนบุคคล, 24 ธันวาคม 2562)
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  ดังนั้น หลักสูตรพระปริยัติธรรมแผนกบาลีตามพระราชบัญญัติ พ.ศ. 

2562 ควรไดรับการปรับปรุงหลักสูตรโดยคงสาระสําคัญเดิมสวนใหญไว สวน

รายละเอียดตาง ๆ เกี่ยวกับโครงสรางภาพรวมของหลักสูตร เชน ปรัชญา 

วตัถปุระสงค คาํอธิบายรายวชิา การวดัและประเมนิผล การประกนัคณุภาพ เปนตน 

จะตองเพิ่มเขามาเพื่อใหสอดคลองกับพระราชบัญญัติการศึกษาพระปริยัติธรรม

แผนกบาลี พ.ศ. 2562 ดังที่กลาวมา

4) ควรมีสํานักเรียนพระปริยัติธรรมแผนกบาลีนํารองในการใช

หลักสูตรพระปริยัติธรรมแผนกบาลีรูปแบบใหม 

  ผูทรงคุณวุฒบิางคนมคีวามเหน็วา ในการดาํเนนิการใหเกดิการพฒันา

หลักสูตรพระปริยัติธรรมแผนกบาลีสมัยใหมควรเร่ิมตนดวยการใหมีสํานักเรียน

พระปริยัติธรรมแผนกบาลีที่มีความพรอมเปนโรงเรียนนํารองในการใชหลักสูตร

ดังกลาว ซึ่งในระยะยาวอาจมีการพัฒนาจนเกิดวิทยาลัยบาลีก็เปนได (ผูใหขอมูล 

2, การสื่อสารสวนบุคคล, 17 พฤศจิกายน 2562)

5. บทสรุป

จากการศึกษาทั้งภาคเอกสารและภาคสนามดังกลาว หลักสูตรพระ

ปรยิตัธิรรมแผนกบาลจีงึควรกาํหนดแนวทางการเรยีนในแตละรายวชิาออกมาเปน

วัตถปุระสงคเชงิพฤตกิรรมหรอืกําหนดผลการเรยีนรูไวในหลกัสตูรเหมอืนหลกัสตูร

สมัยใหม เพื่อใหผูเรียนเกิดทักษะดานคุณธรรมจริยธรรม ดานความรู ดานปญญา 

ดานการวิเคราะห สังเคราะห และทักษะการวิพากษ ผูสอนตองทําแผนการสอนใน

แตละรายวิชาคลายกับกรอบมาตรฐานคุณวุฒิระดับอุดมศึกษาแหงชาติ (มคอ.) 3 

ของสถาบันการศึกษาระดับอุดมศึกษา โดยมีวัตถุประสงครายวิชาดานความรู 

ความเขาใจ การนําไปประยุกตใช และตระหนักถึงความสําคัญของรายวิชาที่

ตอบโจทยทั้งในแงการวิเคราะหเชิงภาษาและเนื้อหาควบคูกันไปทุกชั้นประโยค

นอกจากนี้ หากกําหนดในแตละรายวิชาใหอยู ในกรอบของมาตรฐานคุณวุฒิ
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การศึกษาแหงชาติ 5 ดาน ก็จะชัดเจนมากยิ่งขึ้น 

 นอกจากนี้ในสวนของผูสอนควรใชภาษาไทยรวมสมัยในการแปลภาษา

บาลี เพื่อใหผูเรียนเขาใจงายและใหสอดคลองกับพ.ร.บ.การศึกษาพระปริยัติธรรม 

พ.ศ. 2562 มาตรา 22 (2) ที่กําหนดใหชั้นเปรียญธรรมสามประโยค เปนการศึกษา

ในระดับมัธยมศึกษาตอนปลาย ซึ่งผูเรียนจะตองศึกษาฝกฝนเพิ่มเติมความรูดาน

ภาษาไทยยคุปจจบุนัอยูแลวจึงจะมคีวามรูความสามารถเรยีนตอในระดบัปรญิญาตรี

ได ถาจะเพิ่มเนื้อหาในหลักสูตร ก็ตองพิจารณาใหเหมาะสมกับการเรียนการสอน

ที่จะฝกใหนักศึกษาไดคิดเชิงวิเคราะหเพื่อใหมีความแตกฉานในหลักธรรมทาง

พระพุทธศาสนา หนังสืออรรถกถาธรรมบทมีสาระดานเนื้อหาและภาษารวมอยูใน

ตัวแลว แตควรเสริมหนังสือ ตํารา งานวิจัยเพื่อใหเกิดความรูและทักษะในวิชาการ

ทางพระพุทธศาสนาดานอื่นย่ิงขึ้น การทองจํายังมีความจําเปนสําหรับการศึกษา

ภาษาบาลี เพราะตองจําหลักไวยากรณใหไดกอนแลวจะเขาใจภาษาบาลีไดงายขึ้น 

แตควรใหจําในหลักไวยากรณที่จําเปนเทานั้น และควรเพิ่มการทําความเขาใจและ

การคิดเชิงวิเคราะหเขามา สื่อการเรียนการสอนหรือเทคโนโลยีสมัยใหมถือวาเปน

สิ่งจําเปนมาก เนื่องจากทําใหประสิทธิภาพการเรียนการดีขึ้นและทําใหผูเรียน

เกดิความสนใจในการเรยีนมากยิง่ขึน้ การวดัผลและประเมนิผลไมควรเนนแตความจาํ

และความรูดานภาษาเทานัน้ และควรมกีารประเมนิความเขาใจเนือ้หาหรอืคาํสอน

และความคิดเชิงวิเคราะหดวย เพ่ือใหสอดคลองกับบริบทของสังคมขางนอกท่ี

เปลี่ยนแปลงไป ควรมีเกรดเฉลี่ยทุกชั้นประโยค และมี transcript หรือใบรับรอง

ผลการเรียนในแตละชัน้ประโยคดวย จะไดสอดคลองกบัพ.ร.บ.การศกึษาพระปรยิตัิ

ธรรม พ.ศ. 2562 มาตรา 22 (2) ทีใ่หชัน้เปรยีญธรรมสามประโยคมวีทิยฐานะระดบั

มัธยมศึกษาตอนปลาย และมาตรา 24 ใหผูสําเร็จชั้นเปรียญธรรมเกาประโยค 

มีวิทยฐานะระดับปริญญาตรี การพัฒนาครูผูสอนพระปริยัติธรรมแผนกบาลีตอง

ควบคูไปกับดานหลักสูตร การบริหารจัดการ งบประมาณ เปนตน สอดคลองกับ

พ.ร.บ.การศึกษาพระปริยัติธรรม พ.ศ. 2562 มาตรา 18 (1) (2) แมกองบาลี

สนามหลวงควรมีการทําความเขาใจและสรางเจตคติเชิงบวกตอการเรียนการสอน
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ของเจาสํานักเรียนและอาจารยใหญ โดยใชพระราชบัญญัติการศึกษาพระปริยัติ

ธรรมแผนกบาลีมาเปนเกณฑมาตรฐานในการจัดการเรียนสอน

 นอกจากนีโ้ครงสรางและองคประกอบของหลกัสตูรตองมกีารปรบัปรงุให

สอดคลองกบักรอบมาตรฐานคณุวฒุหิลกัสตูรสมยัใหม เพือ่ใหผูเรยีนไดนาํไปเทยีบ

วุฒิการศึกษาตอในระดับตาง ๆ ไดสะดวกตามที่พระราชบัญญัติการศึกษา

พระปริยัติธรรม พ.ศ. 2562 กําหนดไว ควรเพิ่มคําอธิบายรายวิชา (course 

description) ตามรูปแบบของหลักสูตรสมัยใหมเพื่อใหเห็นรายละเอียดของวิชา

แตละวิชาเพื่อเปนแนวทางสําหรับการเรียนการสอนและการทําเอกสารประกอบ

การเรียนการสอน ตํารา และหนังสือ การปรับหรือเพิ่มรายวิชาในเขากับยุคสมัย

ทุกชั้นประโยคมีความจําเปนตองอยางยิ่ง เพ่ือใหเหมาะสมกับสภาพการณของ

สงัคม เชน วชิาการกรรมฐานและวชิาการเผยแผ ซึง่ถอืวาเปนการฝกปฏบิตัศิาสนกิจ 

หรือการฝกประสบการณวิชาชีพที่สอดคลองกับหลักสูตรสมัยใหม หลักสูตร

พระปริยัติธรรมแผนกบาลีตามพระราชบัญญัติ พ.ศ. 2562 ควรไดรับการปรับปรุง

หลักสูตรโดยคงสาระสําคัญเดิมสวนใหญไว จําเปนตองเพิ่มปรัชญา วัตถุประสงค 

คําอธิบายรายวิชา การวัดและประเมินผล การประกันคุณภาพ เปนตนเขามาอีก 

เพ่ือใหสอดคลองกับพระราชบัญญัติการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลี พ.ศ. 

2562 อีกดวย
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คําสําคัญ: วรรณกรรมฮินดียุคใหม ขบวนการชาวพุทธใหม ทลิต ภิกษุอานันท 

 เกาสัลยายัน มหาบัณฑิตราหุล สางกฤตยายัน 
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Abstract

 This article aims to study the factors that inspired Bhikshu 

Ananda Kausalyayan and Mahapandit Rahul Sankrityayan, modern

Hindi writers from Hindu families, to turn their attention to the study 

of Buddhism, the manners in which they acquired knowledge of 

Buddhism, and the ways that their works reflect their perspectives 

on Buddhism. The study focuses solely on their original non-fiction 

literatures. It finds that the need for social reform was an important 

factor that drove both writers to become interested in Buddhism and 

to subsequently bring the knowledge that they had acquired in 
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Sri Lanka and Tibet back to India. Both writers traced India’s social 

problems back to the caste system. They therefore joined 

Dr. Ambedkar’s Neo-Buddhist Movement and clearly confirmed 

that only Buddhist principles can bring about solutions to the caste 

system. Their literary works in Hindi were the main medium used 

to disseminate knowledge in order to reform and create new social 

meanings for India, and to inspire unity in India’s multicultural

society. 

Keywords: Modern Hindi literature, Neo-Buddhist Movement, Dalit, 

 Bhikshu Ananda Kausalyayan, Mahapandit Rahul 

 Sankrityayan
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1. ความนํา

การศึกษาเกี่ยวกับขบวนการพุทธใหม (Neo-Buddhist Movement) 

หรือขบวนการพุทธทลิต (Dalit Buddhist Movement) ในอินเดียกําลังไดรับ

ความสนใจมากขึ้นในวงวิชาการไทย เทาท่ีปรากฏโดยมากเปนการคนควาจาก

เอกสารภาษาอังกฤษ และใชแนวคิดทฤษฎีทางสังคมศาสตรเปนสําคัญ อีกท้ัง

คอนขางเนนไปยังการศึกษาประวัติ ผลงาน และแนวคิดของ ดร. ภีมราว รามยี 

อัมเบดการ (Dr. Bhimrao Ramji Ambedkar) ผูนําขบวนการพุทธใหม ผูวิจัย

พบวาขอมูลดานวรรณกรรมภาษาฮินดีอันมีอยูเปนจํานวนมากนั้น สามารถนํามา

ศึกษาเพื่อชวยทําความเขาใจเรื่องกระบวนการเคลื่อนไหวดังกลาวใหกวางขวาง

ยิ่งขึ้นได

 เมื่อภาษาฮินดีเปนภาษาที่ประชาชนชาวอินเดียสวนใหญใชสื่อสารกัน 

รัฐบาลอินเดียจึงกําหนดไวในรัฐธรรมนูญเมื่อป ค.ศ. 1948 วาใหใชภาษาฮินดีเปน

ภาษาราชการควบคูกับภาษาอังกฤษ อยางไรก็ตาม การสงเสริมความสําคัญของ

ภาษาฮนิดีในฐานะภาษาสือ่สารกลางเพือ่การเชือ่มโยงสงัคมพหุวฒันธรรมในอนิเดีย

ที่มีภาษา วัฒนธรรม ขนบธรรมเนียมประเพณีแตกตางกันในภูมิภาคทั้งหลายให

สามารถเรียนรูเร่ืองของกันและกัน และสื่อสารใหเขาใจกันไดนั้น เริ่มมีบทบาท

มานานแลวตั้งแตชวงกลางคริสตศตวรรษที่ 19 เปนตนมา โดยขบวนการปฏิรูป

สังคมและวัฒนธรรมอินเดียหลายกลุมที่เคลื่อนไหวอยูในขณะนั้น มีขบวนการ

พราหโมสมาช (Brahmo Samaj) กอต้ังโดยราชา รามโมหนั รอย (Raja Rammohan 

Roy) ในป ค.ศ. 1828 ขบวนการอารยสมาช (Arya Samaj) กอตั้งโดยสวามี

ทยานันท สรัสวตี (Swami Dayananda Saraswati) ในป ค.ศ. 1875 ขบวนการ

รามกฤษณะมิชชั่น (Ramakrishna Mission) กอตั้งโดยสวามีวิเวกานันท (Swami 

Vivekananda) ในป ค.ศ. 1898 เปนตน ในวงการวรรณกรรมภาษาฮินดีเอง

ก็ปรากฏขบวนการเคลื่อนไหวสําคัญต้ังแตหลังป ค.ศ. 1850 เปนตนมา เมื่อ

วรรณกรรมฮนิดเีขาสูยคุใหมตามการแบงยคุทางวรรณกรรมของนกัวชิาการอนิเดีย 

กลาวคือวรรณกรรมภาษาฮินดีประเภทรอยกรอง เชน บทละคร ความเรียง 
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บทวิจารณ นวนิยาย และเรื่องสั้นไดพัฒนาขึ้นและคอย ๆ เปนที่นิยมแพรหลายไป

ในหมูนักเขียนรวมสมัย นักเขียนสําคัญผูมีบทบาทเปนผูนําทางวรรณกรรมแหงยุค

เชน ภารเตนทุ หริศจันทร (Bhartendu Harishchandra) และมหาวีระ ประสาท 

ทวิเวที (Mahavir Prasad Dwivedi) ในระหวางครึ่งแรกของคริสตศตวรรษที่ 20 

ขณะทีข่บวนการเรยีกรองเอกราช และการปฏริปูสงัคมอนิเดยีกาํลงัดาํเนินไปอยาง

เขมขนน้ัน พบวานักคิดนักเขียนตลอดจนนักเคลื่อนไหวทางสังคมจํานวนมาก

ยิ่งตระหนักถึงความสําคัญของภาษาฮินดีมากข้ึนในฐานะภาษากลางเพื่อเผยแพร

แนวคิดและสื่อสารกับประชาชนในสังคมวงกวาง ในชวงเวลาเดียวกันนั้นเอง ภิกษุ

อานันท เกาสัลยายัน (Bhikshu Ananda Kausalyayan) และมหาบัณฑิตราหุล 

สางกฤตยายัน (Mahapandit Rahul Sankrityayan) เปนนักคิดนักเขียนและ

นกัเคล่ือนไหวผูมบีทบาทสาํคญัยิง่ในระยะแรกของการฟนฟพูทุธศาสนาใหกลบัมา

เปนที่รู จักในสังคมอินเดียอีกครั้ง ทั้งสองไดผลิตผลงานวรรณกรรมออกมาเปน

จํานวนมากในภาษาฮินดีทั้งประเภทสารคดี และบันเทิงคดี มีทั้งนวนิยาย เรื่องสั้น 

บทละคร บทความ บันทึกการเดินทาง ตลอดจนวรรณกรรมแปลเปนภาษาฮินดี

จากตนฉบับภาษาบาลี สันสกฤต ทิเบต และภาษาอังกฤษ ผลงานวรรณกรรมของ

นักเขียนทั้งสองไดกลายเปนแหลงอางอิงสําคัญในการศึกษาวรรณกรรมของกลุม

พุทธใหมในอินเดีย อีกทั้งยังสงอิทธิพลทางวรรณกรรมใหแกนักเขียนรุนตอมาดวย 

 เปนทีน่าสงัเกตวา กลุมพทุธใหมเหลานัน้เกอืบทัง้หมดเปนคนนอกวรรณะ

หรือเรียกวากลุมทลิต (Dalit) ผูถูกกันออกไปจากระบบวรรณะตามความเชื่อใน

ศาสนาฮนิด ูหรอืเรยีกอกีคาํหนึง่วาเปนอวรรณะ หรอืจณัฑาล ทีพ่รอมใจกนัเปลีย่น

มานับถือพุทธศาสนา ปลดแอกตนเองจากหลักความเช่ือในศาสนาฮินดู หันมา

ดําเนินชีวิตตามแนวทางของ ดร. อัมเบดการ ทวาประเด็นที่นาสนใจก็คือ นักเขียน

สาํคญัทัง้สองทานน้ีหาใชทลติไม หากทัง้สองเปนชาวฮนิดท่ีูมาจากวรรณะสงูดวยซํา้ 

กลาวคือ ภิกษุอานันท เกาสัลยายัน มาจากตระกูลขัตรีในรัฐปญจาบซ่ึงจัดอยูใน

วรรณะแพศย และมหาบัณฑิตราหุล สางกฤตยายัน มาจากตระกูลปาณเฑยในรัฐ

อุตตรประเทศ ซ่ึงจัดอยูในวรรณะพราหมณ ทั้งสองทานมิไดเปลี่ยนมานับถือ
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พุทธศาสนาอยางชาวทลิตผูถูกกดขี่และกีดกันออกจากสังคมดวยระบบวรรณะ 

ทั้งสองกําเนิดเปนชาวฮินดูตระกูลสูง แตกลาปฏิเสธหลักความเชื่อในศาสนาที่ได

มาโดยกําเนิดแลวเขามาศึกษาพุทธศาสนาและเปลี่ยนใจมานับถือ จนกระทั่ง

ผลิตงานวรรณกรรมเชิงพุทธศาสนาออกมาเปนจํานวนมาก ทามกลางบรรยากาศ

แหงความพยายามฟนฟสูงัคมอนิเดยีอนัมคีวามแตกตางหลากหลายทางวฒันธรรม 

จึงนาสนใจที่จะศึกษาเพ่ือใหทราบวาปจจัยใดทําใหนักเขียนท้ังสองหันมาสนใจ

ศึกษาพุทธศาสนา นักเขียนทั้งสองไดรับความรูทางพุทธศาสนามาอยางไร และ

ผลงานวรรณกรรมของนักเขียนทั้งสองไดสะทอนใหเห็นทัศนะท่ีมีตอพุทธศาสนา

อยางไรในฐานะที่พุทธศาสนาเปนสวนหนึ่งของสังคมพหุวัฒนธรรมอินเดีย 

 สาํหรับแหลงขอมลูทีใ่ชศกึษานัน้ เนือ่งจากวรรณกรรมประเภทบนัเทงิคดี

ยอมมีจินตนาการของผูเขียนปะปนอยูมาก จึงยากท่ีจะนํามาศึกษาใหตรงตาม

วัตถุประสงคได สวนวรรณกรรมแปล ยอมแสดงทัศนะของผูเขียน มิใชทัศนะของ

ผูแปล ดังน้ัน ในการศึกษานี้ผูวิจัยจะพิจารณาเพียงผลงานวรรณกรรมประเภท

สารคดีที่ประพันธขึ้นใหมเทานั้น ไมพิจารณาผลงานวรรณกรรมประเภทบันเทิงคดี 

และวรรณกรรมแปล 

 ผูวิจัยคาดวาการศึกษานี้จะกอใหเกิดประโยชนในทางวิชาการ กลาวคือ 

เปนการศึกษาประเด็นพหุวัฒนธรรมในวรรณกรรมเชิงพุทธสมัยใหมจากเอกสาร

ตนฉบับภาษาฮินดีถายทอดสูภาษาไทยเปนครั้งแรก ไดเห็นภาพที่มีรายละเอียด

มากยิง่ขึน้ของขบวนการพทุธใหมในอนิเดีย และไดขยายขอบเขตความรูความเขาใจ

ในบทบาทของวรรณกรรมฮินดีสมัยใหมใหกวางขวางยิ่งขึ้น 

2. สภาพการณทัว่ไปของสังคมอนิเดยีระหวางกลางครสิตศตวรรษ

 ที่ 19 – กลางคริสตศตวรรษที่ 20 

นับแตกลางศตวรรษที่ 19 เปนตนมา เมื่ออินเดียตกเปนอาณานิคมของ

อังกฤษก็ไดมีขบวนการตอตานความไมเปนธรรมของอังกฤษเกิดขึ้นกลุมแลว
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กลุมเลา กระทั่งพัฒนาไปเปนขบวนการเรียกรองเอกราช เชน พรรคคองเกรส

แหงชาติอินเดีย กอต้ังขึ้นในป ค.ศ. 1885 ซึ่งมีสมาชิกสวนใหญเปนชาวฮินดู 

ขบวนการอาลกีาร (Aligarh Movement) ซึง่เนนการฟนฟวูฒันธรรมอสิลาม กอตัง้

โดยเซอร ซัยยิด อะหมัด ขาน (Sir Syed Ahmad Khan) ในป ค.ศ. 1875 บางกลุม

กเ็นนแนวทางการปฏริปูสงัคม และฟนฟูวฒันธรรมด้ังเดมิใหกลบัมาเขมแข็งอีกครัง้ 

เชน ขบวนการพราหโมสมาช และขบวนการอารยสมาช ดังกลาวแลวในตอนตน

ของบทความ ขบวนการเคลื่อนไหวเหลานี้ไดเรียกรองใหสังคมตระหนักถึงความ

สงูสง และดงีามของวฒันธรรมอนิเดีย และใหตระหนกัถึงปญหาภายในสงัคมอนิเดยี

เองทีเ่ปนอปุสรรคตอความกาวหนาของประเทศ เชน ปญหาการแบงชนชัน้วรรณะ 

การไมใหสทิธเิสรีภาพและโอกาสแกสตร ีการถอืปฏบิตัติามธรรมเนยีมโบราณอยาง

ไรเหตุผล และแมผลงานของขบวนการเหลานี้จะปลุกกระแสชาตินิยมใหตื่นตัวขึ้น

มาไดสําเร็จ แตก็ไดทําใหความแตกตางระหวางฮินดูกับมุสลิมเดนชัดขึ้นดวย และ

กลายเปนความขัดแยงในยุคสมัยตอมา

 ทามกลางขบวนการเรียกรองเอกราช ขบวนการปฏริปูสงัคม และทามกลาง

ความขัดแยงระหวางชาวฮินดูกับมุสลิมที่กําลังดําเนินอยูนั้น ก็มีขบวนการปฏิรูป

สงัคมอกีกลุมหน่ึงเกดิขึน้นาํโดย ดร. อมัเบดการ ผูไดรบัการนบัถอืวาเปนผูใหกาํเนดิ

กลุมพุทธใหมอินเดียในกลางคริสตศตวรรษที่ 20 ดร. อัมเบดการมาจากครอบครัว

มหัร ซ่ึงจัดอยูในกลุมทลิตจึงถูกดูถูกเหยียดหยามและกดข่ีสิทธิเสรีภาพมาตั้งแต

วัยเด็ก เชน ไมไดรับอนุญาตใหน่ังเรียนรวมหองกับเด็กคนอื่น ๆ ตองนั่งเรียน

บนพื้นนอกหองเทานั้น ไมใหดื่มนํ้าจากที่ดื่มนํ้าของโรงเรียน ภายหลังโชคดีไดรับ

ความกรุณาจากครูชาวฮนิดูวรรณะพราหมณชวยสนบัสนนุการศกึษาใหเปลีย่นจาก

เดิมที่เคยใชนามสกุลสักปาลมาใชนามสกุลของครู ดร. อัมเบดการศึกษาถึงระดับ

ปริญญาเอกสาขาเศรษฐศาสตร และสําเร็จเปนเนติบัณฑิตจากอังกฤษในป ค.ศ. 

1924 ระหวางที่ทํางานดานกฎหมายในอินเดียก็เปนผูตอสูเรียกรองเพื่อความ

เสมอภาค และสิทธิทางสังคมแกผูดอยโอกาส โดยเฉพาะอยางยิ่งแกชาวทลิต เมื่อ

ดร.อัมเบดการพบวาการตอสูทางการเมืองและทางกฎหมายนั้นยังไมเพียงพอ
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ที่จะยกฐานะใหชาวทลิตมีชีวิตที่ดีขึ้นได ดวยการที่ชาวฮินดูยังถือขนบธรรมเนียม

ประเพณีดั้งเดิมอยางเหนียวแนนในการแบงชนชั้นวรรณะ ดร. อัมเบดการจึงสนใจ

ศกึษาหลักธรรมในศาสนาตาง ๆ  จนทีส่ดุพบวาพทุธศาสนาเปนศาสนาท่ีปฏเิสธเรือ่ง

การแบงแยกชนชั้นวรรณะ เนนความเสมอภาค และเนนการพิจารณาไตรตรอง

ดวยปญญา ปฏิเสธความเชื่อและพิธีกรรมอันงมงาย ตลอดจนมีหลักแหงความ

เมตตากรุณาตอกัน ดร. อัมเบดการจึงประกาศเมื่อวันที่ 13 ตุลาคม ค.ศ. 1935 ใน

ที่ประชุมสาธารณะที่เมืองนาสิก รัฐมหาราษฎร มีสาระสําคัญวา เมื่อทลิตไมไดรับ

ความเสมอภาคในสงัคมฮนิดูกจ็ะเลกินับถือศาสนาฮนิด ูและหันไปนบัถือศาสนาอืน่

ทีใ่หความเสมอภาคแกทลติ แมตนเองจะเกดิมาเปนชาวฮนิดแูตจะไมยอมตายไปใน

ฐานะชาวฮินดู หลังจากไดศึกษาหลักการของศาสนาตาง ๆ  และไดเตรียมการอยาง

ยาวนาน ในทีส่ดุเมือ่วนัที ่14 ตุลาคม ค.ศ. 1956 ดร. อัมเบดการ กไ็ดนาํทลติจาํนวน

หลายแสนคนประกาศตนเปนพุทธมามกะ ณ ลานทิกษาภูมี เมืองนาคปุระ

รัฐมหาราษฎร เหตกุารณอนัยิง่ใหญในประวตัศิาสตรอนิเดยีครัง้นี ้เกิดขึน้ทามกลาง

กระแสการตื่นตัวของสังคมในการฟ นฟูวัฒนธรรมชาวพุทธใหมข้ึนในอินเดีย 

ชาวพุทธใหมเหลานีไ้ดมีบทบาทอยางมากในความพยายามโอบอุม และสรางความ

หมายใหมใหแกสังคมอินเดียอันเต็มไปดวยความแตกตางหลากหลาย และทําให

พุทธศาสนาที่แทบสูญหายไปแลวจากอินเดียไดฟนกลับขึ้นมาเปนที่สนใจในสังคม

ยิ่งขึ้น โดยมีภิกษุอานันท เกาสัลยายัน และมหาบัณฑิตราหุล สางกฤตยายัน เปน

ผูมีบทบาทสําคัญในระยะแรกของการฟนฟูพุทธศาสนา ผลงานวรรณกรรมภาษา

ฮินดีของนักเขียนทั้งสองเปนพาหนะหลักที่ชวยขนสงสาระแหงพุทธศาสนา

ตลอดจนแนวคิด และความเคลื่อนไหวของขบวนการชาวพุทธใหมใหเผยแพร

ออกไปสูสังคมอยางกวางขวางและทรงพลัง ซึ่งทําใหเกิดความหมายใหมที่เดนชัด

ยิ่งขึ้นของเอกภาพในสังคมพหุวัฒนธรรมอินเดีย
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3. ชีวประวัติสังเขป และผลงานสําคัญของภิกษุอานันท 

 เกาสัลยายัน และมหาบัณฑิตราหุล สางกฤตยายัน

แนนอนวาในกระบวนการเคลือ่นไหวของชาวพทุธใหมซึง่ม ีดร. อมัเบดการ

เปนผูนําน้ัน มีผูปฏิบัติอันมีคุณูปการโดดเดนอยูหลายคน แตทวานักเขียนทั้งสอง

ที่บทความนี้มุงศึกษาน้ันมีความสําคัญในแงที่เปนนักเขียนรุนแรกผูบุกเบิกสราง

ผลงานวรรณกรรมเชิงพุทธศาสนาในภาษาฮินดี และไดสรางความหมายใหมที่

เดนชัดยิ่งขึ้นใหแกเอกภาพในสังคมพหุวัฒนธรรมอินเดียดังกลาวแลวขางตน 

การจะเขาใจกระบวนการทั้งหมดนี้ใหชัดเจนจึงจําเปนตองศึกษาชีวประวัติ และ

ผลงานของนักเขียนทั้งสองเสียกอน ซึ่งมีรายละเอียดโดยสังเขปดังตอไปนี้

3.1 ภิกษุอานันท เกาสัลยายัน 

แมภิกษุอานันท เกาสัลยายันไดมีบทบาทสําคัญในการผลิตผลงาน

วรรณกรรมเชิงพุทธจํานวนมากฝากไวในวงวรรณกรรมฮินดี แตกลับเปนที่นา

ประหลาดใจวาทานไมคอยไดรับความสนใจในหมูนักวิจารณวรรณกรรมเทาใดนัก 

จงึแทบไมปรากฏบทวจิารณ หรือการศึกษาวจัิยถงึชวีประวตัแิละผลงานของทานเลย 

อยางไรก็ตามยังพอพบขอเขียนที่กลาวถึงทานในนิตยสาร และหนังสือภาษามราฐี

อยู บาง (सावंत, 1996, पृ. 2) ในที่นี้อาจสันนิษฐานไดวา เนื่องจาก

ภาษามราฐีเปนภาษาทองถิ่นที่แพรหลายอยูในรัฐมหาราษฎร ภาคตะวันตกของ

อินเดีย ซึ่งเปนรัฐที่มีกลุมพุทธใหมอาศัยอยูมาก วรรณกรรมของกลุมพุทธใหม

จํานวนหน่ึงจึงผลิตออกมาในภาษามราฐี จากเอกสารในภาษามราฐี และจาก

ขอเขียนในภาษาฮินดีในตางกรรมตางวาระของภิกษุอานันท เกาสัลยายันเองนั้น 

ทําใหพอทราบชีวประวัติดังนี้

 ภิกษุอานันท เกาสัลยายัน มีนามเดิมวา หรินามทาส เกิดเม่ือวันท่ี 5 

มกราคม ค.ศ. 1905 ณ หมูบานสฮุานา เมอืงจันดิการ ครอบครวัเปนชาวฮนิดวูรรณะ

แพศยมีฐานะปานกลาง ทานเขียนถึงบิดาของตนไววา “อาตมาเปนบุตรของบิดา
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ผูอานคัมภีรครันถซาฮิบในคุรุทวาราของชาวซิกข ผูส่ังสอนธรรมะใหแกชาวฮินดู

ที่มาชุมนุมสวดมนตกันในเทวาลัย และผูมีเพื่อนชาวมุสลิมพาไปเขารวมกิจกรรม

ทางศาสนาอิสลาม” (सावंत, 1996, प.ृ 3)

ขอความนี้อาจสังเกตไดวา ภิกษุอานันท หรือหรินามทาสในวัยเยาว 

คุนชินกับสังคมพหุวัฒนธรรมในอินเดียอยูแลว มิไดแสดงความรังเกียจหรือแบง

แยกความแตกตาง แตกลับสามารถดําเนินชีวิตอยูรวมกับความหลากหลายนั้นได

อยางผสมกลมกลืน

 เมื่อบิดาและมารดาไดจากไปในวัยเพียง 13 ปไดเกิดเหตุการณท่ีอาจถือ

ไดวาเปนจุดเริ่มตนใหหรินามทาสต้ังขอสงสัยตอความบริสุทธิ์และศักดิ์สิทธิ์ของ

พราหมณผูมหีนาทีป่ระกอบพธิกีรรมตามประเพณฮีนิด ูกลาวคอื ในขณะทีก่าํลงันาํ

อัฐิของบิดาไปลอยอังคาร ไดผูกหอผานั้นไวกับกิ่งไมแลวเผลอหลับไป เมื่อตื่นขึ้น

พบวาหออัฐถิกูขโมยไปแลวโดยอาจถกูเขาใจวาเปนของมคีา ขณะท่ีเดนิรองไหเสยีใจ

อยูน้ันไดพบกับพราหมณผูหนึ่งซึ่งแนะนําใหใชทรายสมมุติเปนอัฐิ ก็จะสามารถ

ประกอบพิธีลอยอังคารไดตามประเพณี พราหมณผูน้ันไดชวยจัดแจงประกอบพิธี

ใหจนสําเร็จ จากนั้นก็เรียกรองเงินเปนจํานวนมากโดยอางวาเปนทักษิณาท่ีตอง

มอบใหแกผูประกอบพิธีตามธรรมเนียม ภิกษุอานันทบันทึกถึงเหตุการณตอนนี้

ไววา “อาตมาตอบพราหมณไปวา ฉนัจะไมใหเงนิ ฉนัจะไมทาํพธิอีกีแลว ทานกพ็วก

อาศัยศาสนามาหลอกลวงผูคน” (सावंत, 1996, प.ृ 3)

 เหตุการณนี้เองอาจพิจารณาไดวา นี่คือจุดเล็ก ๆ ที่สําคัญจุดหนึ่งที่

สงอิทธิพลตอไปในกาลขางหนาในชีวิตของหรินามทาสใหหันมาสนใจศึกษาและ

ตรวจสอบแนวคิดทางศาสนาและธรรมเนียมประเพณีฮินดู จนนําไปสูการเปลี่ยน

ศาสนาในเวลาตอมา

 เมื่อเติบโตขึ้นหรินามทาสในวัยหนุมก็ไดเขาทํางานรับจางท่ัวไปในสํานัก

พิมพแหงหน่ึงในเมอืงลาฮอรซึง่ปจจบุนัตัง้อยูในประเทศปากสีถาน จนกระทัง่เรียน

จบปริญญาตรีจากวทิยาลยัแหงชาติเมอืงลาฮอร ในชวงนัน้เองทีเ่ขาไดโอกาสพฒันา
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ฝมืองานเขียนของตนโดยการสงบทความไปตีพิมพลงในนิตยสารตาง ๆ 

 การไดพบกับมหาบัณฑิตราหุล สางกฤตยายันในป ค.ศ. 1926 ที่เมือง

เมรัฐ รัฐอุตตรประเทศ ถือเปนจุดเปลี่ยนสําคัญอีกจุดหนึ่งในชีวิตของหรินามทาส

ในขณะน้ันมหาบัณฑิตราหุลครองเพศเปนนักบวชประเภทหน่ึงในศาสนาฮินดู

มีชื่อวา สวามีรามอุทารทาส และกําลังเลื่อมใสในแนวคิดและวัตรปฏิบัติของ

ขบวนการอารยสมาช กลุมฮินดูนักปฏิรูปสังคมวัฒนธรรมที่กําลังรุงเรืองและไดรับ

ความนิยมอยูในหมูปญญาชนชาวฮินดูมาตั้งแตปลายคริสตศตวรรษที่ 19 หนึ่งใน

อุดมการณสําคัญของขบวนการอารยสมาชเพื่อการปฏิรูปสังคมคือการรณรงคให

สังคมเลิกยึดถือระบบวรรณะ มหาบัณฑิตราหุลไดชักชวนหรินามทาสใหเขารวม

กับขบวนการอารยสมาช และไดรับช่ือใหมวาวิศวนาถ ภายหลังเมื่อมหาบัณฑิต

ราหุลหนัไปสนใจศกึษาพทุธศาสนากไ็ดชกัชวนวศิวนาถอกี ซึง่วศิวนาถเองกม็คีวาม

ศรัทธาในแนวปรัชญาของพทุธศาสนาอยูบางแลว เมือ่มหาบณัฑติราหลุเรยีกใหเดนิ

ทางตามไปยังประเทศศรีลังกาในเดือนธันวาคม ค.ศ. 1927 วิศวนาถจึงเดินทางไป

ศึกษาพุทธศาสนาอยางจริงจัง ณ วิทยาลังการ ปริเวณะ (หรือ มหาวิทยาลัยเกละ

นิยะ ในปจจุบัน) สถาบันการศึกษาสําหรับพระสงฆอันเกาแกและมีชื่อเสียงของ

ศรีลังกา กระทั่งตอมาในวันที่ 10 มกราคม ค.ศ. 1928 โดยการสนับสนุนของ

มหาบัณฑิตราหุล จึงไดรับการอุปสมบทเปนพระภิกษุ โดยมีพระธัมมานันท มหา

เถระ ประธานสงฆแหงวิทยาลังการปริเวณะเปนพระอุปชฌาย แลวจึงไดรับ

นามใหมวา ภิกษุอานันท เกาสัลยายัน 

 ในหนังสือชื่อ จดหมายของพระภิกษุ (िभक्ष ु के प�) ทานไดกลาวถึง

หน่ึงในแรงบันดาลใจใหบวชวาในขณะที่ยังเปนนักศึกษาอยูไดอานหนังสือชื่อ 

‘ความคดิเกีย่วกับการศกึษา’ (िशक्षा सबंंधी �वचार) ของ ลาลา หรทยาล เอม็. เอ. 

(Lala Hardayal M. A.) นักเขียนสายชาตินิยมผูมีช่ือเสียงในสมัยนั้น เมื่ออาน

ถึงบท ‘การเลือกอาชีพ’ แลวก็ตกลงใจไดวา 
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 ตนตั้ ง ใจแน  วแน  ว  าจะปฏิบัติ ง านเพื่ อการรับ ใช 

ประเทศชาติโดยไมแตงงาน ตนไมปรารถนาจะไดอะไรจากใคร

คนหน่ึงโดยเฉพาะหรือจากองคกรหนึ่งโดยเฉพาะเพื่อการ

ดํารงชีวิตเลย การจะดําเนินทั้งสองส่ิงใหไปดวยกันคืออุดมคติ

กบัการปฏบิติันัน้คือเร่ืองทีเ่ปนปญหา อาตมาจงึเหน็วาชวีติแบบ

พระภกิษเุทาน้ันคือคําตอบ (कौसल्यायन, 2015, प.ृ 79-80)

 ภกิษอุานนัท นอกจากจะไดศึกษาปรชัญาพทุธศาสนาเถรวาทตามแนวทาง

ของสาํนักวิทยาลงัการแลว ยงัไดศึกษาภาษาบาล ีและภาษาสงิหล มคีวามเช่ียวชาญ

ชํานาญทั้งสองภาษาจนสามารถแปลหนังสือภาษาบาลี และภาษาสิงหลเปนภาษา

ฮินดไีด ทานไดอาศยัอยูในศรลีงักาเปนเวลานาน กระทัง่ในป ค.ศ. 1936 จงึเดนิทาง

กลับมายงัอนิเดยีโดยตัง้ใจแนวแนวาจะดาํรงเพศบรรพชติตอไป และใชวรรณกรรม

เปนเครื่องมือเพื่อเผยแผพุทธศาสนาใหกวางขวางในสังคมอินเดีย 

 ภิกษุอานันทไดเขาไปมีบทบาทในการจัดการศึกษาทางดานภาษาฮินดี 

ภาษาบาลี และพุทธศาสนาในสถาบันสําคัญหลายแหง เชน มหาวิทยาลัย

นวนาลันทา เมืองนาลันทา รัฐพิหาร, สมาคมมหาโพธิ เมืองสารนาถ รัฐอุตตร

ประเทศ, พุทธวิหารที่เขตกามฐี เมืองนาคปุระ รัฐมหาราษฎร ระหวางป ค.ศ. 

1942-1951 ไดดํารงตําแหนงสมาชิกในสภาเผยแพรภาษาแหงชาติ และยังไดกลับ

ไปสอนภาษาฮินดีที่วิทยาลังการประเทศศรีลังกาอีกครั้งระหวาง ค.ศ. 1959-1968 

 ภิกษุอานันทไดร วมมือกับ ดร.อัมเบดการ และมหาบัณฑิตราหุล 

สางกฤตยายันในขบวนการเคลื่อนไหวเพื่อตอตานการแบงแยกชนชั้นวรรณะ และ

ปลุกสังคมใหตระหนักถึงสิทธิและความเสมอภาคของชาว ทลิตดวยความเพียร

พยายามอยูเปนเวลานานหลายทศวรรษ ควบคูไปกับการผลิตผลงานวรรณกรรม

ออกมาหลายเลม จนกระทั่งมรณภาพที่เมืองนาคปุระ รัฐมหาราษฎร เมื่อวันที่ 22 

มิถุนายน ค.ศ. 1988



วารสารพุทธศาสนศกึษา จุฬาลงกรณมหาวทิยาลัย  ปที่ 28 ฉบับที่ 3 กันยายน – ธันวาคม 256450

3.1.1 ผลงานสําคัญของภิกษุอานันท เกาสัลยายัน

 ผลงานของภิกษุอานันททั้งหมดเทาที่คนพบรวบรวมไดมีจํานวน 41 เลม 

อนัประกอบดวยคัมภรีแปลจากตนฉบบัภาษาบาลแีละภาษาสงิหลสูภาคภาษาฮนิดี 

ตําราไวยากรณภาษาและพจนานุกรม หนังสือสารคดีเชิงพุทธศาสนาและปรัชญา 

และหนังสือรวมบทความประเภทตาง ๆ  แตสําหรับในที่นี้จะกลาวถึงเฉพาะผลงาน

สาํคญัประเภทหนังสอืสารคดีเชงิพทุธศาสนาและปรชัญา และหนังสอืรวมบทความ

ที่ปรากฏทัศนะตอพุทธศาสนาของผู เขียนซึ่งจะสามารถนํามาศึกษาไดตาม

วัตถุประสงคของบทความเทานั้น 

 ภิกษุอานันท มีผลงานวรรณกรรมเลมสําคัญดังตอไปนี้

 พุทธศาสนา: การศกึษาเชงิปญญา (बौ�धमर् : एक ब�ु�वाद� अध्ययन) 
ผลงานฉบับนี้ใหความรูเรื่องเหตุการณในพุทธประวัติและหลักธรรมที่สําคัญใน

รูปแบบของคาํถาม-คําตอบตลอดทัง้เลมซึง่เปนคําถามทีภิ่กษอุานนัทไดรวบรวมจาก

ศาสนิกชนที่เคยสนทนาดวย กลวิธีในการประพันธหนังสือเลมนี้ใชพุทธประวัติ

เปนแกนแลวสอดแทรกคําอธบิายหลกัธรรมะทีเ่กีย่วของ คําอธบิายหลกัการและหลกั

ปฏิบัติสําคัญจึงปรากฏอยู ในหนังสือเลมนี้ทั้งหมดไมวาจะเปนกฎไตรลักษณ 

ปฏิจจสมุปบาท ขันธหา สมาธิและการปฏิบัติวิปสสนา เปนตน นอกจากนี้ยัง

กลาวถึงประวัติของพระอรหันตสาวก และการสังคายนาพระไตรปฎกดวย

 พระพุทธเจาและคณะสาวก (ब�ु और उनके अनुचर) แบงเปน 12 บท 

แตละบทแยกกลาวถึงประวัติและผลงานของบุคคลสําคัญในพุทธศาสนา เริ่มจาก

กลาวถึงพุทธประวัติในบทแรก ประวัติพระสารีบุตรในบทที่สอง และพระมหินทร 

พุทธโฆษ กุมารชีพ ทีปงกรศรีชญาณ พระสังฆราชศรณังกร มหาวีระสวามี 

มหาตมาซูซูกิ ดร. พอล ดาหลเก อนาคาริกธรรมปาละ บาบาซาฮิบ ดร. อัมเบดการ 

ตามลําดับ
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 หากไมมีบาบา (य�द बाबा न होते) เลาประวัติ ผลงานและความสําคัญ

ของ ดร. อัมเบดการในการเคลื่อนไหวเพื่อฟนฟูพุทธศาสนาในอินเดีย และการ

เรียกรองเพื่อสิทธิของชาวทลิต

 จดหมายของพระภิกษุ (िभक्षु के प�) รวบรวมงานเขียนในรูปแบบ

จดหมายทัง้หมด 19 ฉบบัทีภิ่กษอุานนัทเขยีนเลาเรือ่งราวตาง ๆ ใหแกนายโยเคนทร 

มิตรผูหนึ่งของทานในระหวางป ค.ศ.1935-1939 มีเนื้อหาทั้งในเรื่องหลักธรรม

ทางพุทธศาสนา และประเด็นทางสังคมวัฒนธรรมอินเดียโดยเฉพาะอยางยิ่งเรื่อง

การตอตานระบบวรรณะ

 ระบบวรรณะหรือระบบมรณะ (वणर् व्यवस्था या मरण व्यवस्था) 
เปนขอเขยีนเชงิวพิากษวิจารณเรือ่งธรรมเนียมการถอืระบบวรรณะโดยเปรยีบเทียบ

กับหลักธรรมในพุทธศาสนา

 เผาคัมภีรมนุสมฤติทําไม (मनसु्मिृत जलाई गई क्य�) หนังสือเลมนี้

แตงขึ้นเพ่ือเปนที่ระลึกถึงเหตุการณที่ ดร. อัมเบดการ จัดกิจกรรมเผาคัมภีร

มนุสมฤติ คัมภีรสําคัญเลมหนึ่งในศาสนาฮินดูเมื่อวันท่ี 25 ธันวาคม ค.ศ. 1927 

ดวยเห็นวาคัมภีรฉบับนี้เปนรากเหงาแหงแนวคิดการแบงแยกชนชั้นวรรณะ และ

กอใหเกิดคนนอกวรรณะซึ่งกลายเปนจุดดางพรอยในอารยธรรมอินเดีย สงผลให

กลายเปนปญหารายในสังคมอินเดียมาจนถึงปจจุบัน ผลงานเลมนี้ไดวิเคราะห

หลักการซึ่งรองรับการยึดถือในระบบวรรณะที่แสดงไวในคัมภีรนั้น 

 นอกจากวรรณกรรมทีส่ะทอนทศันะของภกิษอุานนัททีม่ตีอระบบวรรณะ

และชาวทลิตแลว ยังมีหนังสือ อื่น ๆ อีกหลายเลมที่มุงอธิบายขอหลักธรรมของ

พุทธศาสนาอยางละเอียดพิสดาร โดยไมอางอิงหรือพาดพิงถึงเรื่องระบบวรรณะ 

ปญหาทลิต หรือปญหาทางสังคมใด ๆ ทั้งสิ้น เชน

ตถาคต (तथागत) เปนหนังสือฉบับเล็กที่แบงออกเปนสามบทโดยแยก

อธิบายลักษณะสําคัญของพุทธะ ธรรมะ และสังฆะ ไปโดยลําดับ 
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 คําสอนอมตะของพระตถาคต (तथागत का शा�त संदेश) เปนหนังสือ

รวมบทความจาํนวน 32 บทความ ทีใ่หความรูหลากหลายดานเกีย่วกบัพทุธศาสนา

มีเรื่อง พุทธประวัติ ประวัติพระสาวก ประวัติศาสตรพุทธศาสนา หลักธรรม 

ประเพณีชาวพุทธ เปนตน

 สังโยชน (संयोजन) ในหนังสือเลมนี้แบงเนื้อหาออกเปน 10 บท โดย

ในแตละบทแยกอธิบายถึงสังโยชนทั้ง 10 ประการ หรือธรรมอันเปนกิเลสที่

ผูกมัดใหตองวนเวียนอยูในสังสารวัฏ 

 อนาตมวาท (अनात्मवाद) ที่มุงอธิบายหลักธรรมเรื่องความเปนอนัตตา

ของสรรพสิง่ โดยยกเอาบทสนทนาระหวางพระนาคเสนกบัพระยามลินิทจากคมัภรี

มิลินทปญหา และบทสนทนาระหวางพระพุทธเจากับพระปญจวัคคียท้ังหา

ในอนัตตลักขณสูตรมาอธิบายประกอบ เนนอรรถาธิบายถึงขอธรรมะลวน ๆ 

 ในยุคสมัยที่ภิกษุอานันทกําลังสรางสรรคผลงานวรรณกรรมฮินดีอยูนั้น 

สังคมอินเดียกําลังต่ืนตัวกับแนวคิดภาษาแหงชาติ โดยเล็งเห็นความจําเปนวา

ประชาชนทั่วประเทศซึ่งมีอัตลักษณทางวัฒนธรรมตางกัน มีภาษาแมของตนเอง

ที่ตางกัน ไมอาจจะสื่อสารใหเขาใจตรงกัน เปนหนึ่งเดียวกันไดหากไมมีภาษากลาง

รวมกัน ภิกษุอานันทไดกลาวถึงความสําคัญของการมีภาษาแหงชาติวา “ความ

แตกแยกภายในประเทศเกิดขึ้นจากนานาสาเหตุ หน่ึงในนั้นคือ ความไรเอกภาพ

ของภาษาแหงชาติในอินเดีย” (सावंत, 1996, प.ृ 55)

 ภาษาฮินดีคือภาษาท่ีคนสวนใหญในประเทศใชสื่อสารกันเขาใจมากท่ีสุด 

ประกอบกับสถานการณทางสังคมในยุคนั้นกําลังอยูในระหวางการตอสูเรียกรอง

เอกราช กลุมเคลื่อนไหวเพื่อการปฏิรูปสังคมวัฒนธรรมหลายกลุมในสมัยนั้น

เห็นวา การสรางอัตลักษณและความภาคภูมิใจในวัฒนธรรมของตนจะเปน

เคร่ืองมือสําคัญประการหนึ่งในการปฏิรูปสังคมอินเดียใหกาวหนา อันจะชวย

สนับสนุนกระบวนการเรียกรองเอกราชใหดําเนินการสําเร็จอีกดวย ภาษาฮินดีเปน

ภาษาท่ีประชาชนอินเดียมากกวารอยละ 40 เขาใจและใชสื่อสารกันกวางขวาง
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อยูแลว แตยังไดรับความนิยมไมเพียงพอในหมูปญญาชนชาวอินเดียบางกลุมที่ยัง

นยิมชมชอบวฒันธรรมองักฤษ ตลอดจนประชาชนชาวอนิเดยีอกีหลายกลุมทีอ่าศยั

อยูในภูมิภาคทั้งหลายและมีภาษาแมเปนภาษาอื่น ๆ ภาษาฮินดีมีความเหมาะสม

อยางยิ่งที่จะไดรับฐานะภาษาแหงชาติ หรือภาษากลางในการสื่อสารทั่วประเทศ

ดังคํากลาวของมหาตมาคานธี ผูไดรับยกยองวาเปนบิดาแหงชาติ และผูมีบทบาท

สําคัญในการสงเสริมภาษาฮินดีใหมีฐานะภาษาแหงชาติ แมคานธีพูดภาษาคุชรา

ตีเปนภาษาแม แตดวยความตระหนักแลวซึ่งบทบาทและสําคัญของภาษาฮินดีจึง

ไดกลาววา “ภาษาที่อาจมีฐานะเปนภาษาแหงชาติของอินเดียไดนั้นตองเปนภาษา

ที่งายและสะดวกสําหรับขาราชการทั้งหลาย มีพลังในการเปนสื่อกลางทางศาสนา 

เศรษฐกิจ และการปกครอง มีผูพูดจํานวนมาก คนทั่วประเทศเขาถึงไดงาย ภาษา

องักฤษไมอาจยนือยูไดเลยบนหลกัเกณฑนี ้ภาษาฮนิดีเทานัน้ทีย่นือยูบนหลกัเกณฑ

นี้ทั่วอินเดีย” (फालके, 2016, प.ृ 11)

 ความสําคัญของภาษาฮินดีไดรับกระแสสนับสนุนจากหลายภาคสวนอัน

สามารถสืบยอนขึ้นไปไดวาเริ่มมีขบวนการมาแลวตั้งแตกลางคริสตศตวรรษท่ี 19 

ดังกลาวแลวในบทนาํ จนกระทัง่ในกาลตอมาไดนาํไปสูการบญัญตัไิวในรัฐธรรมนญู

อนิเดยีในป ค.ศ. 1949 ใหภาษาฮนิดีและภาษาองักฤษเปนภาษาราชการ ใชสือ่สาร

เปนทางการไดทุกภูมิภาคทั่วประเทศ ทั้งนี้ภาษาถิ่นที่สําคัญ หรือภาษาใหญ ๆ ที่มี

ผูพูดเปนจํานวนมากในแตละภูมิภาคนั้นก็ยังคงสถานะเปนภาษาราชการในระดับ

รัฐ หรือในระดบัภมูภิาคอยูดวย โดยรฐับาลกลางมไิดบงัคบัใหยกเลิกการใชภาษาถ่ิน

แลวตองหนัมาใชภาษาฮนิดีเพยีงเทานัน้แตประการใด ภาษากลางและภาษาถิน่ตาง

มีบทบาทหนาที่สําคัญของตน ๆ ดังคํากลาวของรพินทรนาถ ฐากูร กวีชาวเบงกอล

ผูพูดภาษาเบงกาลีเปนภาษาแม ไดแสดงทัศนะถึงความสัมพันธระหวางภาษาฮินดี

กับภาษาถิ่นไวอยางชัดเจนดังนี้วา

 วัฒนธรรมอินเดียยุคใหมเปรียบเหมือนดอกบัวบานดอกหนึ่ง กลีบแตละ

กลีบนั้นคือวัฒนธรรมภาษาและวรรณกรรมของทองถิ่นทั้งหลาย หากเด็ดแมเพียง

กลบีใดกลบีหน่ึงทิง้ไป ดอกบวักจ็ะเสือ่มเสยีความงดงาม ขาพเจาปรารถนาใหภาษา
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ถิ่นทุก ๆ ภาษาของอินเดียซึ่งมีวรรณกรรมอันสรางสรรคไวแลวนั้น เปนราชินีใน

เรือนของตน ๆ และเปนภาษาแหงบทกวีที่แสดงความรูสึกนึกคิดของมวลชนใน

ทองถิน่ และใหภาษาฮนิดเีปนมณเีมด็กลางในสายสรอยแหงภาษาสมยัใหม อนิเดยี

ก็จะงดงามอยางอินเดียเสมอ (फालके, 2016, प.ृ 17)

 บังกิมจันทร จัฏโฏปาธยาย (Bankimchandra Chattopadhyay) 

นักวรรณกรรมชาวเบงกอลผูมีชื่อเสียงอีกทานหนึ่ง ก็ไดแสดงทัศนะสนับสนุน

ความสําคัญของภาษาฮินดีในฐานะที่จะเปนเครื่องมือสรางเอกภาพทามกลาง

ความหลากหลายในสังคมอินเดีย ดังคําของเขาที่กลาววา “ภาษาฮินดีจะชวย

สถาปนาเอกภาพใหเกิดขึ้นแกชนในภูมิภาคทั้งหลายในอินเดีย นั่นเองจึงจะสมกับ

คําวาพ่ีนองชาวอินเดียอยางแทจริง ดังนั้นพวกเราควรเขียนหนังสือภาษาฮินดี

เพ่ือใหเปนเครือ่งมงคลแกดนิแดนสวนใหญของอนิเดยี” (फालके, 2016, प.ृ 17)

 แมภิกษุอานันทจะเปนชาวปญจาบีโดยกําเนิด กลาวคือพูดภาษาปญจาบี

เปนภาษาแมก็ตาม ทวาในกระบวนการสงเสริมความสําคัญ และเผยแพรภาษา

ฮินดีดังกลาวนั้น ทานเปนผูหนึ่งที่มีบทบาทสําคัญยิ่ง ไดดําเนินรอยตามอุดมคติ

ดังที่ผูนําแหงกระบวนการปฏิรูปสังคม ตลอดจนกวีและนักวรรณกรรมทั้งหลายได

ริเริ่มเอาไว ดวยผลงานและความสามารถของภิกษุอานันททําใหตอมาเมื่อมีการ

กอตัง้สถาบนัเผยแพรภาษาแหงชาติ (Rashtrabhasha Prachar Samiti) ข้ึนทีเ่มอืง

วรธา รัฐมหาราษฎร ในป ค.ศ. 1947 ภิกษุอานันทก็ไดรับแตงตั้งใหเปนประธาน

คณะกรรมการคนแรก 

 ผลงานวรรณกรรมภาษาฮินดีของภิกษุอานันทไดทําหนาท่ีเปนสื่อสําคัญ

สองประการ กลาวคือทั้งในการสงเสริมและเผยแพรภาษาฮินดีใหเปนที่นิยม

กวางขวางยิ่งขึ้นในสังคมอินเดีย และอีกประการหนึ่งคือการเผยแพรความรูทาง

พทุธศาสนาสูประชาชนอยางกวางขวาง ทาํใหชาวพทุธใหมไดรบัความรูความเขาใจ

พุทธศาสนาที่ถูกตอง การแปลคัมภีรจากตนฉบับภาษาบาลี และภาษาสิงหลเปน

ภาษาฮินดีน้ัน ถือไดวาภิกษุอานันทไดสรางคุณูปการท่ีสําคัญยิ่งในการนําความรู
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ทางพทุธศาสนากลบัคนืสูอนิเดยีอกีครัง้ และสามารถแพรหลายไปทัว่ประเทศอนัมี

ลักษณะเปนสังคมพหุวัฒนธรรมไดดวยมีภาษาฮินดีเปนสื่อกลาง ภิกษุอานันท

กลาววา “มีอยูสองลอในชีวิตของอาตมา ลอแรกคือลอแหงการเผยแผพุทธศาสนา 

ลอสองคือลอแหงการรับใชภาษาฮินดี” (सावंत, 1996, प.ृ 11)

 ภิกษุอานันทเชื่อวา ตราบใดที่ประเทศยังไมรอยเขามาในสายสรอย

เสนเดียว เมื่อน้ันความเจริญกาวหนาของชาติจะเกิดข้ึนไมได ภาษาฮินดีคือดาย

เสนเดียวเสนนั้นที่จะสามารถรอยประเทศชาติเขามาเปนหนึ่งเดียวกันได ดวยหลัก

การนี้เองทานจึงเดินทางไปทั่วประเทศเพื่อการเผยแพรภาษาแหงชาติ ดวยเหตุน้ี

จึงถือไดวา ผลงานวรรณกรรมเชิงพุทธศาสนาภาษาฮินดีของภิกษุอานันทไดทํา

หนาที่สองประการไปพรอม ๆ กัน คือเพื่อการเผยแผพุทธศาสนาใหกวางขวางใน

สังคมอินเดียดวยและสงเสริมความสําคัญของภาษาฮินดีใหแพรหลายไปทั่วอินเดีย

ดวย หรืออีกนัยหนึ่งเปนการสรางเอกภาพในความหลากหลายอันจะสงเสริมให

ความเปนพหุวัฒนธรรมในสังคมอินเดียมีความหมายเดนชัดขึ้น

3.2 มหาบัณฑิตราหุล สางกฤตยายัน 

 มหาบณัฑติราหลุเขยีนอตัชวีประวัติเอาไวในหนงัสอื การเดนิทางของชวีติ

ฉัน (मेर� जीवन या�ा) ทําใหไดทราบวามหาบัณฑิตราหุลมีชื่อเดิมวา เกดารนาถ 

ปาณเฑย เกิดเมื่อวันอาทิตยที่ 9 เมษายนป ค.ศ. 1893 ในเมือง อซามการ 

รัฐอุตตรประเทศ ชื่อราหุล สางกฤตยายัน นั้นไดมาภายหลังเมื่อหันมานับถือ

พุทธศาสนาแลวเขารับการอุปสมบทซึ่งจะกลาวตอไปขางหนา คํานําหนาวา 

‘มหาบัณฑิต’ นั้นเปนตําแหนงเกียรติยศที่ไดรับการยกยองจากคณะบัณฑิต

แหงศรีกาศีบัณฑิตสภา หรือคณะพราหมณผู รู สันสกฤตแหงเมืองพาราณสี 

เมื่อป ค.ศ. 1939 ในวัย 16 ป ทานเริ่มสนใจแนวทางปฏิบัติของกลุมนักบวชฮินดู

สายไวษณพนิกาย จึงได  เข าไปเป นศิษย ของหริกรัณทาส นักบวชฮินดู

ในสํานักของสาธุปรมหังสะผูมีชื่อเสียงอยูในสมัยนั้น ทานราหุลจึงเริ่มใชชีวิตแบบ

นักแสวงหาสัจธรรม เดินทางแสวงบุญไปยังเมืองศูนยกลางทางศาสนาที่สําคัญ
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ทั่วอินเดียภาคเหนือ ไมนานก็เกิดเรื่องจับพลัดจับผลูถูกเชิญไปเปนผูสืบทอด

สาํนักนักบวชแหงปรสามฐั ในรฐัพหิาร จงึไดบวชเปนสาธ ุนกับวชฮนิดปูระเภทหนึง่

ในสํานักนั้น แลวไดรับนามใหมวา สวามีรามอุทารทาส แตหลังจากเพียงไมกี่เดือน

ตอมาเมือ่พบวาตนไมไดรับการสนับสนุนใหเรยีนหนังสอืตอไปดงัทีไ่ดเคยตกลงกันไว

กอนจึงลาออกเสีย แลวเดินทางจาริกตอไปในอินเดียใต ไดเขาไปสูสํานักของสวามี

หริประปนนาจารยะ ไดรับแตงตั้งใหมีตําแหนงเปนผูสืบทอดสํานักพราหมณแหงนี้

ดวย ทานราหุลเที่ยวจาริกแสวงบุญตอไปทั่วประเทศอินเดียและไดศึกษาคัมภีร

พระเวทอยางจริงจัง ตอมาแนวคิดของขบวนการอารยสมาชไดคอย ๆ ปรากฏ

อิทธิพลขึ้นในจิตใจ ขบวนการอารยสมาชมีแนวคิดสําคัญเรื่องการปฏิเสธพิธีกรรม

และการบูชาเทวรูปอันงมงาย การปฏิเสธระบบวรรณะ การใหเกียรติและสิทธิ

เสรีภาพแกสตรี แตทั้งนี้หลักการของขบวนการอารยสมาชนั้นตั้งอยูบนฐานที่เชื่อ

มั่นศรัทธาวาวัฒนธรรมพระเวทอันเปนวัฒนธรรมดั้งเดิมของฮินดูโบราณนั้นเปน

สิง่ทีด่ ีบริสุทธ์ิ และสูงสงกวาวฒันธรรมอืน่ทีเ่ขามาในอนิเดยีภายหลงั คมัภรีพระเวท

คือคัมภีรศักดิ์สิทธิ์มาจากพระเจา ทําใหนักวิชาการสวนใหญพิจารณาแนวคิดของ

ขบวนการอารยสมาชวาเปนกลุมฮินดูชาตินิยมกลุมหนึ่ง 

 ทานราหุลไดเขาศึกษาในวิทยาลัยมุซาฟรของสมาคมอารยสมาชแหง

เมืองอักรา ตอมาในป ค.ศ.1915 ไดเขาไปศึกษาภาษาสันสกฤตที่วิทยาลัย ดี.เอ.วี. 

วิทยาลัยในเครือขายของสมาคมอารยสมาช ในเมืองลาฮอร ปจจุบันตั้งอยูในเขต

ประเทศปากีสถาน เขาเริ่มสนใจศึกษาพระพุทธศาสนาในป ค.ศ. 1917 หลังจาก

ที่ไดฟงนักบวชฮินดูสนทนากันเรื่องปรัชญาคําสอนของพุทธศาสนา แตทวาอินเดีย

ในเวลานั้นจะหาตําราภาษาฮินดีเรื่องหลักธรรมคําสอนของพระพุทธเจาแมสักเลม

เดียวกไ็มมเีลย ทีพ่อหาไดกม็แีตคัมภรีธรรมบทในภาษาบาลเีทานัน้ ดวยเหตบุงัเอญิ

ใดก็สุดรู วันหนึ่งทานไดพบกับพระสงฆชาวอินเดียผูเดินทางมาจากแควนเบงกอล

รูปหน่ึงนามวาภิกษุโพธานันท มหาเถระ การพบปะและสนทนากันในครั้งนั้นได

มีอิทธิพลตอจิตใจของทานเปนอยางมาก ทานไดเขียนถึงเหตุการณนั้นเอาไววา

“ผมไมเอาดวยกับระบบวรรณะอยูแลวในทุกกรณี เมื่อไดพบและสนทนากับภิกษุ
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โพธานันทแลว ความคิดความเขาใจของผมก็กาวหนาข้ึนไปมาก ผมไดรับความรู

เกี่ยวกับพระพุทธศาสนาซึ่งปรากฏอิทธิพลตอจิตใจผมอยางมากในคราวนั้น” 

(बौ�, 2015, प.ृ 32)

 การพบปะและสนทนากับภิกษุโพธานันทครั้งนั้นไดกอแรงบันดาลใจแก

มหาบัณฑิตราหุลในการศึกษาภาษาบาลีและภาษาสิงหล เพราะไดทราบวาคัมภีร

ทางพุทธศาสนาที่บันทึกไวดวยภาษาบาลีและใชอักษรสิงหลมีอยูเปนจํานวนมาก 

ตรงนี้เองจึงเปนจุดเริ่มตนแหงแรงบันดาลใจใหเดินทางไปศึกษาพุทธศาสนาใน

ประเทศศรีลังกาในกาลตอมา อนึ่ง พึงกลาวไวดวยวาในทัศนะของทาน ทานเห็น

วาภิกษุโพธานันทคือบุคคลแรกผูจุดประทีปแหงพุทธศาสนาใหสวางขึ้นอีกครั้งใน

หมูชาวอินเดีย โดยพรอมกันนั้นก็เล็งเห็นปญหาของระบบวรรณะวาเปนอุปสรรค

ในสังคมอินเดียดวย ทานราหุลกลาววา 

 นอกจากพระชาวพมาชื่อจันทรมณี บาบา ลูกศิษยของทานผูแปลคัมภีร

ธรรมบทเปนภาษาฮินดีแลว ก็มีทานโพธานันทอยูเพียงลําพังผูเดียวท่ีพยายามอยู

ทุกขณะเพ่ือการสถาปนาพุทธศาสนาใหกลับคืนมาอินเดียอีกครั้ง อันเปนหนึ่งใน

ความตั้งใจ 3 ประการของทาน กลาวคือ (1) นําพระพุทธศาสนากลับมายังดินแดน

ตนกาํเนิด (2) ถอนรากถอนโคนการแบงชนชัน้วรรณะออกไปจากอนิเดยี (3) ศกึษา

คัมภีรทั้งหลาย (बौ�, 2015, प.ृ 34)

 ขอความท่ีไดแสดงมาน้ีเราอาจพิจารณาไดวา ความสนใจเขามาศึกษา

พุทธศาสนาของมหาบัณฑิตราหุลนั้นไดเริ่มตนขึ้นและดําเนินไปพรอม ๆ กับ

แนวคิดของการปฏิเสธระบบวรรณะ ทานเองก็ไมเห็นดวยกับระบบวรรณะอยูแลว

แตแรกดังคํากลาวที่แสดงไวขางตน ตอมาก็ไดมาศรัทธาเลื่อมใสในภิกษุโพธานันท

ผูมีความตั้งใจจะถอนรากถอนโคนระบบวรรณะอีก นาเช่ือวาภิกษุโพธานันทคือผู

มีอิทธิพลสําคัญแกจิตใจของทานทั้งในเรื่องการศึกษาพุทธศาสนา และเรื่องการ

ปฏิเสธระบบวรรณะ
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 ระหวางป ค.ศ. 1922-1927 ทานราหุลตองวุนวายอยูกับกิจกรรมทาง

การเมืองอันยืดเยื้อและถูกจับเขาเรือนจําหลายครั้ง จึงใชเวลาในเรือนจํานั้นเอง

ศกึษาคนควาความรูจากตาํรบัตาํราตาง ๆ  เทาที่พอหาได เมือ่ออกจากเรือนจาํแลว

ไมนานจึงไดพบกับ หรินามทาส หรือตอมาคือภิกษุอานันท เกาสัลยายัน ท่ีเมือง

เมรฐั รฐัอตุตรประเทศ ในป ค.ศ. 1926 ตอมาในป ค.ศ. 1927 ทานราหลุเดนิทางไป

ศรลัีงกา และอาศยัอยูทีน่ัน่ประมาณปครึง่โดยเปนอาจารยสอนวชิาภาษาสันสกฤต 

ณ วิทยาลังการปริเวณะ สอนหนังสือพรอม ๆ กับศึกษาภาษาบาลีและคัมภีร

พุทธศาสนาไปดวย ดวยความเปนผูเรียนรูไวจึงศึกษาพระไตรปฎกสําเร็จแตกฉาน

จนไดรับตําแหนง ตริปฏกาจารยะ เมื่อไดเขามาศึกษาพระพุทธศาสนาอยางเต็มตัว

แลว ก็ละทิ้งความเชื่อในพระเวท ความเช่ือในพระเจา และแนวคิดและแนวทาง

ปฏิบัติของขบวนการอารยสมาชไป ความศรัทธาในพระพุทธศาสนานี้ยังอยูในใจ

ของทานราหุลตอไปจนตลอดชีวิต 

 ขณะที่อาศัยอยูในประเทศศรีลังกาน้ันก็ไดศึกษาท้ังภาษาฝรั่งเศสและ

ภาษาทิเบตไปดวย เมื่อกลับจากศรีลังกามายังอินเดียแลว ไมนานก็เดินทางตอไป

ยงัประเทศเนปาลและทเิบต ไดศกึษาคมัภรีพทุธศาสนาของฝายวชัรยานจากทเิบต

และนาํคมัภรีโบราณกลบัมาอนิเดีย จากน้ันไดเดินทางกลบัไปศรลีงักาอกีครัง้หนึง่ใน

ป ค.ศ. 1930 และเขาอุปสมบทเปนพระภิกษุเมื่อวันที่ 22 มิถุนายน ค.ศ. 1930 ได

รับชือ่ใหมจากทานธมัมานนัท มหาเถระ พระอปุชฌายรปูเดยีวกนักบัพระอปุชฌาย

ของภิกษอุานันทวา ราหลุ สางกฤตยายนั อนัเปนชือ่ท่ีรูจกัทัว่ไปตัง้แตนัน้เปนตนมา 

ระหวางป ค.ศ. 1932-1938 ดวยกิจกรรมทางศาสนาจึงไดเดินทางไปหลายแหง

ทั้งเนปาล ทิเบต ญี่ปุน เกาหลี โซเวียต อิหราน และยุโรป การเดินทางไปปฏิบัติ

ศาสนกิจในยุโรปไดเดินทางรวมกับภิกษุอานันทดวย มหาบัณฑิตราหุลไดเดินทาง

ไปทิเบตรวมทั้งสิ้น 4 ครั้ง ในแตละครั้งไดนําคัมภีรทางพุทธศาสนาภาษาสันสกฤต

กลับมาศึกษาเปนจาํนวนมาก ตลอดชวีติของทานน้ันไดศกึษาคมัภรีทางพทุธศาสนา 

เขียนหนังสือ แปลหนังสือ และเดินทางไปพรอม ๆ กัน แตบทบาทอีกดานหนึ่ง

ของทานก็คือ การเปนนักเคลื่อนไหวทางการเมืองและสังคมที่ตนไดอาสาเขารวม
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ขบวนการปฏรูิปสงัคม ในระหวางป ค.ศ. 1939-1942 มหาบณัฑติราหลุไดมบีทบาท

สําคัญในฐานะสมาชิกผูรวมกอตั้งพรรคคอมมิวนิสตแหงรัฐพิหาร ซ่ึงเนนใหความ

สําคัญตอการแกปญหาของเกษตรกรผูถูกเอารัดเอาเปรียบ

 ในป ค.ศ. 1945 ทานไปเปนอาจารยสอนภาษาสันสกฤตอยูในมหาวทิยาลยั

เลนินกราด และไดลาสิกขาที่น่ัน หลังพบกับสตรีชาวโซเวียตท่ีในกาลตอมาได

กลายเปนภรรยา ทานกลบัมาอนิเดียในวนัที ่17 สงิหาคม 1947 หรอืหลงัจากอนิเดยี

ไดรบัเอกราชแลวเพยีง 2 วนั เมือ่กลบัมาครัง้นีม้หาบณัฑติราหลุกไ็ดมบีทบาทสาํคญั

อยู 3 ดาน ไดแก ดานการเปนนักเขียน ผูดําเนินกิจกรรมเพื่อสังคม และนักเดินทาง 

ในป ค.ศ. 1958 ทานไดรับรางวัลอันทรงเกียรติทางโลกวรรณกรรมแหงอินเดียคือ

รางวัลสาหติยะอคาเดม ีจากผลงานหนงัสอืเร่ือง ประวตัศิาสตรเอเชียกลาง ตอมาใน

ป ค.ศ. 1959 มหาบัณฑิตราหุลกลับไปสอนหนังสือที่วิทยาลังการปริเวณะอีกครั้ง 

ซึ่งในขณะน้ันไดสถาปนาขึ้นเปนมหาวิทยาลัยวิทยาลังการแลว และไดผลิต

พจนานุกรมภาษาทิเบต-ฮินดี และหนังสืออื่น ๆ สําเร็จท่ีนั่น กอนจะกลับมาเสีย

ชีวิตในอินเดียที่เมืองสิลิกุรี รัฐเบงกอลตะวันตกเมื่อวันที่ 14 เมษายน ค.ศ. 1963

3.2.1 ผลงานสําคัญของมหาบัณฑิตราหุล สางกฤตยายัน 

 มหาบณัฑติราหลุนับเปนนักเขียนผูหน่ึงทีป่ระสบความสาํเรจ็และมชีือ่เสยีง

อยางมากในวงการวรรณกรรมฮินดี ผลงานของเขาไดรับความนิยมสูงจึงถูกแปล

เปนภาษาทองถิ่นตอไปอีกหลายภาษา มีภาษาทมิฬ คุชราตี มราฐี เบงกาลี อูรดู 

เปนตน ผลงานวรรณกรรมทั้งหมดของมหาบัณฑิตราหุลรวบรวมได 138 ชิ้น มีทั้ง

วรรณกรรมประเภทบันเทิงคดี ไดแก นวนิยาย เรื่องสั้น บทละคร และวรรณกรรม

ประเภทสารคดี ไดแก บทความ อัตชีวประวัติและชีวประวัติ บันทึกการเดินทาง

ยังมีคัมภีรแปลและตําราทางวิชาการอีกเปนจํานวนมาก สําหรับในที่นี้จะกลาวถึง

เฉพาะผลงานประเภทสารคดีเชิงพุทธศาสนาซึ่งเปนประเด็นการศึกษาตาม

วัตถุประสงคของบทความ อันไดแก



วารสารพุทธศาสนศกึษา จุฬาลงกรณมหาวทิยาลัย  ปที่ 28 ฉบับที่ 3 กันยายน – ธันวาคม 256460

 พุทธจรรยา (बु�चय्यार्) เปนผลงานดานพุทธศาสนาเลมแรกของ

มหาบัณฑิตราหุล ซึ่งถือไดวามีความสําคัญยิ่ง และไดสรางคุณูปการตอการศึกษา

พระพุทธศาสนาใหแกสังคมอินเดียในยุคตอมา มหาบัณฑิตราหุลเตรียมตนฉบับ

สําเร็จในประเทศศรีลังกา และพิมพเผยแพรครั้งแรกในอินเดียเมื่อป ค.ศ. 1930 

ผลงานชิน้น้ีเกิดจากการคนควาคัมภรีอยางกวางขวาง เกบ็เอาสารตัถะจากพระสตูร

สําคัญทั้งหลายในพระไตรปฎกมาเขียนอธิบายใหม เปนหนังสือเลมใหญที่แบง

เน้ือหาออกเปน 5 ภาค อธิบายเรื่องพุทธประวัติและหลักธรรมที่ทรงแสดง 

เรียงลําดับตามเหตุการณตั้งแตประสูติถึงปรินิพพาน โดยนําพระสูตรตาง ๆ 

ที่พระพุทธเจาทรงแสดงไวหรือเกี่ยวของกับเหตุการณนั้น ๆ ในแตละชวงเวลาของ

พระชนมชีพมาแสดงไปตามลําดับเวลา ภาคที่ 1 มีเนื้อหาต้ังแตการประสูติจนถึง

พระชนมาย ุ43 พรรษา ภาคที ่2 แสดงเรือ่งราวในพทุธประวตัติัง้แต 43-48 พรรษา 

ภาคที่ 3 ตั้งแต 49-55 พรรษา ภาคที่ 4 ตั้งแต 55-75 พรรษา และภาคที่ 5 ตั้งแต

พระชนมายุ 75-80 พรรษา ผลงานวรรณกรรมเลมใหญราว 700 หนาเลมนี้จึงเปน

แหลงอางอิงเพื่อการศึกษาพุทธประวัติพรอมทั้งหลักธรรมที่ทรงแสดงผานฝมือ

การเรียบเรียงของมหาบัณฑิตราหุลที่รอยเรียงพระสูตรตาง ๆ มาอธิบายใหมใน

ภาคภาษาฮินดี 

 วัฒนธรรมพุทธศาสนา (बौ� संस्कृित) เปนผลงานวรรณกรรมเลมใหญ

และสําคัญมากอีกเลมหนึ่งของมหาบัณฑิตราหุลที่ไดมอบใหแกสังคมอินเดีย 

หนังสือเลมน้ีใหความรู เรื่องประวัติศาสตรพุทธศาสนาและสังคมวัฒนธรรม

ชาวพุทธนานาชาติ แบงเนื้อหาออกเปน 7 ภาค แยกตามประเทศที่มีพุทธศาสนา

เจรญิรุงเรอืงอยูทัง้ในอดตีและปจจบุนั ดงันี ้ภาคที ่1 กลาวถงึพทุธศาสนาในอนิเดยี 

ศรีลังกาและพมา ภาคที่ 2 กลาวถึงพุทธศาสนาในชวามาเลเซีย หมูเกาะสุมาตรา 

บาหลี และหมู เกาะบอรเนียว ภาคที่ 3 กลาวถึงพุทธศาสนาในอาณาจักร

โบราณจําปา ฟูนัน เขมร และพุทธศาสนาในประเทศไทย ภาคท่ี 4 กลาวถึง

พุทธศาสนาในอัฟกานิสถาน เอเชียกลาง และเอเชียตะวันตก ภาคที่ 5 กลาวถึง

พุทธศาสนาในประเทศจีนต้ังแตยุคโบราณถึงราชวงศแมนจูภาคที่ 6 กลาวถึง
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พุทธศาสนาในเกาหลีและญี่ปุ น ภาคที่ 7 กลาวถึงพุทธศาสนาในทิเบตและ

มองโกเลีย หนังสือเลมหนาประมาณ 600 หนาเลมนี้นอกจากใหความรู 

เชิงประวัติศาสตรพุทธศาสนาในนานาประเทศแลวยังใหขอมูลดานภูมิศาสตร 

ประวัติศาสตร และวัฒนธรรมพุทธศาสนานานาชาติดวย ซึ่งถือไดวาผลงาน

วรรณกรรมเลมสําคัญที่เปดโลกทัศนใหสังคมอินเดียไดศึกษาเรียนรูพุทธศาสนา

ผานภาษาของตนใหเขาใจไดอยางงายดาย

 ทัศนะของพระพุทธเจา (बु� का दशर्न) เปนหนังสือเลมบาง ๆ 

ที่ผูเขียนหยิบยกเอาเหตุการณในพุทธประวัติมาเลาใหมอยางยนยอ มีท้ังหมด 

4 เรื่องไดแก (1) การแสดงธรรมเกี่ยวกับหลักการ คุมครองสตรี ใหปลอดภัย

ไมถูกขมเหงอันเปนหนึ่งในหลักอปริหานิยธรรม 7 ประการ ของแควนวัชช ี

(2) การเขาฌานของพระราชกุมารสิทธัตถะในพิธีแรกนาขวัญ (3) หลักการ

ปฏิเสธวรรณะที่พระพุทธเจาแสดงเอาไวในวาเสฏฐสูตร (4) ความเปนผูมีปกติสงบ

อยูเสมอของพระพุทธเจา เปนที่นาสังเกตวา มหาบัณฑิตราหุลเนนอธิบายหลักการ

ปฏิเสธวรรณะของพระพุทธเจาในหนังสือเลมนี้โดยใหพื้นที่หนากระดาษอธิบาย

แกหัวขอดังกลาวมากกวาหัวขออื่น 

 หลักการพื้นฐานของพระพุทธเจา (ब�ु के मलू िस�ांत) มีเนื้อหาแสดง

ทัศนะของผูเขียนที่มีตอพระพุทธศาสนาเร่ืองหลักการสําคัญของพระพุทธเจา 

4 ประการ ไดแก (1) ความไมเชื่อถือในพระเจา เนนยํ้าหลักการวามนุษย

เปนนายของตนเอง (2) ความเปนอนิจจังของจิตวิญญาณมนุษย (3) การปฏิเสธ

ความศักดิ์สิทธิ์ของคัมภีรสูงสุด (4) เชื่อในความสืบเนื่องของชีวิตอยางเปนเหตุ

เปนผล ปฏิเสธเรื่องเหตุบังเอิญหรือการดลบันดาล

 มหามานพ พุทธะ (महामानव ब�ु) มีเนื้อหาแบงเปน 17 บท แสดง

เหตุการณสําคัญในพุทธประวัติพรอมกับการอธิบายหลักธรรมท่ีเกี่ยวของ

กับเหตุการณนั้น ๆ ประกอบ ต้ังแตบทที่ 1-17 มีเนื้อหาเรียงตามลําดับ

ดงัน้ี (1) พุทธประวติัต้ังแตประสติูจนถึงปรนิพิพานโดยสงัเขป (2) การถวายเชตะวนั

มหาวิหารของอนาถบิณฑิกเศรษฐี (3) เหตุการณการเสด็จดับขันธปรินิพพาน
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(4) สถานะความเปนพระพุทธเจา (5) การละครในสมัยพุทธกาล (6) การเผยแผ

ธรรมะในแควนอวันตี (7) ธรรมะของคฤหัสถ (8) หลักอหิงสา (9) พระพุทธเจาใน

ฐานะแพทยผูขจัดโรคทางจิตวิญญาณ (10) คุณความดีของมนุษยกับชาติกําเนิด 

(11) ความเปนนักประชาธิปไตยของพระพุทธเจา (12) หลักการของศีล สมาธิและ

ปญญา (13) เรื่องกฎไตรลักษณ อนิจจัง ทุกขัง อนัตตา (14) เรื่องหลักอนิจจตา 

(15) เรื่องปญญาบารมี (16) มรดกของพระพุทธศาสนา (17) คุณูปการตอพระพุทธ

ศาสนาของบุคคลสําคัญบางทาน ไดแก นาคารชุน นาคเสน มาตฤเจฏ และอสังคะ

 ผูนับถือพุทธคนใหม (नवद��क्षत बौ�) แสดงประวัติและคุณูปการของ 

ดร. อัมเบดการ ท่ีมีตอการฟนฟูพุทธศาสนาในอินเดีย และการตอสูเรียกรอง

เพื่อสิทธิและเสรีภาพของชาวทลิต

 ผลงานวรรณกรรมบางสวนทีไ่ดแสดงตวัอยางมาแลวนี ้อาจพจิารณาไดวา

มหาบณัฑิตราหลุคอนขางใหนํา้หนกัอยางมากตอการเสนอแนวคดิการปฏเิสธระบบ

วรรณะ ความมีอิสรภาพทางศาสนา เสรีภาพในสังคม และความเสมอเทาเทียม

กันของสิทธิมนุษย โดยใชหลักการในพระพุทธศาสนามาเปนหลักฐานสนับสนุน 

ดังปรากฏเนื้อหาในหนังสือชื่อ ทัศนะของพระพุทธเจา หลักการพื้นฐานของ

พระพุทธเจา มหามานพพุทธะ เปนตน อยางไรก็ตามมหาบัณฑิตราหุลใชเพียง

มุงหมายนําหลักการของพุทธศาสนามาเปนสื่อหรือเครื่องมือเพื่อตอตานระบบ

วรรณะดังเจตนาของตนเพียงอยางเดียวเทานั้นไม การนําความรูของหลักธรรม

ลวน ๆ ในพุทธศาสนาใหกลับคืนสูสังคมอินเดียและใหเผยแพรออกไปอยางกวาง

ขวางก็เปนความมุงหมายสําคัญต้ังแตแรกของเขาดวย ดังปรากฏเปนผลงานช่ือ 

พุทธจรรยา และ วัฒนธรรมพุทธศาสนา เปนตน นอกจากนี้ ยังผลงานประเภท

คัมภีรแปล เชน คัมภีรมัชฌิมนิกาย ทีฆนิกาย และวินัยปฎกของพุทธศาสนาฝาย

เถรวาทที่แปลจากภาษาบาลีอักษรสิงหลสูภาษาฮินดี และจากการท่ีไดเดินทางไป

ทิเบต 4 ครั้งระหวางป ค.ศ. 1930-1938 ดวยมีจุดประสงควาตองการคนหาคัมภีร

ที่สูญหายไปจากอินเดียซึ่งถายทอดไวในภาษาสันสกฤตและเก็บรักษาไวในทิเบต

เปนจํานวนมาก เขาไดนําคัมภีรใบลาน ของพุทธศาสนาฝายวัชรยานที่คนพบกลับ
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มาแปลถายทอดสูภาคภาษาฮินดีอีกหลายเลม ทั้งสองประการนี้อาจพิจารณาไดวา

มหาบณัฑติราหลุไมแสดงความรงัเกยีจหรอืการตอตานพทุธศาสนาฝายวชัรยานใน

ทิเบตอันมีวัฒนธรรมและขนบธรรมเนียมแตกตางไปจากพุทธศาสนาฝายเถรวาท

จากศรลีงักาทีต่นไดเคยศกึษามากอน เขานาํตนเองเขาไปศกึษากบัทัง้สองสาย และ

นําความรูเหลานั้นกลับเขามาในอินเดีย 

 ดงัไดแสดงมานี ้อาจจะพจิารณาบคุลกิภาพของมหาบัณฑิตราหลุไดวาเปน

ผูกระตือรือรน สนใจใฝศึกษาและตื่นตัวตอเหตุการณทางสังคม พรอมทั้งเสียสละ

อุทิศตนเปนนักเคลื่อนไหวเพื่อชวยเหลือสังคม เปนทั้งนักเดินทางที่ทองเที่ยวไปทั่ว

อินเดียและตางประเทศ มีความรูไดวิชาการหลายแขนง แมจะไดเดินทางอยู

ตลอดเวลาอีกทั้งยังทํางานรวมกับขบวนการปฏิรูปสังคมไปดวย แตกระนั้นก็ไม

ทอดทิ้งงานวรรณกรรม ไมละท้ิงบทบาทการเปนนักเขียนและนักแปลเลย มหา

บัณฑิตราหุลมีชีวิตของการเปนนักเดินทางและชีวิตของการเปนนักเขียนควบคูกัน 

เขาไดกลาวไวเองวา “ในขณะเดินทางผมก็ยังทํางานเขียนของตนไปดวย แปล

หนังสือภาษาบาลีเปนภาษาฮินดีไดเปนจํานวนมาก” (बौ�, 2015, प.ृ 192) 
มหาบัณฑิตราหุลมีความรูหลายภาษาทั้งอังกฤษ บาลี สันสกฤต ทิเบตสิงหล 

ดวยบุคลิกภาพของความเปนคนใฝรูและมีความสนใจในนานาวิชาการจึงมีผลงาน

หนังสือออกมาในหลายแวดวง นอกจากเปนนักเขียนเรื่องสั้นและนวนิยายแลว

ยังเปนนักแปลอีกดวย ซึ่งผลงานแปลสวนใหญเนนการแปลคัมภีรในพุทธศาสนา

จากภาษาบาลี สันสกฤต สิงหล และทิเบต เปนตน ถายทอดสูภาษาฮินดี แตงตํารา

ประวัติศาสตร ปรัชญา โบราณคดี และการวิจารณวรรณกรรมตลอดจนขอเขียน

ทางดานการเมืองการปกครอง ผลงานทั้งหมดนี้จึงทําใหมหาบัณฑิตราหุล 

สางกฤตยายนัมเิพียงเปนนกัเขยีนทีม่ชีือ่เสยีงผูหนึง่เทานัน้แตยงัไดรบัการยกยองใน

อินเดียวาเปนปราชญในนานาสาขาวิชาการ ทั้งในดานปรัชญา ศาสนา รัฐศาสตร 

ประวัติศาสตร และภาษาและวรรณคดี 
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4. วิเคราะห และเปรียบเทียบชีวประวัติและผลงานของภิกษุ

 อานันท และมหาบัณฑิตราหุล

ภิกษุอานันท และมหาบัณฑิตราหุล นักเขียนทั้งสอง มีบุคลิกภาพและ

ภมูหิลงัทีค่ลายคลงึกนักลาวคือ ตางเติบโตมาทามกลางสงัคมพหวุฒันธรรมในอินเดยี 

มีอุปนิสัยชอบคนควาหาความรู สืบสวนเรื่องราวตาง ๆ เพื่อใหเขาใจความจริง 

ชวงเวลาในชีวิตของทั้งสองก็ดําเนินอยูทามกลางบรรยากาศแหงการแสวงหา

ทางออกของปญหาในสงัคม ทัง้สองไมเพยีงแตเฝามองดอูยางผูเรยีนรูเทานัน้ แตยงั

นําตนเขาไปศึกษาดวยประสบการณของตนเองดวย ดังปรากฏในชีวประวัติของ

ทัง้คูวามคีวามเล่ือมใสในแนวทางของศาสนาฮนิดูสายไวษณพนกิายและอารยสมาช

จนเขาไปเปนนักบวชในสํานักนั้น ๆ แตตอมาเมื่อภิกษุอานันทไดรับแรงบันดาลใจ

และการสนับสนุนจากมหาบณัฑิตราหุล โดยมหาบณัฑติราหลุกไ็ดรบัแรงบนัดาลใจ

มาจากภิกษโุพธานันทอกีทอดหนึง่ แรงบันดาลใจนัน้นาํพาใหทัง้สองเขาสูการศึกษา

พุทธศาสนาอยางจริงจัง เมื่อไดศึกษาหลักการพุทธศาสนาจากประเทศศรีลังกา

และทิเบตเปนเวลาหลายป ภกิษุอานันทดําเนินชวีติในเพศบรรพชิต สวนมหาบัณฑติ

ราหลุเลอืกทีจ่ะดาํเนนิชวีติในเพศฆราวาสจึงไดลาสกิขาไปหลงัจากท่ีไดเปนพระภกิษุ

อยูชวงเวลาหนึ่ง แตทั้งสองก็ไดชวยกันนําความรูความเขาใจในหลักธรรมของ

พุทธศาสนาที่ไดบมเพาะเอาไวเหลานั้นกลับมามอบใหอินเดีย โดยใชวรรณกรรม

ภาษาฮินดีเปนเครื่องมือสื่อกลางสําคัญเพื่อถายทอดและเผยแพรใหกวางขวางใน

สังคม

 ความคลายคลึงกันอีกประการหนึ่งในชีวประวัติของนักเขียนท้ังสองก็

คือ แมทั้งคูจะกําเนิดมาในครอบครัวท่ีนับถือศาสนาฮินดู และมีวรรณะสูง แต

กลาปฏิเสธระบบวรรณะ และแสดงออกซึ่งอุดมการณของตนอยางเขมแข็งโดยได

เขารวมขบวนการทางสังคมเพื่อเรียกรองสิทธิและเสรีภาพใหแกชาวทลิตใน

ขบวนการพุทธใหมที่มี ดร.อัมเบดการเปนผูนํา นักเขียนท้ังสองตางเขียนหนังสือ

ที่แสดงถึงประวัติและคุณูปการของ ดร. อัมเบดการ ตลอดจนผลิตงานวรรณกรรม

เผยแพรหลักการของพุทธศาสนาที่มีตอเรื่องระบบวรรณะ และศักยภาพที่แทจริง
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ของมนุษย ประเด็นสําคัญที่ปรากฏอยางคลายคลึงกันในผลงานวรรณกรรมของ

นักเขียนทั้งสองชี้ใหสังคมอินเดียอันมีความหลากหลายทางวัฒนธรรมไดเห็น

ทางออก โอกาสใหม และแสดงความหมายใหมของการสรางเอกภาพในความ

หลากหลาย เพื่อโอบอุมใหความเปนสังคมพหุวัฒนธรรมเดนชัดขึ้น ประเด็น

เหลานั้นจะอภิปรายตอไป ดังนี้ 

4.1 ปญหาสังคมเรื่องระบบวรรณะ

 ในหนงัสอื หากไมมบีาบา (य�द बाबा न होते) ทีภ่กิษอุานนัทไดเรยีบเรยีง

ประวัติชีวิต แนวคิด และผลงานของ ดร. อัมเบดการไวโดยละเอียดนั้น ไดกลาวถึง

ระบบวรรณะและชะตากรรมของชาวทลิตที่เผชิญอยูในสังคมอินเดียวา

 ในรฐัมหาราษฎร หากชาวฮนิดชูัน้สูงกาํลงัเดนิอยูบนถนน 

คนนอกวรรณะจะไมไดรับอนุญาตใหเดินรวมบนถนนเสนนั้น 

เพื่อที่วาเงาของคนนอกวรรณะจะไดไมทําใหชาวฮินดูผูนั้นตอง

แปดเปอนมลทิน คนนอกวรรณะจะตองสวมดายสีดําเสนใหญ

ไวบนขอมือหรือที่คอเพ่ือเปนสัญลักษณใหชาวฮินดูช้ันสูงไดรู 

จะไดไมเผลอเขาไปแตะตอง ในเมืองปูนาราชธานีแหงเปศวา 

เคยมีคาํสัง่ทางราชการวา คนนอกวรรณะตองผกูไมกวาดไวท่ีเอว

หากเดินไปที่ใดจะตองกวาดรอยเทาของตนบนพ้ืนใหลบหาย

ไปดวย เพื่อที่วาชาวฮินดูชั้นสูงจะไดไมเดินยํ่ารอยเทานั้นและ

ทําใหตนตองสกปรกไป และตองแขวนหมอดินไวที่คอ หากจะ

ถ ม น้ําลายก็จะได ถ มลงไปในหม อดิน ไม  ให ถ มลงดิน 

(कौसल्यायन, 2015, प.ृ 34) 

 ภิกษุอานันทกลาวเพิ่มเติมวา “นํ้าในสระ ทั้งชาวฮินดู ชาวมุสลิม และแม

กระท่ังสัตวเลี้ยงก็ไดรับอนุญาตใหใชใหดื่มได แตกลับถูกหวงหามสําหรับคนนอก

วรรณะ” (कौसल्यायन, 2015, प.ृ 100) และยังไดเนนยํ้าวาปญหาเรื่องระบบ

วรรณะตองกําจัดออกไปโดยเร็วที่สุด โดยกลาววา
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 ระบบวรรณะอนัไรซึง่มนุษยธรรมน้ีตองรบีเรงกําจดัออกไป

โดยเร็วที่สุดเพราะกอใหเกิดความไมเทาเทียมกันในสังคม ดวย

เหตุนี้สังคมจึงไมอาจพัฒนาใหกาวหนาไปได ซ่ึงผลของมัน

จะทําใหประเทศชาติไรเอกภาพ ชาวฮินดูคิดไปเองวาพวกเขา

คงจะไมตกนรก ท้ัง ๆ ที่พวกเขายังรังเกียจเดียดฉันทคนนอก

วรรณะอยู (कौसल्यायन, 2015, प.ृ 14) 

 ในบทนําของหนังสือ เผาคัมภีรมนุสมฤติทําไม (मनुस्मृित जलाई 
गई क्य�) ภิกษุอานันทไดแสดงความคิดคํานึงถึงทลิตผูอาศัยอยูในรัฐท้ังหลาย

ท่ัวประเทศอินเดียที่ไมไดรับความเปนธรรม ประสบกับการดูถูกเหยียดหยาม

และกดขี่ขมเหงอันเปนผลพวงที่มีกําเนิดสืบเนื่องมาจากความคับแคบของระบบ

วรรณะ และยังไดอางถึงขอมูลจากการสํารวจโดยคณะทํางานท่ีรัฐบาลแตงตั้งข้ึน

เม่ือป ค.ศ. 1969 ในการรวบรวมปญหาของคนนอกวรรณะจากภูมิภาคตาง ๆ 

ทั่วประเทศ อันไดแก รัฐอานธรประเทศ อัสสัม พิหาร คุชราต หริยาณา จัมมู

และแคชเมียร เกรละ มัธยประเทศ ทมิฬนาฑู มหาราษฎร ไมซอร อุริสา ปญจาบ 

ราชสถาน อุตตรประเทศ เบงกอลตะวันตก เดลี โกอา และหิมาจัลประเทศ 

ยกตวัอยางเชน ภกิษอุานนัทไดกลาวถงึ เด็กหนุมอาย ุ19 ในเมืองกฤษณา รฐัอานธร

ประเทศถูกกลาวหาวาขโมยรองเทาไปคูหนึง่จากคนวรรณะสงู เขาจงึถูกจบัมดัไวกับ

เสาแลวจดุไฟเผาโดยมคีนยนืดูอยูมากกวา 40 คน ในรฐัอสัสมัมรีายงานวาประชาชน

ในหมูบานหน่ึงไมไดรับอนุญาตใหด่ืมนํ้าชาในราน เขาพักในโรงแรม หรือเขาไป

ในเทวาลัยเพราะความที่เปนคนนอกวรรณะ ในเมืองบาโรดา รัฐคุชราต สมาชิก

คณะกรรมการหมูบานผูหนึ่งซึ่งเปนคนนอกวรรณะ ไมไดรับอนุญาตใหนั่งประชุม

รวมกับคณะกรรมการคนอื่น ๆ ถูกขับไลใหไปนั่งภายนอกอาคารในระหวางการ

ประชุม รัฐจัมมูและแคชเมียรมีรายงานมาวา นักศึกษาในวิทยาลัยทางการแพทย

และวิศวกรรมศาสตรไมไดรับอนุญาตใหดื่มนํ้าจากแหลงนํ้าเดียวกับนักศึกษาคน

อื่น ๆ ครูในโรงเรียนแหงหนึ่งในเมืองตีกัมการ รัฐมัธยประเทศ ไมไดรับอนุญาตให

นั่งบนเกาอีต้ัวเดียวกบัครูคนอืน่ ๆ  ในโรงเรียนเดียวกัน หมูบานหนึ่งในเมืองตันจอร 
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รัฐทมิฬนาฑู มีการทํารายและจุดไฟเผากระทอมของคนนอกวรรณะทําใหเสียชีวิต

ไปถึง 42 คน ซึ่งมีทั้งเด็กและสตรีดวย ภิกษุอานันทยังกลาวถึงรายงานเรื่องสตรีถูก

บังคับใหเปลือยกายอยางนาอับอายในเมืองออรังคาบาด รัฐมหาราษฎร คนนอก

วรรณะจากหลายหมูบานในรัฐปญจาบไมไดรับอนุญาตใหตักนํ้าจากบอเดียวกันใน

หมูบาน ไมไดรบัอนุญาตใหรวมกจิกรรมทางสงัคมกบัผูอืน่ นกัเรยีนคนหนึง่ในเมอืง

อิลาฮาบาด รัฐอุตตรประเทศ ถูกกลุมนักเรียนฮินดูหัวรุนแรงรุมทํารายเพราะติด

รูปภาพของ ดร. อัมเบดการ ไวในหอพัก 

ในหนังสือชื่อ จดหมายของพระภิกษุ (िभक्ष ुके प�) มีความตอนหนึ่ง

กลาวถึงระบบวรรณะโดยอางถึงบทสนทนาระหวางพระพุทธเจากับวาเสฏฐมานพ

ในวาเสฏฐสูตร ภิกษุอานันทไดแสดงทัศนะวา

 การแบงแยกชนชั้นวรรณะในสังคมชาวฮินดูนั้นเปนเรื่อง

ไรสาระและไรรากฐาน เปนความเชื่อที่หลงผิดตามกันแลว

กอใหเกิดความเสียหายใหญ ควรเอายาพิษแหงการถือตนวาสูง 

หรอืเจยีมตนวาตํา่ตอยนีอ้อกจากคอของเดก็ตัง้แตในตอนเลก็ ๆ  

เด็กบางคนไมเคยแตะรองเทาของใคร ๆ เลยดวยถือวาตนเอง

เปนพราหมณ ในขณะที่เด็กบางคนไมมีแมโรตีจะกินดวยวา

ตนเองเปนจัณฑาล ท้ังเด็ก คนหนุมสาว และคนชราชาวฮินดู

ทุกคน หากเขาถือเอาระบบวรรณะไวก็ยอมตกเปนทาสของ

ความเชือ่อยางใดอยางหนึง่ วนันีเ้ราไมตองการวรรณะพราหมณ 

ไมตองการวรรณะกษัตริย ไมตองการวรรณะแพศย ไมตองการ

วรรณะศูทร ความจําเปนสําหรับยุคนี้ก็คือบุคคลผูมีปญญาและ

มคีวามประพฤติดี ผูทีพ่รอมเรยีนรูการงานทกุอยางและสามารถ

ปฏิบัติการงานทั้งหลายไดอยางดีในทุกเมื่อ (कौसल्यायन, 
2015, प.ृ 43) 

 ภิกษุอานันท ยังไดยืนยันซํ้า ๆ ในงานเขียนหลายเลมวาการถือระบบ

วรรณะเกีย่วของโดยตรงกบัการดาํรงอยูของทลติ และเรือ่งเปนรากเหงาของปญหา
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สังคม ตราบใดที่ระบบวรรณะยังไมสิ้นสุด ตราบนั้นปญหาเรื่องทลิตก็จะยังไมถูก

ถอนรากถอนโคนออกไปได ภิกษุอานันทแสดงทัศนะไววา “ตราบใดที่อินเดียยังไม

หลดุพนจากบวงแหแหงความเพอฝนในเรือ่งวรรณะทัง้สี ่อนัไดแกพราหมณ กษตัรยิ 

แพศย และศูทร และตราบใดที่เรายังไมหลุดพนไปจากความขัดแยงเรื่องการ

แบงแยกดวยชาตกิาํเนดิ ตราบนัน้เรากย็งัไมอาจหลดุพนจากปญหาเรือ่งทลติไปได” 

(कौसल्यायन, 2015, प.ृ 73) 

 ทศันะทีม่ตีอปญหาสังคมเรือ่งระบบวรรณะของภกิษอุานนัทนี ้สอดคลอง

กับทศันะของมหาบัณฑติราหลุ มหาบณัฑติราหลุเชือ่อยางแนวแนวาหากแกปญหา

ชนชั้นวรรณะไมได อินเดียก็จะเจริญกาวหนาไมได ดังที่เขากลาวไววา “ตราบใด

ที่การแบงชนชั้นวรรณะยังไมสิ้นสุดลง ตราบนั้นความพยายามท้ังหลายเพื่อการ

พัฒนาอินเดียก็จะสําเร็จมิได” (सांकृत्यायन, 1976, प.ृ 106) 

 ดังแสดงมานี้จึงปรากฏอยางชัดเจนวา ในทัศนะของนักเขียนทั้งสอง

ตระหนักชัดแจงแลววาระบบวรรณะเปนปญหาใหญของสังคมอินเดีย เพราะจาก

การมอียูของระบบวรรณะจึงกอใหเกิดปญหาของชาวทลติ นาํไปสูความไมเสมอภาค 

ความไมเทาเทียมกัน การถูกเอารัดเอาเปรียบในสังคม ซึ่งปญหาทั้งหลายเหลานี้

นบัเปนอปุสรรคทีข่ดัขวางไมใหประเทศมคีวามเจรญิกาวหนา และการสรางเอกภาพ

ในความหลากหลายของสังคมอินเดียก็จะสําเร็จเปนจริงขึ้นมาไมได 

4.2 การตระหนักถึงแหลงที่มาของระบบวรรณะ

 เมื่อรูชัดแลววาปญหาระบบวรรณะเปนตนตอปญหาใหญอันกอใหเกิด

อุปสรรคตอการสรางเอกภาพในสังคม กอใหเกิดการแตกแยกในสังคม และเปน

อุปสรรคตอการพัฒนาประเทศใหกาวหนา ภิกษุอานันทและมหาบัณฑิตราหุลจึง

ไดสืบคนตอไปจนไดรับคําตอบวา ระบบวรรณะนั้นดํารงอยูไดเพราะมีความเชื่อใน

ความศักดิ์สิทธิ์ของคัมภีรฮินดูเปนฐานรองรับใหตั้งอยู นักเขียนทั้งสองเห็นดวยกับ 

ดร. อัมเบดการวาธรรมเนียมการยึดถือระบบวรรณะ มาจากคําสอนในคัมภีร

มนสุมฤตขิองศาสนาฮนิดูและน่ันเองคือรากใหญทีก่อกาํเนดิปญหาทลติ ดวยแนวคดิ
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ดังกลาวนั้นเองทําใหตอมาในป ค.ศ. 1971 ภิกษุอานันทจึงไดเขียนหนังสือช่ือ 

เผาคมัภรีมนุสมฤตทํิาไม (मनसु्मिृत जलाई गई क्य�) สาระสาํคญัทีภ่กิษอุานนัท

เสนอไวในหนังสือเลมนี้คือ การแบงแยกวรรณะคือพิษในสังคม ความไมเสมอภาค

และการเลือกปฏิบัติที่ไมเทาเทียมกันถือเปนความประพฤติช่ัวราย ภิกษุอานันท

พยายามลางความเชื่อเรื่องระบบวรรณะโดยยืนยันวา “ระบบนี้จะตองถูกทําลาย

ไปเสียจากสังคม การศึกษาคัมภีรมนุสมฤติเปนสิ่งชั่วราย เปนพิษภัย เปนความ

ไมเสมอภาคในสังคม ดังนั้นการเผาคัมภีร มนุสมฤติจึงเป นสิ่งทีถูกต อง” 

(कौसल्यायन, 2000, प.ृ 13) ภิกษุอานันทนําเนื้อหาจากคัมภีรมาอธิบาย

ตอไปอีกวา

 ขอความในคัมภีรที่กลาววามหาประชาบดีพรหม สราง

พราหมณออกจากปาก สรางกษัตริยออกจากแขน สรางแพศย

ออกจากตนขา และสรางศูทรออกจากเทา เพื่อทําใหโลกนี้

เจรญิขึน้ หากถือวาขอความนีเ้ปนจรงิตามตวัอกัษร กย็อมถอืวา

พราหมณเปนอภิสิทธิ์ชนของพระพรหม ไมรู เหมือนกันวา

ทําไมผูที่เรียกตนวาพราหมณจึงภาคภูมิใจในเร่ืองนี้ โดยทั่วไป

ยอมเปนเชนนี้วาบุคคลจะมีหนาที่ของตนเมื่อกําเนิดขึ้นมาแลว 

แตจากการสรางสรรคโลกของมหาประชาบดีพรหมน้ัน ดเูหมอืน

วาวรรณะท้ังสี่ตางไดรับหนาที่ของตนมาตั้งแตเมื่อเริ่มสราง

จกัรวาลเสียอีก และยงัเขียนไวอยางน้ีอกีวา หนาท่ีใดท่ีพระพรหม

กําหนดใหแกสิ่งมีชีวิตแลว เขาผูนั้นก็ตองดํารงหนาที่นี้ตอไปใน

ทุก ๆ ชาติเบื้องหนาดวย พระพรหมในคัมภีรเลมนี้มิใชเพียง

ผูควบคมุความจรงิเทานัน้ แตยงัเปนศนูยกลางของความหลงผดิ

อีกดวย เมื่อพระพรหมผูทรงเดชมหาศาลไดกาวเทาเขามา

เพื่อการสรางสรรคจักรวาลแลวเหตุใดกันเลาจึงใหกําเนิด

พราหมณ กษตัรยิ แพศย และศูทรเพยีงในประเทศอนิเดยีเทานัน้ 

ประเทศอื่น ๆ ในโลกก็มีกลุมผูใชแรงงาน แตอินเดียประเทศ
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เดียวเทานั้นที่ผู ใชแรงงานจะตองเปนผู ใชแรงงานตลอดไป

ทุกภพชาติไมอาจเปลี่ยนแปลงได (कौसल्यायन, 2000, 
प.ृ 28-30) 

 สวนมหาบณัฑติราหลุนัน้กไ็ดแสดงทศันะปฏิเสธความศกัดิสิ์ทธิข์องคมัภรี

ฮินดู และไมยอมศิโรราบใหแกอํานาจการดลบันดาลอยางเบ็ดเสร็จของพระเจา

ดังที่เขากลาววา

 ดวยความเชื่อในพระเจา มนุษยก็ตองยอมรับเงื่อนไข

ทีข่ึน้กับพระเจา อนัทีจ่รงิแลวมนุษยเปนนายของตนเอง ประสงค

สิ่งใดก็ทําใหตนเปนอยางไปน้ันได การขึ้นอยู กับพระเจา

จึงไมใชเรื่องที่สามารถเชื่อได เพราะเมื่อเปนดังนั้นแลวมนุษย

จะมีสิทธิ์อะไรในความพยายามเพื่อความบริสุทธิ์และหลุดพน

เลา และวิถีแหงธรรมะที่ประกาศเอาไวตลอดจนหลักธรรมะ

นั่นเองจะกลายเปนสิ่งไรผล หากมนุษยไมเชื่อในพระเจามนุษย

ก็จะอยู กับป จจุบัน และผลจากสิ่งที่ตนทําอยู จะเกิดข้ึน

ในอนาคต สิ่งนั้นเองเกิดจากการกระทําของตน ธรรมะจะมี

ความหมายก็ต อเมื่อมนุษยมีอิสระในการกระทําของตน 

(सांकृत्यायन, 2014, प.ृ 5) 

 เพื่อการชําระตนใหบริสุทธ์ิและหลุดพนมนุษยจึงจําเปน

ตองมอิีสรภาพ อสิรภาพแหงการประกอบกรรมะนัน้จาํเปนตอง

มีอิสรภาพทางสติปญญาดวย มนุษยจึงจําเปนตองพนไปจาก

เงื่อนไขของคัมภีรศักดิ์สิทธิ์ ความนาเชื่อถือของคัมภีรขึ้นอยูกับ

สตปิญญาของมนษุย หาใชวาสตปิญญาของมนษุยตองขึน้อยูกบั

คัมภีรไม (सांकृत्यायन, 2014, प.ृ 13) 

 อยางไรก็ตาม สําหรับภิกษุอานันทนั้นอาจยอนมาพิจารณาไดอีกประเด็น

หนึ่งวาทานมิไดมีทัศนะที่ชิงชังชาวฮินดูแบบเหมารวม ทานตําหนิพฤติกรรม
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บางประการของชาวฮินดูที่แสดงความรังเกียจตอคนตางวรรณะเพราะยึดถือใน

ธรรมเนียมโบราณเทานัน้ ในหนงัสอื ระบบวรรณะหรอืระบบมรณะ (वणर् व्यवस्था 
या मरण व्यवस्था) ภิกษุอานันทไดกลาววา

 การถือแบงแยกชนชั้นวรรณะนั้นปฏิเสธการรับประทาน

อาหารรวมกันกับผูที่มีกําเนิดตางชนชั้นจากตน โลกมานยะ 

ติลักเคยรูสึกเสียใจที่รับถวยนํ้าชามาดื่มจากมือของชาวคริสต

ผู หนึ่ง ในสังคมใดที่พราหมณไมอาจด่ืมนํ้าชาจากมือของ

ชาวคริสตได แลวทานจะฝนถึงความสามัคคีกันเปนเอกภาพ

แหงชาติในประเทศหรือสังคมนั้นไดหรือ? สวามีทยานันท

ผู สถาปนาอารยสมาชเคยรับโรตีมาจากชายคนหนึ่งแลว

รับประทานทันทีโดยไมรั้งรอ คนท่ีนั่งขาง ๆ จึงกลาวเตือนวา 

‘ทานสวามี! นี่มันโรตีของชางตัดผมนะ’ ทานสวามีตอบวา 

‘อะไรกัน! โรตีของชางตัดผมที่ไหน, นี่คือโรตีที่ทําจากแปงสาลี

ตางหาก’ (कौसल्यायन, 2016, प.ृ 14) 

 โลกมานยะ ติลัก (Lokmanya Tilak) ที่กลาวถึงนั้นเปนผูมีบทบาทสําคัญ

อีกคนหนึ่งในขบวนการตอสูเรียกรองเอกราช มาจากครอบครัววรรณะพราหมณ

ทีถื่อขนบประเพณพีราหมณอยางเครงครดั จึงไมอาจรบัอาหารจากมอืของผูท่ีเช่ือวา

มฐีานะตํา่ตอยกวาวรรณะของตนได และสาํหรบัชางตัดผมนัน้ ในระบบสงัคมชนชัน้

ของฮินดูแลวถือวาผูที่ประกอบอาชีพชางตัดผมมาจากครอบครัววรรณะลาง จึงมี

ผูเห็นวาสวามีทยานันทไมควรรับโรตีจากมือของคนวรรณะตํ่ากวา ภิกษุอานันท

กลาวถึงพฤติกรรมของพราหมณสองทานซึ่งแตกตางกันคนละขั้วดังกลาวมานี้ 

จึงแสดงใหเหน็วาทานวพิากษวจิารณตอพฤตกิรรมทีน่ารงัเกยีจเทานัน้ มใิชรงัเกยีจ

แบบเหมารวมในความเปนพราหมณ

 ดังไดแสดงมานี้เห็นไดชัดเจนวา ภิกษุอานันทและมหาบัณฑิตราหุล 

นอกจากจะชี้เฉพาะลงไปแลววาตนตอใหญของปญหาสังคมเรื่องระบบวรรณะที่
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อินเดียกําลังประสบอยูนั้น มาจากความเชื่อในความศักดิ์สิทธ์ิของคัมภีรดังกลาว

แลวขางตนเปนฐานรองรบั พรอมกนันัน้นกัเขยีนทัง้สองยงัปลกุใหสงัคมตระหนกัซึง่

อสิรภาพ สิทธเิสรภีาพ และกาํลงัความสามารถของตนทีแ่ทจรงิ อนัจะเปล่ียนแปลง

สถานะตนเองใหสูงขึ้นไดดวย แนวคิดนี้สอดคลองกับความเปนไปและสภาพการณ

ในสังคมอินเดียขณะนั้นที่กําลังสนใจและเรียกรองการแกปญหาเรื่องการแบงแยก

วรรณะ 

4.3 พุทธศาสนาคือทางออกของสังคม

เมื่อเขาใจถึงสภาพปญหาในสังคมและตระหนักถึงแหลงท่ีมาของปญหา

แลว ภิกษุอานันทและมหาบัณฑิตราหุลไดเสนอทางออกใหแกสังคมดวยการใช

แนวคิดและหลักการทางพุทธศาสนา ภิกษุอานันทไดอธิบายเรื่องระบบสังคมแบบ

พุทธและมิใชพุทธวา

 ระบบวรรณะในอินเดียนับวาเปนระบบสังคมนอกพุทธ 

พระพุทธเจาไมทรงเห็นดวยกับระบบนี้ทรงถอนรากเหงาแหง

ระบบอันถือเปนยอดมณีบนเศียรของพราหมณออกเสยี ทรงสอน

วาสัตวเดรจัฉานมรีปูรางลกัษณะทีแ่ตกตางกนั การแบงแยกสตัว

เหลานั้นออกเปนเผาพันธุตาง ๆ จึงถูกตอง แตมนุษยทั้งหลาย

มจีมกู ห ูปากเหมอืน ๆ  กนั แลวไฉนมนุษยจึงตองมนีานาเผาพนัธุ

เลา สังคมในอุดมคติของพระพุทธเจาที่ทรงดําเนินไวนั่นคือ

คนทั้งหมดเสมอเทาเทียมกัน ใครตองการเปนคฤหัสถก็เปน

ใครตองการเปนพระภิกษุก็เปน ไมวาจะมีกําเนิดมาจากวรรณะ

ใดก็สามารถเปนพระภิกษุไดหากมีคุณสมบัติท่ีเหมาะสม 

(कौसल्यायन, 2012, प.ृ 51-52) 

 ภิกษุอานันทยังไดอธิบายตอไปถึงเรื่องการไมถือแบงแยกชนชั้นวรรณะ

ในหลักการของพุทธศาสนาวา
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 นับเปนครั้งแรกในประวัติศาสตรอินเดียท่ีการปฏิวัติ

ครั้งยิ่งใหญประสบความสําเร็จ กลาวคือ ประตูแหงสังฆะ

ไดเปดกวางใหแกคนทุกคนโดยไมแบงแยกชนชั้นวรรณะ 

แมแตในปจจุบันนี้ในพิธีอุปสมบท จะมีการถามคําถามถึง

คุณสมบัติอันเหมาะสมตาง ๆ ของผูขอบวช เชน เปนผูมีโรค

นั้น ๆ หรือไม มีหนี้สินหรือไม มีเครื่องบริขารเชนบาตร จีวร 

หรือไม แตจะไมถามถึงวรรณะชาติกําเนิดใด ๆ ทั้งสิ้น ดังที่

พระพุทธเจาตรัสวา สายนํ้าทั้งหลาย ทั้งคงคา ยมุนา อจิรวดี 

สรภู มหิ ยอมรวมลงในมหาสมุทรฉันใด กษัตริย พราหมณ 

แพศย ศูทร ผูที่มาจากวรรณะทั้งสี่เมื่อเขามาในธรรมวินัยนี้

แลวยอมกลายเปนบรรพชติผูไมครองเรอืน ละทิง้นามและโคตร

ของตน และเรียกวาเปนศากยบุตรหรือพระภิกษุในพุทธศาสนา 

(कौसल्यायन, 2012, प.ृ 54-55) 

 สวนมหาบัณฑติราหลุน้ัน ไดเนนยํา้หลกัการปฏเิสธวรรณะของพระพทุธเจา

ในผลงานของเขาหลายแหง เชน ในหนังสอื ทศันะของพระพทุธเจา (ब�ु का दशर्न) 
เขาเลาถึงเรื่องราวในวาเสฏฐสูตรท่ีมีเร่ืองอยูวาพราหมณ 2 คนคือวาเสฏฐะ และ

ภารทวาชถกเถียงกันเรื่องบุคคลจะเปนพราหมณไดอยางไร ภารทวาชยืนยันวา

พราหมณนั้นเปนโดยชาติกําเนิดที่สืบมาในวงศตระกูลอันบริสุทธิ์ อีกฝายคือ

วาเสฏฐะยืนยันวาความเปนพราหมณมาจากการกระทําอันบริสุทธิ์ของตน

เมือ่ทัง้สองตกลงกนัไมไดจงึพากนัไปเฝาพระพทุธเจา พระพทุธเจาจงึไดแสดงธรรม

ตอบวา

 พืชพรรณและสรรพสัตวทั้งหลายยอมพบไดวามีความ

แตกตางกัน แมแตแมลง งู สัตวบก สัตวนํ้า ปลาทั้งหลาย 

นกทั้งหลายตางมีเผาพันธุ แตกตางกัน ความแตกตางนั้น

ปรากฏใหเห็นอยางชัดเจนทางสายตา แตวาความแตกตาง

ของมนุษยไมอาจหาสัญลักษณใดใหสังเกตไดวามีผม หู จมูก 
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ใบหนา ริมฝปาก คิ้ว คอ ทอง หลัง มือ เทาแตกตางกัน อวัยวะ

ทั้งหลายของมนุษยไมอาจชี้ใหเห็นความแบงแยกแตกตางกับ

มนุษยทั้งหลายได ดังนั้นการแบงแยกสัตว ทั้งหลายเปน

เผาพันธุดวยรูปลักษณะของสัตวน้ันไมอาจทําไดในหมูมนุษย 

มนุษยที่มีอวัยวะเหมือน ๆ กัน จึงไมอาจแบงแยกมนุษยเปน

เผาพันธุตาง ๆ ได การกระทําของมนุษยตางหากที่บงบอก

ชาติกําเนิดของตน พราหมณผู ใดทําโครักขกรรมผู นั้นยอม

ไมใชพราหมณ ผูน้ันคือชาวนา ผูใดประกอบอาชีพดวยวิชา

ศิลปะ ผูนั้นคือชางศิลปะ ผู ใดประกอบการคา ผู นั้นก็คือ

พอคา ผูใดทํางานดวยการรับใชผูอื่น ผูน้ันคือคนรับใช ผูใด

ประกอบอาชีพดวยการลักขโมย ผู นั้นก็คือโจร ผู ท่ีออกไป

สู รบเพื่อเลี้ยงชีพ ผู นั้นก็คือทหาร ผู เลี้ยงชีพดวยการเปน

ปุโรหิต ผูนั้นก็คือผูประกอบพิธีกรรม ผูที่บริหารดูแลบานเมือง

ผูนั้นคือราชา ความเปนพราหมณน้ันจึงกลาวมิไดวาเปนโดย

กําเ นิด ผู ที่ มุ  งออกจากเค ร่ืองผูกพันธนาการแห งโลก 

ไมหวาดกลัวตอความทุกขใดในโลก ไมติดหลงอยูในสิ่งใด ผูนั้น

เราเรียกวาพราหมณ ผูที่อดทนตอการดาทอ การมุงทําราย

และมีการใหอภัยเปนกําลังของตน ผูนั้นเราเรียกวาพราหมณ 

ผูที่ไมติดอยูดวยสุขวิสัยทั้งหลายในโลกดังนํ้าบนใบบัว ผูนั้น

น่ันเองเราเรียกวาพราหมณ ความเปนพราหมณและมิใช

พราหมณ มใิชไดมาดวยชาตกิาํเนดิ ความเปนพราหมณและมใิช

พราหมณ ไดมาดวยการกระทํา คนเปนชาวนาดวยการกระทํา 

คนเปนชางศลิปะดวยการกระทํา คนเปนโจรดวยการกระทาํ คน

เปนทหารดวยการกระทาํ คนเปนปโุรหติดวยการกระทาํ และคน

เปนราชาดวยการกระทาํ กรรมคือสิง่ทีท่าํใหโลกดาํเนนิไป เปรยีบ

ดงัรถทีแ่ลนไปไดเพราะมหีมดุเปนเครือ่งตรงึไว ฉะนัน้มนษุยยอม
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เปนไปโดยกรรมะคือ การกระทําของตน (सांकृत्यायन, 
2012, प.ृ 11-13) 

 เร่ืองคุณความดีของมนุษยกับชาติกําเนิด มหาบัณฑิตราหุลไดเนนยํ้า

การปฏิเสธระบบวรรณะของพระพุทธเจาโดยกลาววา “การแบงชนชั้นวรรณะ 

ความไมเทาเทียมกันในสังคม ดังที่ปรากฏอยูในสังคมทุกวันนี้ก็ไดปรากฏมาแลว

เมื่อกวา 2,500 ปที่แลวโดยไมควรหวังวาจะนอยไปกวาปจจุบันนี้เลย พระพุทธเจา

คือผูเผยแพรหลักแหงความเทาเทียมกันของมนุษย” (सांकृत्यायन, 2019, प.ृ 
74) และยกเหตุการณในพุทธประวัติเร่ืองโสณทัณฑะ มาแสดงประกอบ และ

นําไปสูขอสรุปวา ความเปนพราหมณอันประกอบดวยลักษณะ 5 ประการกลาวคือ

 1. เปนผูมีกําเนิดดี มีชาติตระกูลสูงทั้งฝายบิดามารดา

 2. เปนผูคงแกเรียนรูพระเวทและศาสตรทั้งหลาย

 3. เปนผูมีรูปรางผิวพรรณงดงาม

 4. มีศีลงาม มีความประพฤติดี

 5. เปนบัณฑิตผูมีปญญาเปนที่ 1 หรือที่ 2 ของผูไดรับทักษิณา

 หากละทิ้งไปเสีย 3 ประการแรก เหลือไวเพียง 2 ประการสุดทายไวก็

ยังถือวาเปนพราหมณ แตหากมีคุณลักษณะ 3 ประการแรกแตขาด 2 ประการ

สุดทายก็ไมถือวาผูนั้นเปนพราหมณ 

 มหาบณัฑติราหุลเนนยํา้วา ความดีงามของมนษุยแสดงออกทางพฤตกิรรม

คือการกระทําอันชอบและความเปนผูมีปญญา หาใชตัดสินกันที่ชาติกําเนิดไม 

มหาบัณฑิตราหุลกลาวถึงสังคมในอดีตที่เคยมีแนวคิดการแบงชนชั้นวรรณะตาม

ชาติกําเนิดหรือความสูงสงของตระกูล แตพระพุทธเจามิไดเพียงตอตานแนวคิด

ดังกลาว หากแตยังปฏิบัติใหเห็นโดยการใหโอกาสแกบุคคลทุกหมูเหลาไดเขามาสู

สํานักภิกษุสงฆและภิกษุณีสงฆ ดังไดกลาววา

 พระพทุธเจาไดใหพืน้ทีแ่กคนทกุชาตกิาํเนดิใหเขามาบวช

เปนพระภิกษุและพระภิกษุณีซึ่งมีทั้งพราหมณจนกระทั่งถึง
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จัณฑาลก็ยังไดเขามาผสมกลมกลืนกันในสํานักของพระองค 

ระบบสังคมในอดีตจะแบงฐานะความสูงต่ํากันที่ตระกูลหรือ

ชาติกําเนิด แตพระพุทธเจาไดแทนที่ระบบนั้นดวยลําดับเวลา

กอนหลังของการเขามาบวชเปนพระภิก (कौसल्यायन, 
2019, प.ृ 115) 

 มหาบัณฑิตราหุลชี้ใหเห็นตอไปวา เมื่อหลักการของพุทธศาสนาไดสอน

ใหมนุษยตระหนักในความเสมอภาค โอกาสที่เทาเทียมกัน และเนนความสําคัญวา

คุณคาของมนุษยมาจากการกระทําของมนุษยหาใชไดมาดวยวรรณะชาติกําเนิด

ไม ดังนั้นมนุษยจึงสามารถสรางสรรคคุณคาใหแกตนเองดวยศักยภาพที่มีอยูในตน

จนบรรลุถึงความบริสุทธิ์และหลุดพนได ดังคํากลาวของเขาวา “จิตวิญญาณมนุษย

เปนอนิจจังและเปนอนัตตา หากจิตวิญญาณมนุษยเปนสิ่งที่มั่นคงเที่ยงแทไม

เปลี่ยนแปลงเสียแลวการชําระตนใหบริสุทธิ์จะเกิดขึ้นไดอยางไร ความไมบริสุทธิ์

ยอมคงอยูตลอดไปจนหาความหลุดพนมิได” (कौसल्यायन, 2014, प.ृ 10) 
และอกีแหงหนึง่กลาววา “ความเปนไปในชวีติมไิดจาํกดัอยูเพยีงในรางกายนีเ้ทานัน้ 

ดวยหลักการน้ีบุคคลจึงมีความหวังตออนาคตและเปนหนทางสรางสรรคชีวิตให

งดงามได หากปราศจากหลักการนี้การกระทําคืออุดมคติก็ตองเหนื่อยเปลา” 
(कौसल्यायन, 2014, प.ृ 16) 

 การเปลีย่นใจจากความนบัถอืในแนวทางของศาสนาฮนิดมูาสูพทุธศาสนา

ของนักเขียนทั้งสองนั้น เปนเครื่องพิสูจนในตัวเองวาทั้งสองตระหนักแลววาคุณคา

ของพทุธศาสนาทีเ่ปดโอกาสใหแกทกุคนอยางกวางขวางและเทาเทยีมกนั จะนาํพา

ใหสังคมหลุดพนจากระบบวรรณะได จากขอเขียนของมหาบัณฑิตราหุล เมื่อกลาว

ถงึจาํนวนผูเขามานบัถอืพทุธศาสนาใหมมีจํานวนมากกวาศาสนกิชนของศาสนาเชน

และอารยสมาช เขาไดกลาววา “อารยสมาชอยางนอยโดยทางวาจากม็คีวามเอือ้เฟอ

และมีจิตใจกวางขวาง แตก็มิอาจทําอะไรใหวิเศษไปได ความใจกวางทางสังคมที่

ยังนอยเกินไปมิใชสาเหตุหลักหรอกหรือที่ทําใหอารยสมาชและศาสนาเชนไมอาจ

นําพาคนนอกวรรณะใหเขาไปนับถือตนได” (कौसल्यायन, 2015, प.ृ 20-21) 
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ขอความนีอ้าจพจิารณาไดวา สาเหตทุีน่าํใหเปลีย่นเขามานบัถือพทุธศาสนา

 ไมวาจะเปนความประทับใจในคําสอน หรือบุคลิกภาพของพระพุทธเจาก็ตาม

เปนแรงดึงดูดสําคัญที่ทําใหมหาบัณฑิตราหุลเปลี่ยนใจจากอารยสมาช พรอมกัน

นั้นมหาบัณฑิตราหุลก็ตระหนักชัดดวยวาหลักการของพุทธศาสนามีความใจกวาง

มากกวาซ่ึงจะเอื้ออํานวยตอการแกปญหาความไมเทาเทียมกันในสังคม อันจะนํา

ไปสูการสรางเอกภาพของอนิเดีย แตทวา คําวาเอกภาพของอนิเดยีในท่ีนีเ้ปนคนละ

ทางกับแนวคิดของกลุมฮินดูชาตินิยมที่มีแนวคิดแบบกีดกันคัดออก และยกยอง

วัฒนธรรมฮินดูเทานั้นวาสูงสง ภิกษุอานันทไมสนับสนุนแนวคิดฮินดูชาตินิยม และ

แสดงทัศนะที่ชัดเจนถึงความเปนสังคมพหุวัฒนธรรมในอินเดีย โดยเฉพาะอยาง

ยิ่งปญหาความขัดแยงระหวางชาวฮินดูกับมุสลิมนั้น ภิกษุอานันทมิไดแสดงทาที

สนับสนุนใหใครสําคญัไปกวาใคร หากแตสนบัสนนุใหมีเอกภาพ หรอืความเปนหนึง่

เดียวกนัของศาสนกิชนทัง้สองกลุม และภกิษอุานันทมองประเดน็เรือ่งความเชือ่ทาง

ศาสนาวาเปนเรื่องของปจเจกบุคคล โดยกลาววา 

 “ศาสนาเปนเรือ่งสวนตวั ศาสนาไมอาจเปนกาํแพงอปุสรรคไดในระหวาง

ความสัมพันธทางสายเลือด เครือญาติ และมิตรสหาย” (सावंत, 1996, प.ृ 57) 

 “ธงชาติหาใชเปนของศาสนาใดศาสนาหนึง่ไม แตเปนของ

ทกุคนผูอาศยัอยูบนแผนดนิอนิเดยี มใิชเปนของชาวฮนิดเูทานัน้ 

เพราะแนวคิดการแบงแยกชาวฮินดู-ชาวมุสลิมทําใหเอกภาพ

ของประเทศตองสูญสิ้นไป เพื่อการสรางอินเดียใหรุงเรืองนั้น 

พึงลงมือกระทําโดยไมแบงแยกเปนฮินดู-มุสลิม” (सावंत, 
1996, प.ृ 52-52) 

 เอกภาพของประเทศในความหมายใหมทีนั่กเขียนท้ังสองพยายามนาํเสนอ

นัน้เปนเชนไรเลา ผูวจัิยเหน็วาสาํหรบัประเด็นนีน้าพจิารณาถงึการทีน่กัเขยีนทัง้สอง

ไดเขารวมขบวนการชาวพุทธใหมของ ดร. อัมเบดการ ภิกษุอานันทไดกลาวถึง 

ดร.อัมเบดการไวแหงหน่ึงในหนังสือ พระพุทธเจาและคณะสาวก (बु� और 
उनके अनचुर) วา “เครื่องชี้วัดมหาบุรุษที่ขาพเจาใหความสําคัญสูงสุดคือ บุคคล
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ผูสามารถพัฒนาตนเองขึ้นมาไดแมถือกําเนิดทามกลางสิ่งแวดลอมอันสกปรก ใน

สายตาของขาพเจาแลว เปนการยากมากที่จะหาผูอ่ืนเปนแบบอยาง เสมอดวย 

ดร. อัมเบดการ ผูซึ่งพัฒนาตนขึ้นมาไดแมกําเนิดอยูทามกลางสิ่งแวดลอมอัน

สกปรก” (कौसल्यायन, 2000, प.ृ 89) 

 ในหนังสือเลมนี้ไดกลาวยกยองจิตใจอันเขมแข็งและกลาหาญของ

ดร. อัมเบดการ ผูตอสูชีวิตมาตั้งแตในวัยเยาว กลาวถึงประวัติแลวยังกลาวถึงการ

ที่ตนเขาไปรูจักและรวมขบวนการเพ่ือปฏิรูปสังคมรวมกับ ดร. อัมเบดการ ดวย

ความนับถือในความสามารถ ภิกษุอานันทถึงกับยกยอง ดร. อัมเบดการวา

“ทั้งเนื้อทั้งตัวของ ดร. อัมเบดการน้ันถือหลักการปฏิบัติเพ่ือประโยชนสุขของ

ปวงชนตามอุดมการณของพระพุทธเจา” (कौसल्यायन, 2000, प.ृ 95) 

 ตรงนี้อาจพิจารณาไดวา ภิกษุอานันทเปนผูที่มีความมุงหมายเพื่อการ

ปฏิรูปสังคมอนิเดยีอยูกอนแลว จงึแสวงหาหนทางปฏิบติัตามความมุงหมายของตน 

และครั้งหนึ่งเคยเลื่อมใสแนวทางของขบวนการอารยสมาชในการรณรงคใหเลิก

ยึดถือระบบวรรณะ ตอมาหลังจากนั้นก็เปลี่ยนมาดําเนินบนวิถีแหงพุทธศาสนา

และพบคําสอนที่ปฏิเสธระบบวรรณะ เมื่อภายหลังไดมารูจักและรวมขบวนการ

เดียวกับ ดร. อัมเบดการ ผูเปนศูนยกําลังแหงการเคลื่อนไหวสําคัญในการรื้อระบบ

วรรณะออกไปจากสังคม จึงเปนธรรมดาที่ทานจะเลื่อมใสเปนพิเศษ สอดคลองกับ

คํากลาวของมหาบัณฑิตราหุลเมื่อคราวที่ไดพบกับ ดร. อัมเบดการ วา

 ผมมโีอกาสไดพบกบั ดร. อมัเบดการ เพยีงสองคร้ังเทานัน้ 

คร้ังแรกไปพบที่บานของทานในเมืองเดลี ในตอนนั้นทานเปน

รัฐมนตรีวาการกระทรวงยุติธรรม และไดพบอีกครั้งที่เนปาล 

และหลังจากนั้นอีกสองเดือนมหาบุรุษผูนี้ก็ไดจากไปโดยทิ้ง

ความใฝฝนอันยิ่งใหญที่ยังไมสมบูรณเอาไว การพบกันเมื่อครั้ง

แรกนั้นก็เพื่อสนทนาในเร่ืองพุทธศาสนาและเรื่องหนังสือที่

ทานเขียน ผมมีความสนใจใครรู และความเคารพอยางมากตอ



วารสารพุทธศาสนศกึษา จุฬาลงกรณมหาวทิยาลัย  ปที่ 28 ฉบับที่ 3 กันยายน – ธันวาคม 2564 79

กิจกรรมทั้งหลายของ ดร. อัมเบดการ (सांकृत्यायन, 2015, 
प.ृ 17) 

 มหาบณัฑติราหลุแสดงความคดิเหน็สนบัสนนุแนวคดิของ ดร. อัมเบดการ

ดวยวาชาวพทุธใหมหาใชผูตอตานฮนิดไูม แตตองตคีวามความหมายของคาํวาฮนิดู

ใหชัดเจนอีกครั้งวา คําน้ีไมควรจะจํากัดความหมายอยูเพียงกลุมคนช้ันสูงท่ีถือ

ตนวาเปนวรรณะพราหมณหรือวรรณะสูงเทาน้ัน แตคําวาฮินดูซึ่งแผลงมาจาก

ชื่อแมนํ้าสินธุ มีที่มาทางประวัติศาสตรวาหมายถึงชนท้ังหลายท่ีอาศัยอยูบน

แผนดินอินเดียในดินแดนที่เรียกวาสัปตสินธุ หรือดินแดนแหงแมนํ้าท้ัง 7 สาย

เมื่อพุทธศาสนากําเนิดข้ึนที่นี่ เปนผลผลิตทางอารยธรรมอินเดียเอง ดังนั้น 

“ชาวพุทธใหมคือผูยืนหยัดเคียงขางวัฒนธรรมอินเดียอยางเขมแข็ง และดวยเหตุ

นั้นชาวพุทธใหมจึงไมใชผูตอตานฮินดู” (सांकृत्यायन, 2015, प.ृ 30) 

 ดังไดแสดงมานี้ อาจพิจารณาไดวา ภิกษุอานันทและมหาบัณฑิตราหุล

เห็นดวยกับแนวคิดของ ดร. อัมเบดการ ที่พิจารณาความหลากหลายหรือพหุนิยม

ทางวัฒนธรรมในประเทศอินเดียกวางออกไปกวาแนวคิดเดิมอันเคยจํากัดความ

หมายของคําวาฮินดูเฉพาะกลุมคนที่นับถือศาสนาใดศาสนาหนึ่งเทานั้น ฮินดูใน

ความหมายน้ีกวางขวางกวา เพราะไดรวมเอาชนท้ังหมดท่ีอยูในดินแดนประเทศ

อินเดียปจจุบันซึ่งมีภาษา ศาสนา วัฒนธรรม ขนบธรรมเนียม และวิถีชีวิตที่

แตกตางกันเอาไวทั้งหมด ซึ่งพุทธศาสนาเองก็คือสวนหนึ่งในทามกลางความ

หลากหลายนั้นดวย สําหรับประเด็นนี้ผูวิจัยเห็นวา ฮินดูในความหมายใหมนี้อาจ

มีนัยยะเปนคําไวพจนของคําวา รัฐชาติอินเดีย ไปโดยปริยาย 

 การจะเผยแผพุทธศาสนาใหประสบความสําเร็จอยางกวางขวางทั่วสังคม

อินเดียนั้น ภิกษุอานันทไดใหแนวทางไวในตอนทายของหนังสือ พุทธศาสนา : การ

ศึกษาเชิงปญญา (बौ�धमर् : एक ब�ु�वाद� अध्ययन) วา “ควรใหมีการศึกษา

ภาษาบาลีควบคูไปกับภาษาสันสกฤตในมหาวิทยาลัย วิทยาลัย และโรงเรียนในรัฐ

ทั้งหลายหากมีจํานวนผูเรียนภาษาบาลีมากขึ้นก็ควรจัดระบบการศึกษานั้นใหเปน

ไปโดยอสิระ และควรใหการเขยีนวรรณกรรมเชงิพทุธศาสนาในภาษาทัง้หลายของ
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อินเดีย ตลอดจนการพิมพเผยแพรและจัดจําหนายที่มีระบบที่ดี” (कौसल्यायन, 
2018, प.ृ 143) 

 แนวทางที่ภิกษุอานันทเสนอนี้ พิจารณาไดวาภิกษุอานันทเล็งเห็นถึง

ความสําคัญของการเผยแผพุทธศาสนาไปสูผูพูดภาษาอ่ืน ๆ ในดินแดนท้ังหลาย

ทั่วประเทศอินเดียดวย เพราะความเปนพหุวัฒนธรรมในสังคมอินเดียท่ีใชภาษา

ทองถิ่นแตกตางกัน ประชาชนในภูมิภาคยังรักที่จะใชภาษาแมของตนอยู การ

สนับสนุนใหผลิตวรรณกรรมเชิงพุทธศาสนาในภาษานั้น ๆ และเผยแพรไปในรัฐ

ทั้งหลายแสดงใหเห็นวา แมภิกษุอานันทจะสนับสนุนบทบาทและความสําคัญ

ของภาษาฮินดีในฐานะภาษาแหงชาติ เพื่อใชเปนสื่อกลางในการสื่อสารและสราง

เอกภาพใหแกสงัคมดังทีบ่ทความไดอภปิรายไปแลว แตพรอม ๆ  กนันัน้ภกิษอุานนัท

กย็งัมใีจกวางเอือ้เฟอแกความหลากหลายทางวฒันธรรมภาษาในสงัคมอนิเดยีดวย 

และสนับสนุนการเผยแพรความรูทางพุทธศาสนาใหเปดกวางออกไปในสังคมแหง

ความหลากหลายนั้น

5. บทสรุป

ภิกษุอานันท เกาสัลยายัน และมหาบัณฑิตราหุล สางกฤตยายัน นักเขียน

ฮินดีทั้งสองไดนําความรูความเขาใจในหลักการทางพุทธศาสนากลับมาตรวจสอบ

สังคมอินเดีย จนพิจารณาเห็นแลววาปญหาสังคมประการตาง ๆ ท่ีอินเดียกําลัง

ประสบอยูนั้น เพราะการถือระบบวรรณะนั่นเองคือรากใหญของปญหา จึงอาสา

เขารวมขบวนการปฏิรูปสังคมกับ ดร. อัมเบดการ ดวยการเผยแผหลักการ

ของพุทธศาสนา ถอดเอาสาระเรื่องการปฏิเสธระบบวรรณะ เปนตน ที่มีอยูในพุทธ

ศาสนาออกเผยแพรสูสงัคม โดยยนืยนัวาระบบวรรณะเปนรากใหญ เปนอปุสรรคที่

ทําใหสังคมพหุวัฒนธรรมในอินเดียซึ่งมีความแตกตางหลากหลายนั้นยิ่งแตกแยก

ไรเอกภาพ นักเขียนทั้งสองแสดงทัศนะอยางชัดเจนวา พุทธศาสนานั่นเทียวที่จะ

แกปญหาระบบวรรณะในสังคมอินเดียได ทั้งสองจึงเนนยํ้าอุดมการณเดียวกันวา 

การปฏิรูปสังคมใหกาวหนาตองขจัดปญหาเร่ืองระบบวรรณะออกไปกอน และ

พุทธศาสนาก็ไดเตรียมหลักการทางสังคมอันเปนตนแบบใหนําไปปฏิบัติไวใหแลว
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 ผูวจิยัเหน็วา ภกิษุอานนัท เกาสลัยายนั และมหาบณัฑติราหลุ สางกฤตยา

ยัน นักเขียนทั้งสองนอกจากจะไดสรางคุณูปการตอการศึกษาพุทธศาสนาใหแก

ชาวพุทธใหมในอินเดีย ดวยการนําความรูที่ศึกษามาจากสายพุทธศาสนาเถรวาท

จากศรีลงักา และสายวชัรยานจากทเิบตกลบัมาเผยแพรในอนิเดยีแลว ยงัใชความรู

นั้นประยุกตเขากับสถานการณรวมสมัยในสังคมที่กําลังตองการการปฏิรูป และ

การพัฒนาประเทศ สังคมชาวพุทธใหมในอินเดียถือกําเนิดขึ้นโดยการนําของ 

ดร. อัมเบดการ กําเนิดขึ้นมาพรอมกับการแสวงหาหนทางแกปญหาเรื่องสิทธิ

มนุษยชน ความเทาเทียม ความเสมอภาคในสังคม ภิกษุอานันทและมหาบัณฑิต

ราหุลจึงไดใชวรรณกรรรมเปนเครื่องมือของตนเขารวมกับขบวนการดังกลาว 

อันเปนตนแบบใหนักเขียนชาวพุทธใหมผลิตวรรณกรรมตามแนวทางนี้เรื่อยมา

ตราบใดที่ปญหาเรื่องระบบวรรณะ การกีดกัน การไมไดรับสิทธิเสรีภาพ และความ

เสมอภาคของชาวทลิตยังมีอยูในอินเดีย ตราบนั้นวรรณกรรมของชาวพุทธใหมใน

อนิเดยีกค็งยงัผลติซํา้โดยเนนยํา้ประเด็นเดิม กลาวคือ เนนประกาศการปฏเิสธระบบ

วรรณะโดยพุทธศาสนาตอไป 

 ปจจัยสําคัญปจจัยหนึ่งในการสรางความเขาใจระหวางประชาชนใน

ประเทศที่มีความแตกตางหลากหลายทางภาษาและวัฒนธรรมไดคือการมีภาษา

แหงชาติ เมื่อประชาชนสื่อสารไดทั่วถึงกัน มีความเขาใจกัน ก็จะสงเสริมให

เกิดเอกภาพ รวมมือกันแกปญหา

 ผูวิจัยเห็นวา ภาษาฮินดีมีสวนสําคัญโดยตรงในการรอยความแตกตาง

หลากหลายในสังคมพหุวัฒนธรรมอินเดียใหเขามามีแกนกลางรวมกัน อันจะเปน

เครื่องมือสําคัญที่จะสรางเอกภาพในความหลากหลายอันเปนอุดมการณที่อินเดีย

เนนยํ้าเสมอ ดวยสภาพสังคมวัฒนธรรมที่มีความแตกตางกันมากท้ังทางภาษา 

ชาติพันธุ วัฒนธรรม ศาสนา แตภายในนั้นเองก็มีแกนกลางรวมกันอยูดวย ไมวาจะ

เปนปรัชญาศาสนา ความเชื่อ ประเพณี อิทธิพลทางภาษาและวรรณกรรมที่พัฒนา

ออกไปจากวัฒนธรรมฮินดูและพุทธศาสนาในอินเดียยุคโบราณ และวัฒนธรรม

อสิลามทีเ่ขามาใหมในยคุกลาง ไดผสมผสานกันแลวแสดงออกไปในรปูแบบใหมเปน
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ของตนเองอยางชัดเจนในภูมิภาคตาง ๆ  ความหลากหลายในสังคมพหุวัฒนธรรมนี้

จะไมอาจกาวไปสูความสําเร็จคือความมีเอกภาพไดเลยหากไมกาวขามปญหาใหญ 

คือการยอมรับความแตกตางหลากหลายของกันและกัน และปญหาใหญนั้นจะ

กาวขามไดอยางไรหากไมมีเครื่องมือเปนแกนกลางสักช้ินหนึ่งเพื่อจะสื่อสารให

เขาใจตรงกัน หน่ึงในเครื่องมือแกนกลางชิ้นสําคัญนั้นคือภาษาฮินดี ภาษากลาง

ที่จะสื่อสารไดทั่วประเทศ 

 ผูวิจัยเห็นวา การสนับสนุนภาษาฮินดีใหเปนภาษาราชการหรือภาษา

แหงชาติในยุคแหงการปฏิรูปสังคมวัฒนธรรม และในยุคแหงการตอสูเรียกรอง

เอกราช คอืการเตรยีมการใหอินเดยีมรีากฐานเขมแขง็ในการสรางเอกภาพในความ

หลากหลาย ใหเกดิความเขาใจระหวางวัฒนธรรมของกนัและกนั ผูพดูภาษาหนึง่จะ

เขาใจผูพูดอกีภาษาหนึง่ไดดวยมภีาษาหนึง่เปนส่ือกลางนาํไปสูความเขาใจนัน้ ทัง้นี้

อินเดียก็ยังใหความเคารพ ใหความสําคัญแกอัตลักษณทางวัฒนธรรมทองถ่ินอยู

ตอไป ภาษาทองถิ่นจึงยังมีฐานะเปนภาษาราชการในระดับภูมิภาค1

1 อาจมีผูตั้งคําถามขึ้นไดวา หากมีกรณีของชาวอินเดียที่ไมรูภาษาฮินดีในระดับสื่อสาร

 ได เขาจะอยูในสังคมพหุวัฒนธรรมอยางมีเอกภาพไดหรือไม สําหรับคําถามนี้ผูวิจัย

 คิดวา (1) การจะรอยเรียงสังคมพหุวัฒนธรรมใหมีเอกภาพยอมอาศัยเพียงดาย

 เสนเดียวมิได สังคมอินเดียเปนตัวอยางท่ีชัดเจนอยูแลววา นอกจากภาษาฮินดี

 ไดมีบทบาทสําคัญในการสรางเอกภาพดังกลาวแลว ยังมีความเชื่อทางศาสนา สํานึก

 รวมทางประวัติศาสตร ประสบการณรวมทางศิลปะและวรรณคดี เปนตน ที่มีบทบาท

 เปรียบเสมือนเสนดายหลายเสนไขวกันเปนเกลียวเชือก แลวรอยอยูภายในแกน

 แหงเอกภาพนั้น ชาวอินเดียท่ีไมรูภาษาฮินดีในระดับส่ือสารได จึงถูกรอยรวมเขามา

 ในแกนกลางแหงเอกภาพดวยเสนดายเสนใดเสนหนึ่งดังกลาว (2) ดวยบริบททาง

 สังคมและประวัติศาสตรในขณะนั้นที่หลายภาคสวนกําลังตระหนักวา คนสวนใหญ

 ของประเทศเขาใจภาษาฮินดี การสงเสริมใหใชภาษาฮินดีเปนภาษากลางจึงเปน

 เรื่องท่ีทําไดงายที่สุด (3) บทความนี้มิไดมุงเสนอวา “ภาษาฮินดีเปนเครื่องมือเพียง

 หนึ่งเดียวเทานั้น” หากแตมุ งเสนอวาภาษาฮินดีคือหนึ่งในเครื่องมือสําคัญใน

 กระบวนการสรางเอกภาพในสังคมพหุวัฒนธรรมอินเดีย
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 วรรณกรรมเชิงพุทธศาสนาที่ผลิตขึ้นดวยภาษาฮินดีของนักเขียนทั้งสอง

จึงชวยใหคนตางภาษาตางวัฒนธรรมทั่วประเทศอินเดียไดเขาใจพุทธศาสนา 

หลักการสําคัญของพุทธศาสนาประการหนึ่งที่ปฏิเสธการแบงแยกสังคมดวยระบบ

ชนชั้นวรรณะดังที่นักเขียนทั้งสองทานเนนยํ้า และเผยแพรออกไปผานผลงาน

วรรณกรรมของตน ไดไหลรวมไปในธาราแหงอดุมการณเดยีวกันท่ีม ีดร. อมัเบดการ

เปนผูนํา ผูวิจัยเห็นวา น่ีคือสิ่งสําคัญที่จะทําใหสังคมอินเดียเปนสังคมแหงพหุ

วัฒนธรรมท่ีเดนชัดขึ้น ประชาชนจะมีโอกาสเลือกวิถีดําเนินชีวิตท่ีเปดกวาง ไม

จําตองตกอยูภายใตเงื่อนไขอันคับแคบหนึ่งเดียวของระบบวรรณะอีกตอไป พุทธ

ศาสนาเปดประตูกวางใหผูคนในอนิเดียไดพบทางเลอืกอนัหลากหลายท่ีแทจรงิ และ

ขามพนขอจาํกดัทัง้ปวงทีร่ะบบวรรณะเคยสรางอปุสรรคมา ผลงานวรรณกรรมเชงิ

พุทธศาสนาของนักเขียนฮินดีทั้งสองจึงมีบทบาทสําคัญยิ่งในการฟนฟู และสราง

ความหมายใหมใหแกสังคมอินเดีย โอบอุมใหชนทุกกลุมอยูรวมกันอยางมีเอกภาพ

ในสังคมพหุวัฒนธรรม 

6. ขอเสนอแนะ

จากการศกึษานีท้าํใหผูวจิยัพบวา ความเปนสงัคมพหวุฒันธรรมในอนิเดยี

นั้นยังมีเร่ืองนาศึกษาอีกมาก ประเด็นที่นาสนใจ เชน (1) ในกระบวนการสราง

เอกภาพในความหลากหลายนั้น สังคมอินเดียมีทาทีอยางไรตอชาวอินเดียผูไมรู

ภาษาฮนิดใีนระดบัสือ่สารได (2) แมพทุธศาสนาไดถกูรือ้ฟนกลบัขึน้มาแลว แตปจจยั

ใดทีห่ลอเล้ียงใหระบบวรรณะยงัดํารงอยูในสังคมอนิเดยีปจจบุนั (3) พทุธศาสนกิชน

รุนใหมในอินเดียพัฒนาบทบาทของตนไปอยางไรในสังคมพหุวัฒนธรรม
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บทคัดยอ

 บทความวจิยันีมี้วัตถปุระสงคเพือ่การศกึษาทาทขีองพทุธศาสนาตอมรรค

วิธีสูความหลุดพนของศาสนาอื่น โดยมุงเนนการวิเคราะหหลักธรรมและคําสอน

ในพระไตรปฎกเปนเอกสารชั้นตน นอกจากนี้ ในกระบวนวิเคราะหจะไดพิจารณา

ขอถกเถียงที่ปรากฏในอรรถกถา หนังสือ และบทความวิชาการที่เกี่ยวของกับ

ประเด็นเรื่องทาทีของพุทธศาสนาตอมรรควิธีสูความหลุดพนของศาสนาอื่นท้ัง

ภาษาไทยและภาษาองักฤษ จากการศกึษาพบวาพทุธศาสนาไมไดมองวาทกุศาสนา

มีจุดหมายสูงสุดรวมกัน ดังนั้น มรรควิธีของแตละศาสนาจึงแตกตางกันขึ้นอยูกับ

จดุหมายสงูสุดของแตละศาสนา สาํหรับพทุธศาสนา จุดหมายสงูสดุคอืความหลดุพน

จากความทุกขอยางสิ้นเชิง และหลักอริยมรรคมีองคแปดคือมรรควิธีเดียวเทานั้น
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ที่นําไปสูจุดหมายสูงสุด อยางไรก็ตาม พุทธศาสนาไมไดปฏิเสธความเปนไปไดท่ี

มรรควิธีน้ีจะมีอยูในหลักคําสอนของศาสนาอื่น เพราะ 1. พุทธศาสนายืนยันวา

สัจธรรมเปนสิ่งสากลโดยพระพุทธเจาเปนเพียงผูคนพบและผูอื่นก็สามารถคนพบ

ไดโดยไมตองผานพุทธศาสนา 2. แมวาหลักอริยมรรคมีองคแปดคือมรรควิธีเดียว

สูความหลุดพน แตหลักอริยมรรคมีองคแปดสามารถถูกเผยแสดงไดในหลากหลาย

นามและรูปแบบขึ้นอยูกับบริบททางสังคมและสติปญญาของผูฟงธรรม ดวยเหตุนี้

จึงนาเช่ือไดวาพระพุทธเจายังไมไดทรงแสดงหลักอริยมรรคมีองคแปดออกมาใน

ทุกรูปแบบ และ 3. พุทธศาสนาเสนอเกณฑพิจารณาความจริงของหลักคําสอน

ของศาสนาทั้งหลายซึ่งเปดโอกาสความเปนไปไดที่ศาสนาอื่นอาจมีมรรควิธีท่ีนํา

ไปสูความหลุดพน 

คําสําคัญ: พุทธปรัชญา พหุนิยมทางศาสนา อริยมรรคมีองคแปด
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Buddha and the Path to Liberation 

of Other Religions*

Chalermwut Wijit**

Abstract

 This research article aims to study the Buddhist attitude

towards the path to liberation of other religions by focusing on the 

analysis of principles and teachings in the Tripitaka as the primary 

source. In addition, the analysis process will consider the arguments 

that appear in the commentary, monographs, and academic articles 

concerning the issue of Buddhism’s attitude towards the path to 

liberation of other religions, both in the Thai and English languages. 

The study finds that Buddhism does not view all religions as having 

the same ultimate destination, so the ways of each religion differ 

depending on its ultimate end. For Buddhism, the ultimate end is a 

complete liberation from suffering and the Noble eightfold paths are 

the only path that leads the highest end. However, Buddhism does 

not deny the possibility that this path exists in the doctrines of other 
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religions because 1. Buddhism insists that the truth is universal, with 

the Buddha being only the discoverer, while others can discover the 

same truth without having to rely on Buddhism; 2. Even if the Noble 

Eightfold Paths is the only way to liberation, it can be expressed in 

many names and forms depending on the social context and the 

wisdom of the Dharma listeners. For this reason, it can be believed 

that the Buddha has not yet explained the Noble Eightfold Paths in 

all its possible forms; and 3. Buddhism offers a criterion for the 

truthfulness of the doctrines of many religions, which open up 

possibilities for other religions to lead to liberation.

Keywords: Buddhist Philosophy, Religious pluralism, the Noble 

 Eightfold Path
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1. บทนํา

จากบทบันทึกในพรหมชาลสูตรไดเผยใหเห็นบริบทสังคมชมพูทวีปสมัย

พุทธกาลวามีแนวคิดที่หลากหลายดํารงอยูรวมกันกวา 62 ทิฏฐิ กลาวโดยสรุป 

แนวคิดที่พระพุทธเจาทรงจําแนกในพระสูตรน้ี ไดแก แนวคิดทางอภิปรัชญาที่

ใหความสําคัญกับธรรมชาติของตัวตน จิตวิญญาณ ธรรมชาติของโลก ชีวิตหลัง

ความตาย และสภาวะแหงนิพพาน นอกจากนี้ พระสูตรยังแสดงใหเห็นทฤษฎีทาง

ญาณวิทยาที่อยูเบื้องหลังแนวคิดเหลานั้น ซึ่งสรุปได 3 ประการ ไดแก 1. การหยั่ง

เห็นภายในอันเปนผลมาจากการฝกสมาธิ 2. การอนุมานดวยเหตุผล และ 

3. วิมตินิยม ขณะที่สามัญผลสูตรไดขยายความใหเห็นสภาพแวดลอมทางความคิด

ของสังคมชมพูทวีปใหชัดเจนยิ่งขึ้นโดยกลาวถึงเจาลัทธิทั้ง 6 พรอมทั้งแนวคิดโดย

สังเขปของแตละทาน ประกอบดวย ปูรณกัสสปะ มักขลิโคสาล อชิตเกสกัมพล 

ปกุธกัจจายนะ สัญชัยเวลัฏฐบุตร และนิครนถนาฏบุตร (ชาญณรงค บุญหนุน, 

ม.ป.ป., หนา 4) ทั้งนี้ พระพุทธเจาทรงยืนยันวาหลักคําสอนของพระองคแตกตาง

จากศาสนาอื่นแทบท้ังหมดในสังคมสมัยนั้น ขณะเดียวกันศาสนาท้ังหลายก็ตาง

ยืนยันวาหลักคําสอนของตนเทาน้ันที่เปนจริงและดูหมิ่นกระทบกระเทียบหลัก

คําสอนของศาสนาอื่นเพื่อทําลายความนาเชื่อถือ (พระไตรปฎก เลม 20 ขอ 66 

หนา 256)1 ในทามกลางความขัดแยงแหงความหลากหลายทางศาสนาดังกลาว

จึงเปนปญหาวาพุทธศาสนามีทาทีอยางไรตอจุดหมาย หลักคําสอน และมรรควิธี

ของศาสนาอื่น

 การถกเถียงประเด็นเรื่องทาทีของพุทธศาสนาตอศาสนาอื่นสามารถ

แบงไดเปน 3 แนวคิด คือ 1. แนวคิด แบบกีดกันคัดออก (Exclusivism) คือแนวคิด

ที่ยืนยันวามีเพียงมรรควิธีของพุทธศาสนาเทาน้ันที่นําไปสูจุดหมาย 2. แนวคิด

แบบรวมเขาทั้งหมด (Inclusivism) คือแนวคิดที่ยืนยันวามรรควิธีของทุกศาสนา

1 บทความวิจัยน้ีอางอิงพระไตรปฎกภาษาไทยจากพระไตรปฎกภาษาไทย ฉบับมหา

 จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย
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สามารถนาํไปสูจดุหมายเดียวกนัได แตมเีพยีงมรรควิธขีองพทุธศาสนาท่ีเปนทางตรง 

มรรควิธีของศาสนาอื่นเปนทางออมที่ยากลําบาก และ 3. แนวคิดแบบพหุนิยม 

(Pluralism) คือแนวคิดที่ยืนยันวามรรควิธีและจุดหมายของทุกศาสนาเปนจริง

อยางเทาเทยีมกนั ในการถกเถยีงทีผ่านมานกัวชิาการสวนใหญเสนอวาพทุธศาสนา

มทีาทตีอศาสนาอืน่ตามแนวคิดแบบกดีกนัคดัออกหรอืแนวคดิแบบรวมเขาทัง้หมด 

โดยหน่ึงในขออางสําคัญที่นักวิชาการกลุมนี้มักกลาวถึงคือพระพุทธเจาทรงยืนยัน

วามีมรรควิธีเดียวเทานั้นที่นําไปสูจุดหมาย เชน เพอรรี่ ชมิดต ลอยเคล (Perry 

Schmidt-Leukel) ผูเสนอวาพุทธศาสนามีแนวคิดแบบกีดกันคัดออก จากเหตุผล 

4 ประการ คือ 1. พุทธศาสนายืนยันวาพระพุทธเจาทรงมีความรูในขอบเขตของ

ภมูปิญญาครอบจกัรวาล (cosmic vision) ขณะทีศ่าสดาอืน่สมยันัน้เปนผูรูสจัธรรม

เพียงบางสวน 2. พุทธศาสนามีหลักคําสอนใหงดเวนจากการยึดมั่นวาทิฏฐิของตน

เทานั้นที่เปนจริง แตในทัศนะของชมิดต ลอยเคล พุทธศาสนางดเวนการใชหลัก

การนี้กับหลักคําสอนของพุทธศาสนา 3. พระพุทธเจาทรงถือวาหลักอริยมรรค

มีองค 8 คือมรรควิธีเดียวเทานั้นที่นําไปสูจุดหมาย และ 4. พุทธศาสนามีหลักการ

วาพระพุทธเจาจะเสด็จอุบัติขึ้นมากกวาหนึ่งพระองคในชวงเวลาและโลกเดียวกัน

ไมได ดังนั้น ในหนึ่งชวงเวลาและหนึ่งโลกจะมีเพียงบุคคลเดียวเทานั้นที่สามารถ

สั่งสอนมรรควิธีที่นําไปสูความหลุดพน (Schmidt-Leukel, 2017, pp. 71-89) 

กลาวอกีนัยหน่ึงคอืหลกัอรยิมรรคมอีงค 8 เปนมรรควธิเีดียวทีน่าํไปสูความหลดุพน

และมีอยูแตในหลักคําสอนของพุทธศาสนาเทานั้น 

 ในทัศนะของเค. เอ็น. ชยติลเลเก (K. N. Jayatilleke) ผูเสนอการอธิบาย

ทาทีของพุทธศาสนาตอศาสนาอื่นที่อาจจัดใหอยูในแนวคิดแบบรวมเขาทั้งหมด 

พระพุทธเจาทรงยืนยันวาหลักอริยมรรคมีองค 8 คือมรรควิธีเดียวท่ีนําไปสู 

ความหลุดพนซ่ึงน่ีคือหลักฐานที่ยืนยันวาพุทธศาสนาไมมีแนวคิดแบบพหุนิยม 

แตมีแนวคิดขันติธรรมเชิงวิพากษ (Critical Tolerance) ซึ่งตั้งบนฐานของการ

ปฏิเสธการอางหลักคําสอนเชิงคัมภีร (Dogma) ชยติลเลเกชี้วาการยืนยันหลัก

คําสอนของพระพุทธเจาแตกตางจากการยืนยันบนฐานของการอางหลักคําสอน
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เชิงคัมภีร เพราะพระพุทธเจาทรงยืนยันจากประสบการณการปฏิบัติของพระองค 

ทั้งยังทรงสนับสนุนการตรวจสอบหลักคําสอนของศาสนาทั้งหลายซ่ึงรวมถึงหลัก

คําสอนของพุทธศาสนา (Sharma, 1997, p. 147) นอกจากนี้ พุทธศาสนาไมปด

โอกาสความเปนไปไดที่บุคคลนอกพุทธศาสนาหรือศาสนาอื่นจะคนพบสัจธรรม 

แสดงศาสนธรรม และบรรลุความหลุดพน พุทธศาสนายอมรับวามีบุคคลนอก

พุทธศาสนาที่บรรลุความหลุดพนไดดวยตนเอง โดยเรียกบุคคลประเภทนี้วา

พระปจเจกพุทธเจา (Jayatilleke, 1991, pp. 20-21) แตไมไดหมายความวา

หลักคําสอนของทุกศาสนาเปนจริงเทากันทั้งหมด เราสามารถตรวจสอบความจริง

ของหลักคําสอนของศาสนาอื่นไดโดยใชหลักอริยมรรคมีองค 8 เปนเกณฑตัดสิน 

(Jayatilleke, 1991, pp. 23-25)  

 ในทางกลบักนั หากพจิารณามรรควธิสีูจุดหมายสงูสดุของพทุธศาสนาและ

ศาสนาอื่นภายใตกรอบแนวคิดของทานพุทธทาสภิกขุที่อิงกับหลักการ 3 ประการ 

คือ 1.ภาษาคนกับภาษาธรรม 2.แนวคิดเรื่องจิตวาง และ 3.แนวคิดเรื่องแกนแท

ของศาสนาทั้งหลายเหมือนกัน (สแวเรอร, 2547, หนา 20) จะทําใหเขาใจไดวา

มรรควธิแีละจดุหมายสงูสดุทีแ่ตกตางกนัของแตละศาสนาแทจรงิแลวมแีกนเดยีวกนั 

คอืการสัง่สอนใหเอาชนะการเอาตนเองเปนศนูยกลางและสงเสรมิความรกัตอเพือ่น

รวมโลก แตที่เห็นวามรรควิธีและจุดหมายสูงสุดของศาสนาทั้งหลายแตกตางกัน 

แทจริงเปนเพียงเรื่องของบัญญัติในระดับภาษาคนที่สามารถนําพามนุษยไปสู

ความจริงและจุดหมายสูงสุดเดียวกันไดในระดับภาษาธรรมนั่นคือความหลุดพน

จากความทุกข (สแวเรอร, 2547, หนา 28) ในแงนี้หลักคําสอนของพุทธศาสนา

จึงสนับสนุนแนวคิดแบบพหุนิยม อยางไรก็ตาม คริสติน เบส คิบลินเกอร (Kristin 

Beise Kiblinger) โตแยงวาแนวคิดเรื่องภาษาคนกับภาษาธรรมของทานพุทธทาส

ภิกขุตั้งอยูบนฐานคิดแบบเอกยานที่เชื่อวามีมรรควิธีเดียวและมีจุดหมายสุดทาย

เพียงหนึ่งเดียวคือจุดหมายของพุทธศาสนา จุดหมายของศาสนาอื่นเปนเพียงที่พัก

ชั่วคราวหรือบันไดไปสูจุดหมายที่แทจริงกวา ภายใตแนวคิดนี้การเปดรับตอคุณคา

และความจริงของศาสนาอื่นจึงเปนเพียงการใชหลักคําสอนของพุทธศาสนาเขาไป
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คดักรองและตคีวามหลกัคาํสอนเชงิจารตีและจดุหมายของศาสนาอืน่ใหสอดคลอง

กับหลักคําสอนของพุทธศาสนาโดยเมินเฉยตอลักษณะเฉพาะของศาสนาอ่ืน 

(Kiblinger, 2004, pp. 159-169)

 จากมุมมองของนักวิชาการที่แตกตางกันในเรื่องทาทีของพุทธศาสนาตอ

มรรควิธีสูความหลุดพนของศาสนาอื่นจึงเปนปญหาที่นาพิจารณาวาพุทธศาสนา

มองวาทุกศาสนามีจุดหมายสูงสุดรวมกันหรือไม พุทธศาสนายืนยันวามีมรรควิธี

เดียวเทาน้ันที่นําไปสูจุดหมายสูงสุดหรือไม และเปนไปไดหรือไมวามรรควิธีสู 

จุดหมายสูงสุดอาจมีอยูในหลักคําสอนของศาสนาอื่น ทั้งนี้ ผูวิจัยสังเกตวาในการ

ถกเถียงประเด็นนี้ที่ผานมานักวิชาการทางพุทธศาสนายังไมไดกลาวถึงหลักฐานใน

หลักธรรมและเรื่องเลาในพระไตรปฎกอีกเปนจํานวนมากซ่ึงบันทึกบทสนทนาท่ี

แสดงทาทีของพระพุทธเจาตอมรรควิธีของศาสนาอื่น ดังนั้น ในบทความวิจัยนี้จึง

จะมุงศกึษาทาทขีองพทุธศาสนาตอมรรควธิสีูความหลดุพนของศาสนาอืน่ทีป่รากฏ

ในพระไตรปฎก ซึ่งในกระบวนวิเคราะหจะไดพิจารณาขอถกเถียงท่ีปรากฏใน

อรรถกถา หนังสือ และบทความวชิาการทีเ่กีย่วของกบัประเดน็ดงักลาวทัง้ในภาษา

ไทยและภาษาอังกฤษ 

2. พระพุทธเจากับจุดหมายสูงสุดทางศาสนา

 ผูวิจัยเห็นวาการศึกษาประเด็นเร่ืองทาทีของพุทธศาสนาตอมรรควิธีสู

ความหลุดพนของศาสนาอื่นอาจเริ่มตนจากเรื่องจุดหมายสูงสุดของพุทธศาสนา

ซ่ึงเปนทีร่บัรูและยอมรบักนัโดยทัว่ไปในวงวชิาการวาคอืนพิพานหรอืความหลดุพน

จากความทกุขอยางสิน้เชงิ อยางไรกต็ามเปนปญหาทีน่าพจิารณาตอไปวาพุทธศาสนา

มองวาทุกศาสนามีจุดหมายสูงสุดรวมกันหรือไม หากพิจารณาจากขอมูลเชิง

ประวัติศาสตรศาสนา ลาล มณี โชศี (2536, หนา 11-51) เสนอวาประวัติศาสตร

อนิเดยีโบราณโดยเฉพาะชวงเวลาแหงการถอืกําเนดิขึน้ของพทุธศาสนา แทจรงิแลว

คอืประวตัศิาสตรของอดุมการณทางศาสนาสองกระแสท่ีตรงขามกนั อดุมการณแรก

มีลักษณะแบบยืนยันโลก (World-affirmation) เปนแนวคิดของพวกพราหมณ
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ท่ียึดมั่นหลักคําสอนจากคัมภีรพระเวท โดยพราหมณสมัยกอนพุทธกาลไมไดให

ความสนใจเร่ืองศลีธรรม กฎแหงกรรม และความหลดุพนจากการเวยีนวายตายเกดิ 

ทั้งไมไดตระหนักถึงเรื่องความทุกขที่เกิดจากการมีชีวิต จึงไมไดพยายามแสวงหา

ทางออกจากการมชีวีติผานการออกบวชเพือ่แสวงหาและบรรลโุมกขธรรม เทวนยิม

ตามคติพราหมณเปนเร่ืองของวัตถุนิยมและมีอุดมการณสําคัญอยูท่ีการประกอบ

พิธีบูชายัญเพื่อใหเทพเจาพึงพอใจและประทานพรใหแกเจาภาพประกอบพิธีได

บรรลุถึงความสุข ไดแก ความรํ่ารวย เกียรติยศ สุขภาพท่ีแข็งแรง การมีอายุยืน 

และการมีทายาทสืบตระกูล และเมื่อบุคคลผูนั้นเสียชีวิตจะไดไปเกิดในโลกสวรรค

ที่เต็มไปดวยความสุขทางวัตถุ (โชศี, 2536, หนา 37-46)

 อุดมการณที่สองมีลักษณะแบบปฏิเสธโลก (World-denial) และ

เหนือโลก (World-transcendence) เปนแนวคิดของกลุมนักบวชที่เรียกวาสมณะ

ซึ่งมีแนวคิดวิพากษวิจารณความเชื่อและจารีตประเพณีของพราหมณ รวมถึง

การปฏิเสธความศักดิ์สิทธิ์ของคัมภีรพระเวท ผูนําของลัทธิในอุดมการณนี้มักไมใช

ชนวรรณะพราหมณแตยืนยันวาตนไดคนพบหรือบรรลุถึงความจริงแหงธรรมชาติ

ซ่ึงชนทุกวรรณะสามารถบรรลุถึงไดดวยการใชเหตุผลหรือการปฏิบัติสมาธิ 

(Robinson, Johnson and Thanissaro Bhikkhu, 2005, p. 2) ทั้งนี้ ผูสมาทาน

อุดมการณแบบปฏิเสธโลกและเหนือโลกจะดําเนินชีวิตเปนอนาคาริยะคือผูไมมี

เหยามีเรือน ตัดขาดจากเครื่องผูกพันทางโลก แตไมไดตัดขาดการติดตอกับสังคม

ภายนอกอยางสิน้เชิง ศูนยกลางของนักคิดกลุมน้ีมกัต้ังอยูใกลเมอืงหลวงนอกกาํแพง

เมือง โดยแตละลัทธิมีระบบความคิดความเชื่อและมรรควิธีท่ีแตกตางกัน (วิจิตร 

เกิดวิสิษฐ, 2528, หนา 61) ในระหวางสองกระแสอุดมการณยอมไมอาจจัดให

พุทธศาสนาอยูในอุดมการณแบบยืนยันโลก เนื่องจากพระพุทธเจาทรงดํารง

พระชนมชพีตามวถิแีหงสมณะทีอ่ยูเหนอืความผกูพนัทางโลกซึง่ตรงขามกับวถิชีวีติ

ในอุดมคติของพราหมณที่มีลักษณะเปนคฤหัสถที่ผูกพันชีวิตของตนไวกับความ

วุนวายทางโลกและการเสพสุขทางวัตถุ แตการจัดใหพุทธศาสนาอยูในอุดมการณ

แบบปฏิเสธโลกและเหนือโลกก็ไมไดหมายความวาพุทธศาสนามีจุดหมาย
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หลักคําสอน และมรรควิธีที่เหมือนกับศาสนาใดศาสนาหนึ่งในอุดมการณนี้อยาง

เปนเน้ือเดียวกัน ในแงนี้พุทธศาสนาจึงมีจุดหมายสูงสุดที่อาจทั้งแตกตางและ

คลายคลึงกับบางศาสนาสมัยนั้น 

 สําหรับผูวิจัย นาเชื่อไดวาพระพุทธเจาทรงรับรูและยืนยันความแตกตาง

ระหวางจดุหมาย หลกัคาํสอน และมรรควธิขีองพทุธศาสนากบัศาสนาอืน่ทีด่าํรงอยู

รวมสมัย เชน ในพรหมชาลสูตร พระพุทธเจาทรงเปรียบเทียบทิฏฐิสมัยนั้นเปน

ดังกับดักทางความคิดทฤษฎีที่กีดกันผูคนออกไปจากการบรรลุจุดหมายท่ีพระองค

ไปถึง การเปรียบเทียบนี้เสมือนบอกเปนนัยวาพระพุทธเจาไมไดทรงสนพระทัย

ประเด็นปญหาที่ศาสนาสมัยนั้นใหความสนใจ แตพระองคทรงเขาใจความสนใจ 

ทรงรูเกี่ยวกับหลักคําสอนและทฤษฎีทางญาณวิทยาท่ีอยูเบ้ืองหลัง รวมถึงผลท่ี

ตามมาจากการปฏิบัติตามหลักคําสอนของศาสนาเหลานั้นเปนอยางดี ความรูและ

เขาใจในเร่ืองน้ีทาํใหพระพทุธเจาทรงไมตดิกบัดกัทางความคดิทฤษฎดีงัเชนศาสนา

อื่นในสมัยนั้น จากทาทีเชนนี้ดูเหมือนเปนการยืนยันวาจุดหมาย หลักคําสอน และ

มรรควิธีของพุทธศาสนาแตกตางไปจากทิฏฐิแทบทั้งหมดในสังคมสมัยพุทธกาล 

 โปฏฐปาทสูตร (พระไตรปฎก เลม 9 ขอ 406-443 หนา 175-196) 

เปนหลักฐานหนึ่งที่แสดงใหเห็นวาพระพุทธเจาทรงยืนยันการมีอยูของศาสนาท่ีมี

จุดหมายแตกตางจากพุทธศาสนา ในพระสูตรนี้โปฏฐปาทปริพาชกทูลถาม

พระพุทธเจาเก่ียวกับเร่ืองอัตตาวา “ขาแตพระองคผูเจริญ ขาพระองคอาจรูได

ไหมวาสัญญาเปนอัตตาของคน หรือวาสัญญากับอัตตาเปนคนละอยางกัน” 

(พระไตรปฎก เลม 9 ขอ 420 หนา 182) พระพุทธเจาตรัสตอบดังนี้

 โปฏฐปาทะ ทานมีทิฏฐิแตกตางกัน มีความถูกใจแตกตาง

กัน มีความพอใจแตกตางกัน มีความมุ งหมายแตกตางกัน 

มีอาจารยแตกตางกัน จึงเขาใจไดยากวา สัญญาเปนอัตตา

ของคน หรอืวาสญัญากบัอตัตาเปนคนละอยางกนั (พระไตรปฎก 

เลม 9 ขอ 420 หนา 182)
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 จากพุทธพจนขางตน2 ทําใหเขาใจไดวาพระพุทธเจาทรงเห็นวาศาสนา

ของโปฏฐปาทปรพิาชกแตกตางจากพทุธศาสนาทัง้ในแงจดุหมาย ความสนใจ และ

ความเชื่อ ซ่ึงความแตกตางเหลานี้ทําใหโปฏฐปาทปริพาชกยากที่เขาใจหรือรู

คําตอบของปญหาขางตนไดเหมือนกับพระพุทธเจาหรือบุคคลในพุทธศาสนา

เร่ืองเลาทีแ่สดงใหเห็นวาพระพทุธเจาทรงรบัรูวาศาสนาอ่ืนมจีดุหมายแตกตางจาก

พระองคที่นาสนใจอีกเรื่องหนึ่งปรากฏในเตวิชชสูตร (พระไตรปฎก เลม 9 

ขอ 518-559 หนา 230-247) พระสตูรนีก้ลาวถึงการถกเถียงระหวางวาเสฏฐมาณพ

กบัภารัทวาชมาณพในปญหาเรือ่งมรรควธิตีามคําสอนของพราหมณทานใดเปนทาง

ตรงที่สุดไปสูจุดหมายคือความเปนผูอยูรวมกับพระพรหม มาณพทั้งสองไมอาจ

หาขอยตุขิองปญหาไดจงึทลูขอใหพระพทุธเจาทรงเปนผูตดัสนิ ครัง้นัน้พระพทุธเจา

ทรงถามมาณพทั้งสองวาในบรรดาพราหมณผูไดไตรเพทสืบยอนขึ้นไปจนถึงฤาษี

ผูเปนบูรพาจารยของพราหมณทั้งหลาย มีสักคนหรือไมท่ียืนยันวาตนเคยเห็น

พระพรหม วาเสฏฐมาณพทูลวาไมมีสักคนเดียวที่ยืนยันได พระพุทธเจาจึงตรัสวา

การสั่งสอนทางเพื่อความเปนผูอยูรวมกับพระพรหมของพวกพราหมณยอมไมตาง

กับบรุษุผูทาํบันไดทีห่นทางใหญสีแ่พรงเพ่ือขึน้ปราสาท แตเมือ่มผีูมาถามวาปราสาท

นั้นอยูที่ใด มีขนาดเทาใด บุรุษผูนั้นกลับตอบวาไมรูจักปราสาทดังกลาว 

 นาสังเกตวาในบทอุปมาอุปไมยขางตนซึ่งเปรียบบันไดกับมรรควิธีท่ี

พราหมณส่ังสอน และเปรียบปราสาทกบัจดุหมายสงูสดุของพราหมณคอืความเปน

ผูอยูรวมกับพระพรหม พระพุทธเจาไมไดทรงปฏิเสธอยางสิ้นเชิงวาไมมีปราสาทที่

พราหมณตองการจะทอดบันได พระองคตรัสแตเพียงวาหลักคําสอนของพราหมณ

ขาดเหตุผลจูงใจฝายตรงขามใหเชื่อถือได (พระไตรปฎก เลม 9 ขอ 528 หนา 234) 

จากขอบกพรองทางญาณวิทยาในการยืนยันการดํารงอยู ของพระพรหมดวย

ขอเท็จจริงเชิงประสบการณ จากน้ันพระพุทธเจาทรงถามเรื่องคุณลักษณะของ

พระพรหมและใหขอสงัเกตวาคุณลกัษณะดังกลาวมอียูในวิถีชวีติของพวกพราหมณ

2 พุทธพจนลักษณะน้ีสามารถพบไดในหลายพระสูตร เชน อุทุมพริกสูตร ปาฏิกสูตร 

 เปนตน
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หรือไม การตั้งคําถามเชนน้ีเสมือนเปนการวิพากษมรรควิธีของพราหมณวาไม

อาจนําไปสูจดุหมายสงูสดุทีพ่วกพราหมณเชือ่วามอียูจริง จากเรือ่งเลาในพระสตูรนี้

ยอมชีช้ดัวาพระพทุธเจาทรงรบัรูวาพราหมณมจีดุหมายสงูสดุแตกตางจากพระองค 

และมีมรรควิธีของตนที่จะนําไปสูจุดหมายสูงสุดของตนเอง 

 จากขอมลูเชิงประวัตศิาสตรและบทบนัทกึในพระสตูรขางตน ดเูหมอืนวา

พุทธศาสนาไมไดมองวาทุกศาสนามีจุดหมายสูงสุดรวมกัน บางศาสนาอาจมี

จุดหมายรวมหรือใกลเคียงกับพุทธศาสนานั่นคือศาสนาที่สนใจเรื่องทุกขและ

การดบัทกุข ขณะทีม่บีางศาสนาอาจมจีดุหมายทีแ่ตกตางออกไป แตมคีวามเปนไป

ไดที่จุดหมาย หลักคําสอน และมรรควิธีของศาสนาเหลานั้นอาจสัมพันธท้ังใน

เชิงสนับสนุนหรือขัดแยงกับจุดหมาย หลักคําสอน และมรรควิธีของพุทธศาสนา

แตไมไดหมายความวาในทัศนะของพุทธศาสนา จุดหมายที่แตกตางจากตนจะเปน

เท็จ ไรสาระ หรอืไรประโยชนทัง้หมด จากบทอปุมาอปุไมยเรือ่งลกูศรอาบยาพษิใน

จูฬมาลุงกยสูตร (พระไตรปฎก เลม 13 ขอ 122-128 หนา 133-141) พระพุทธเจา

ทรงมองวามนุษยไมสามารถรูความจริงทุกเร่ือง แตพระองคก็ยอมรับโดยนัยวา

ความจรงิทีม่นุษยสามารถรูไดมขีอบเขตที่กวางขวางกวาเรือ่งทุกขและการดับทกุข 

และความรูที่มีอยูเปนจํานวนมากเหลานั้นอาจนําไปสูจุดหมายอื่นที่ไมเกี่ยวของ

กับเรื่องการดับทุกข แตสําหรับพระพุทธเจา ภายใตเงื่อนไขของความสามารถ

ทางญาณวิทยาและเวลาที่จํากัดของมนุษย  จุดหมายสําคัญที่มีความเปนไปไดและ

จําเปนอยางเรงดวนที่สุดของมนุษยคือความหลุดพนจากความทุกขอยางสิ้นเชิง 

แตหากบุคคลใดมีความสนใจหรือพยายามไปถึงจุดมุงหมายอื่นที่แตกตางจาก

พระองค พระพทุธเจากไ็มไดทรงหวงหามหรอืประณาม พระองคเพยีงแตทรงเตอืน

ใหตรวจสอบจุดหมาย หลักคําสอน และมรรควิธีเหลานั้นใหดีเสียกอนดวยตนเอง 

อยางไรก็ตาม จากการที่พุทธศาสนากําหนดจุดหมายสูงสุดของตนไวที่ความ

หลุดพนจากความทุกขอยางสิ้นเชิง และมองวาศาสนาท้ังหลายไมไดมีจุดหมาย

สูงสุดรวมกัน จึงเปนปญหาที่ตองพิจารณาตอไปวามรรควิธีสูความหลุดพนของ

พุทธศาสนาคืออะไร มรรควิธีสูความหลุดพนมีกี่มรรควิธี และมรรควิธีนี้มีแตใน

หลักคําสอนของพุทธศาสนาหรือไม
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3. มรรควิธีสูความหลุดพนของพุทธศาสนา

สําหรับนักวิชาการที่เสนอวาพุทธศาสนามีแนวคิดแบบกีดกันคัดออก

ยอมชี้วาพระพุทธเจาทรงถือวาหลักอริยมรรคมีองค 8 เปนมรรควิธีเดียวที่นําไป

สูความหลุดพนและมีแตในหลักคําสอนของพุทธศาสนาเทานั้น โดยหลักฐานจาก

พระไตรปฎกที่มักถูกนํามาอางอิงคือพุทธพจนในมหาสติปฏฐานสูตร ซ่ึงมีใจความ

ดังตอไปนี้

 ภิกษุทั้งหลาย ทางนี้เปนทางเดียวเพ่ือความบริสุทธิ์ของเหลาสัตว เพื่อ

ลวงโสกะและปริเทวะ เพื่อดับทุกขและโทมนัส เพื่อบรรลุญายธรรม เพื่อทําใหแจง

นพิพาน ทางน้ีคอืสตปิฏฐาน 4 ประการ... (พระไตรปฎก เลม 10 ขอ 373 หนา 301) 

 เอกายโน อยํ ภิกฺขเว มคฺโค สตฺตานํ วิสุทฺธิยา โสกปริ

เทวานํ สมมติกฺกมาย ทุกฺขโทมนสฺสานํ อตฺถงฺคมาย ญายสฺส 

อธิคมาย นิพพฺพานสฺส สจฺฉิกิริยาย ยทิทํ จตฺตาโร สติปฏฐานาฯ 

(พระไตรปฎก (บาลี) เลม 10 ขอ 273 หนา 325)3 

 จากพุทธพจนขางตน พระพุทธเจาทรงยืนยันวาหลักสติปฏฐาน 4 คือ

มรรควธิเีดยีวท่ีนําไปสูนพิพานอนัเปนจดุหมายสงูสดุของพทุธศาสนา อยางไรกต็าม 

เจ อัมราฮัม วาเล เดอ เซอา (J. Abraham Vélez de Cea) (2013, pp. 61-64) 

โตแยงวา คําวา เอกายโน ในพุทธพจน “เอกายโน อยํ ภิกฺขเว มคฺโค” ไมจําเปน

ตองถูกเขาใจในความหมายวามีเสนทางเดียวเทานั้นที่นําไปสูการหลุดพนเสมอไป 

ทั้งน้ี มีผูแปลพุทธพจนนี้ในความหมายที่แตกตางกัน เชน Bhikkhu Walpola 

Rahula แปลวา “This is the only way, Bhikkhu.” Bhikkhu Nyanaponika 

แปลวา “This is the sole way, monks.” Maurice Walshe แปลวา “There 

is, monks, this one way.” Bhikkhu Bodhi แปลวา “Bhikkhus, this is the 

3 บทความวจิยันีอ้างองิพระไตรปฎกภาษาบาลจีาก สยฺามรฏฐสสฺ เตปฏก ํฉบบัมหามกฏุ

 ราชวิทฺยาลเยน ปกาสิตา
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direct path.” Bhikkhu Nanamoli แปลวา “A path that goes in one way 

only.” และ Rupert Gethin แปลวา “This is a path leading directly.”

(Vélez de Cea, 2013, pp. 61-64) สําหรับภาษาไทย นอกจากพระไตรปฎก

ภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ซึ่งผู วิจัยไดอางอิงไวขางตน 

พระไตรปฎกภาษาไทยพรอมอรรถกถา ฉบับมหามกุฏราชวิทยาลัย แปลพุทธพจน

นี้วา “ทางนี้เปนที่ไปอันเอก” (พระไตรปฎก เลม 14 ขอ 273 หนา 209) ซึ่งตรง

กบัการแปลของสมเดจ็พระพทุธโฆษาจารย (เจรญิ ญาณวโร) แตทานไดขยายความ

ในวงเล็บวา “เปนที่ไปของบุคคลเดียว” (สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย (ญาณวรเถร), 

2535, หนา 2) ทั้งนี้ ปญหาเรื่องความหมายของคําวา เอกายโน ในมหาสติปฏฐาน

สตูรไมใชปญหาใหม ในคมัภรีอรรถกถากป็รากฏการถกเถยีงประเดน็นี ้โดยอธบิาย

วาคําดังกลาวมีผูแปลถึง 5 ความหมายโดยไมผิดหลักไวยากรณ ไดแก 1. เสนทาง

เดียวทีไ่มมทีางแยก 2. เสนทางทีบ่คุคลเดนิทางคนเดยีว 3. เสนทางของผูเปนทีห่นึง่

คือพระพุทธเจา 4. เสนทางเดียวซึ่งมีอยูในพุทธศาสนาเทานั้น และ 5. เสนทางไป

สูที่หนึ่งคือนิพพาน (สุมังคลวิลาสินีอัฏฐกถา เลม 14  หนา 260-262)4

 อยางไรก็ตาม พระอรรถกถาจารยเห็นวาคํานี้ควรแปลตามความหมายท่ี 

3 และ 4 เพราะจะสอดคลองกับขอความในพระสูตรอื่น โดยความหมายที่วาเปน

เสนทางของผูเปนที่หนึ่งคือพระพุทธเจาจะสอดคลองกับขอความในโคปกโมคคัล

ลานสูตรที่วา “...พระผูมีพระภาคพระองคนั้นทรงยังมรรคท่ียังไมอุบัติใหอุบัติ 

ทรงยังมรรคที่ยังไมเกิดใหเกิด ตรัสบอกมรรคที่ไมมีใครบอกได ทรงทราบชัดมรรค 

ทรงรูแจงมรรค ทรงฉลาดในมรรค สวนสาวกทัง้หลายในบัดนีเ้ปนผูดาํเนนิตามมรรค

ในภายหลังจึงประกอบพรอมอยู” (พระไตรปฎก เลม 14 ขอ 79 หนา 85) ทั้งนี้ 

แมสัตวเหลาอื่นจะเดินบนเสนทางนี้เพื่อไปถึงจุดหมายเชนกัน แตเสนทางนี้ก็เปน

ทางเดินของพระพุทธเจาเทานั้นเพราะเปนหนทางที่พระองคทรงทําใหเกิดข้ึน 

4 บทความวิจัยนี้อางอิงอรรถกถาภาษาไทยจากพระไตรปฎกภาษาไทยพรอมอรรถกถา 

 ฉบับมหามกุฏราชวิทยาลัย
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ขณะทีค่วามหมายทีว่าเปนเสนทางเดยีวซึง่มอียูในพทุธศาสนาเทานัน้จะสอดคลอง

กบัคําตอบของพระพทุธเจาตอคําถามของสภัุททปริพาชกในมหาปรนิพิพานสตูรท่ีวา 

ศาสดาผูมีชีวิตรวมสมัยกับพระพุทธเจา ไดแก ปูรณกัสสปะ มักขลิโคสาล อชิตเกส

กัมพล ปกุธกัจจายนะ สัญชัยเวลัฏฐบุตร และนิครนถนาฏบุตรมีความรูตามที่พวก

ทานกลาวอางหรือไม ( สุมังคลวิลาสินีอัฏฐกถา เลม 14 หนา 261) พระพุทธเจา

ตรัสวา “สุภัททะ อยาเลย เรื่องที่เธอถามวา ‘เจาลัทธิเหลานั้นทั้งหมดรูตามที่ตน

กลาวอาง หรอืไมรูตามทีต่นกลาวอาง หรอืบางพวกรูบางพวกไมรู’ อยาไดสนใจเลย 

เราจะแสดงธรรมแกเธอ เธอจงฟง จงใสใจใหดีเราจะกลาว” (พระไตรปฎก เลม 10 

ขอ 213 หนา 161) จากนั้นพระองคตรัสวา

 สุภัททะ ในธรรมวินัยที่ไมมีอริยมรรคมีองค 8 ยอมไมมี

สมณะที่ 1 ยอมไมมีสมณะที่ 2 ยอมไมมีสมณะที่ 3 ยอมไมมี

สมณะที่ 4 ในธรรมวินัยที่มีอริยมรรคมีองค 8 ยอมมีสมณะที่ 1 

ยอมมีสมณะที่ 2 ยอมมีสมณะที่ 3 ยอมมีสมณะที่ 4 สุภัททะ 

ในธรรมวินยันีม้อีรยิมรรคมอีงค 8 สมณะที ่1 มอียูในธรรมวนิยันี้

เทาน้ัน สมณะที ่2 มอียูในธรรมวนิยันีเ้ทานัน้ สมณะที ่3 มอียูใน

ธรรมวินัยนี้เทานั้น สมณะที่ 4 ก็มีอยูในธรรมวินัยนี้เทานั้น ลัทธิ

อื่นวางจากสมณะท้ังหลายผูรู ทั่วถึง สุภัททะ ถาภิกษุเหลานี้

เปนอยู โดยชอบโลกจะไมพึงวางจากพระอรหันตทั้งหลาย 

(พระไตรปฎก เลม 10 ขอ 214 หนา 162) 

 ...ยสมฺ ึโข สภุททฺ ธมมฺวนิเย อรโิย อฏฐงคฺโิก มคโฺค น อุปลพภฺติ 

สมโณป ตตถฺ น อปุลพภฺต ิทุตโิยป ตตถฺ สมโณ น อุปลพฺภต ิตตโิยป ตตฺถ 

สมโณป น อปุลพฺภติ จตุตฺโถป ตตฺถ สมโณ น อุปลพภฺต ิยสมฺิจฺ โข 

สุภทฺท ธมฺมวินเย อริโย อฏฐงฺคิโก มคโค อุปลพฺภติ สมโณป 

ตตฺถ อุปลพฺภติ ทุติโยป ตตฺถ สมโณ อุปลพฺภติ ตติโยป ตตฺถ 

สมโณ อุปลพฺภติ จตุตฺโถป ตตฺถ สมโณ อุปลพฺภติ อิมสฺมึ โข 

สุภทฺท ธมฺมวินเย อริโย อฏฐงฺคิโก มคฺโค อุปลพฺภติ อิเธว 



วารสารพุทธศาสนศกึษา จุฬาลงกรณมหาวทิยาลัย  ปที่ 28 ฉบับที่ 3 กันยายน – ธันวาคม 2564100

สภุททฺ สมโณ อธิ ทติุโย สมโณ อธิ ตติโย สมโณ อธิ จตตุโฺถ สมโณ 

สฺุญา ปรปฺปวาทา สมเณภิ อฺเญหิ อิเม จ สุภทฺท ภิกฺขู สมฺมา 

วิหเรยฺยุํ อสฺุโญ โลโก อรหนฺเตหิ อสฺสาติ ฯ(พระไตรปฎก 

(บาลี) เลม 10 ขอ 138 หนา 75-76) 

 สิ่งที่นาสนใจในบทสนทนาขางตนที่อาจถือไดวาเปนการตอบตอคําถาม

สุดทายของพระพุทธเจากอนการดับขันธปรินิพพานคือ หากพิจารณารวมกับ

พระสูตรอื่นจะพบวาพระพุทธเจาทรงเคยตอบอยางตรงไปตรงมาหรือปฏิเสธ

การตอบคําถามลักษณะใกลเคียงกันนี้มาแลว เชน พระพุทธเจาทรงช้ีวาหลัก

คําสอนของมักขลิโคศาลเปนมิจฉาทิฏฐิ (พระไตรปฎก เลม 20 ขอ 310-311 

หนา 41) พระพุทธเจาทรงปฏิเสธที่จะยืนยันวาปูรณกัสสปะและนิครนถนาฏบุตร

เปนผูทรงสัพพัญูหรือไม (พระไตรปฎก เลม 23 ขอ 38 หนา 515-518) เปนตน 

แตครั้งนี้ พระพุทธเจาทรงตอบในลักษณะการวางเงื่อนไขเพื่อตรวจสอบวาศาสนา

ใดสามารถนําไปสูความหลุดพน โดยเกณฑคือการมีหลักคําสอนเรื่องอริยมรรค

มอีงค 8 กลาวคอืหากศาสนาใดมหีลกัคาํสอนนี ้ศาสนานัน้สามารถใหผล 4 ประการ

คือมีผูบรรลุธรรมเปนพระโสดาบัน พระสกทาคามี พระอนาคามี และพระอรหันต

ซึ่งเปนจุดหมายสูงสุดของพุทธศาสนา ในทางตรงขาม ศาสนาใดไมมีหลักคําสอน

เรื่องอริยมรรคมีองค 8 ศาสนานั้นไมอาจใหผล 4 ประการขางตนได ภายหลัง

การวางเงื่อนไข พระพุทธเจาตรัสวาพุทธศาสนามีหลักคําสอนเรื่องอริยมรรค

มีองค 8 ดังนั้น ในพุทธศาสนาเทานั้นที่มีผูบรรลุธรรมทั้ง 4 ระดับ ขณะที่ศาสนาอื่น

วางเปลาจากผูบรรลธุรรมทัง้ 4 ระดับ ทัง้นี ้หากนาํพทุธพจนขางตนมาพจิารณารวม

กับพุทธพจนในมหาสติปฏฐานสูตรตามที่พระอรรถกถาจารยชี้นําจะทําใหเขาใจได

วาหลักอริยมรรคมีองค 8 คือมรรควิธีเดียวที่นําไปสูความหลุดพน และมรรควิธีนี้

มีแตในหลักคําสอนของพุทธศาสนาเทานั้น 

4. มรรควิธีสูความหลุดพนนอกหลักคําสอนของพุทธศาสนา

 อยางไรก็ตาม วาเล เดอ เซอาโตแยงการแปลมหาปรินิพพานสูตร รวมถึง
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การเชื่อมโยงระหวางมหาสติปฏฐานสูตรกับมหาปรินิพพานสูตรตามที่กลาวไป

ขางตน โดยมองวาเปนการแปลที่อยูภายใตการตีความตามแนวคิดแบบกีดกัน

คัดออก วาเล เดอ เซอาตั้งขอสังเกตกับการแปลพุทธพจนในมหาปรินิพพานสูตร

ที่วา “อิมสฺมึ โข สุภทฺท ธมฺมวินเย อริโย อฏฐงฺคิโก มคฺโค อุปลพฺภติ” โดยอางอิงกับ

สํานวนแปลของ Bhikkhu Soma Thera ที่แปลวา “สุภัททะ ในธรรมวินัยนี้เทานั้น

ที่อริยมรรคมีองค 8 ถูกคนพบ”5 และพุทธพจนตอมาคือ “อิเธว สุภทฺท สมโณ 

อิธ ทุติโย สมโณ อิธ ตติโย สมโณ อิธ จตุตฺโถ สมโณ สฺุญา ปรปฺปวาทา สมเณภิ 

อฺเญหิ” ซึ่ง Bhikkhu Bodhi แปลวา “สมณะท่ี 1 มีอยูในธรรมวินัยนี้เทานั้น 

สมณะที่ 2 มีอยูในธรรมวินัยนี้เทานั้น สมณะที่ 3 มีอยูในธรรมวินัยนี้เทานั้น

สมณะที่ 4 ก็มีอยูในธรรมวินัยนี้เทานั้น หลักคําสอนอื่นวางจากสมณะ”6 (Vélez 

de Cea, 2013, p. 66) วาเล เดอ เซอาชี้วาการแปลตามความหมายขางตนจะนํา

ไปสูปญหาเชิงการตีความ 2 ประการ คือ 1. จําเปนหรือไมที่ตองแปลคําวา

“อิมสฺมึ โข ธมฺมวินเย” และ “อิเธว” วา “ธรรมวินัยนี้เทานั้น” และ “ที่นี่เทานั้น” 

และ 2. ประโยค “สฺุญา ปรปฺปวาทา สมเณภิ อฺเญ” ควรแปลตาม Bhikkhu 

Bodhi ทีแ่ปลวาหลกัคาํสอนอืน่วางจากสมณะ หรอืควรแปลตาม Gethin ทีแ่ปลวา

ระบบอื่นที่ขัดแยงวางเปลาจากสมณะ7 การแปลพุทธพจนนี้ในความหมาย

ที่แตกตางกันของนักวิชาการทั้งสองทานนําไปสูความเขาใจทาทีของพุทธศาสนา

ตอศาสนาอื่นที่แตกตางกันเปนอยางยิ่ง หากยึดตามสํานวนแปลของ Bhikkhu 

5 “Subhadda, only in this Doctrine-and-discipline is the noble eightfold 

 path to be found.” (Vélez de Cea,  2013, p. 66)
6 “Only here is there a recluse, only here is there a second recluse, only 

 here is there a third recluse, only here is there a fourth recluse. 

 The doctrines of others are devoid of recluses.” (Vélez de Cea, 2013, 

 p. 66)
7 “Other contrary systems are empty of ascetics.” (Vélez de Cea, 2013, 

 p. 66)
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Bodhi เทากบัพทุธศาสนากาํลงัยนืยนัวาหลกัคําสอนนอกพทุธศาสนาท้ังหมดไมอาจ

นําไปสูการบรรลุจุดหมายทั้ง 4 ระดับ มีเพียงหลักคําสอนของพุทธศาสนาเทานั้น

ที่ทําได สํานวนแปลนี้จะสอดรับกับการแปลคําวา“อิมสฺมึ โข ธมฺมวินเย” และ 

“อิเธว” วา “ธรรมวินัยนี้เทานั้น” และ “ที่นี่เทานั้น” ซึ่ง Bhikkhu Soma Thera 

และ Bhikkhu Bodhi ไดแปลไวกอนหนานี้ แตหากยึดตามสํานวนแปลของ 

Gethin เทากับพุทธศาสนากําลังยืนยันแตเพียงวาศาสนาอื่นท่ีมีหลักคําสอน

ขัดแยงกับพุทธศาสนาไมอาจนําไปสูการบรรลุจุดหมายทั้ง 4 ระดับได (Vélez de 

Cea, 2013, p. 66)

 วาเล เดอ เซอาไมเห็นดวยกับการแปลพุทธพจนขางตนของ Bhikkhu 

Soma Thera และ Bhikkhu Bodhi โดยเสนอขอโตแยง 4 ประการคือ 

ประการแรก คําวา “อิเธว” และ “อิมสฺมึ โข ธมฺมวินเย” ไมจําเปนตองแปลวา 

“ทีน่ีเ่ทาน้ัน” และ“ธรรมวนิยันีเ้ทานัน้” คาํวา “อเิธว” สามารถแปลในความหมาย

อื่นได เชน แนนอน แทจริง อยางไมตองสงสัย เปนตน ดังนั้น ในพุทธพจน

“อิเธว สุภทฺท สมโณ อิธ ทุติโย สมโณ อิธ ตติโย สมโณ อิธ จตุตฺโถ สมโณ” สามารถ

แปลในความหมายใหมไดวา “แนนอน สมณะที่ 1 ถูกคนพบที่นี่ สมณะท่ี 2 

ถูกคนพบที่นี่ สมณะที่ 3 ถูกคนพบที่นี่ สมณะท่ี 4 ถูกคนพบท่ีนี่” เชนเดียวกับ

คําวา “โข” ในพุทธพจน “อิมสฺมึ โข สุภทฺท ธมฺมวินเย อริโย อฏฐงฺคิโก มคฺโค 

อุปลพฺภติ” ซ่ึงพจนานุกรมฉบับสมาคมบาลีปกรณแปลคํานี้ในหลายความหมาย 

เชน เทานั้น แนนอน แทจริง เปนตน (Vélez de Cea, 2013, pp. 68) นอกจากนี้ 

การแปลคําวา “ปรปฺปวาทา” โดย Bhikkhu Bodhi ในพุทธพจน “สฺุญา ปรปฺป

วาทา สมเณภิ อฺเญ” ทีดู่เหมอืนเปนการหมายรวมทกุศาสนาท่ีไมใชพทุธศาสนาวา

วางเปลาจากสมณะ วาเล เดอ เซอาเสนอวาคํานี้ไมไดหมายถึงศาสนาอื่นโดยทั่วไป 

แตแฝงความหมายถึงความคิดแหงการโตแยงและการถกเถียง เชน ในพจนานุกรม

ฉบับสมาคมบาลีปกรณจํากัดความคําวา “ปวาท” วา การโตแยง การถกเถียง 

การพูดคุย ซึ่งการอานลักษณะน้ีสอดคลองกับพจนานุกรมภาษาสันสกฤตฉบับ 

Apte และ Monier-Williams ที่ใหความหมายของคํานี้วา ภาษาที่เกี่ยวกับ
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การดาํเนินคด ีคาํของการคดัคาน การทาทายซ่ึงกนัและกนั ดงันัน้ เมือ่พระพทุธเจา

ทรงใชคําวา “ปรปฺปวาทา” พระองคไมไดชี้บงไปถึงศาสนาที่ไมใชพุทธศาสนา

ทั้งหมดในทุกสถานที่และเวลา พระพุทธเจาเพียงกลาวถึงศาสนาท่ีมีหลักคําสอน

ขัดแยงกับหลักคําสอนของพระองคเทานั้น เมื่อเปนดังนี้ วาเล เดอ เซอาจึงเสนอ

ใหแปลพุทธพจน “สฺุญา ปรปฺปวาทา สมเณภิ อฺเญ” วา “หลักคําสอนอื่น

ที่ขัดแยงวางเปลาจากสมณะ” ซึ่งการแปลตามความหมายนี้จะเปนไปในทิศทาง

เดียวกับสํานวนแปลของ Gethin (Vélez de Cea, 2013, pp. 68-69) 

 ประการตอมาคือการแปลวาหลักอริยมรรคมีองค 8 มีแตในหลักคําสอน

ของพระพุทธเจาเทานั้นเปนการเพิกเฉยตอเหตุผลเชิงเง่ือนไขท่ีซอนในบทสนทนา

ระหวางพระพทุธเจากบัสภัุททปรพิาชก กลาวคือการวางหลกัเกณฑของพระพทุธเจา

เพื่อตรวจสอบวาศาสนาใดสามารถนําไปสูความหลุดพน เกิดขึ้นจากคําถามของ    

สภุทัทปรพิาชกทีว่าเจาลทัธทิัง้ 6 มคีวามรูตามทีพ่วกทานยนืยันหรอืไม พระพทุธเจา

ตรัสตอบดวยวิธีวางหลักเกณฑใหตรวจสอบ ซึ่งถอดโครงสรางการวางเงื่อนไขได

ดังนี้ ถาพบ A (อริยมรรคมีองค 8) จะพบ B (สมณะทั้ง 4) ดังนั้น เมื่อพบวามี A 

อยูในธรรมวินัยของพระพุทธเจา มันไมจําเปนตองตามมาดวยการยืนยันวาสมณะ

ทั้ง 4 ถูกคนพบในธรรมวินัยของพระพุทธเจาเทานั้น (Vélez de Cea, 2013, 

pp. 69-72) ประการที่สาม การยืนยันตอมาวามีแตธรรมวินัยของพระพุทธเจา

เทาน้ันที่ผานเกณฑดังกลาวจะทําใหการวางหลักเกณฑใหผูคนท่ัวไปใชเปนหลัก

พิจารณาศาสนาอื่นของพระพุทธเจาเปนสิ่งที่ไมจําเปนและไมสมเหตุสมผล จะ

เปนการดีกวาหรือไม ถาพระพุทธเจาจะทรงยืนยันตั้งแตแรกวาธรรมวินัยของ

พระองคเทาน้ันที่สามารถนําไปสูจุดหมาย (Vélez de Cea, 2013, p. 72) 

และประการสุดทาย การแปลวาหลักอริยมรรคมีองค 8 มีแตในหลักคําสอนของ

พระพุทธเจาเทานั้นเปนการเพิกเฉยตอบริบทแวดลอมของการสนทนาท่ีแสดง

ใหเหน็วาพระพทุธเจาทรงใชวถิแีหงสนัติวธิใีนการอยูรวมกบัศาสนาอืน่ผานการเลีย่ง

การตอบคําถาม หากพระพุทธเจาทรงคิดโจมตีศาสนาอ่ืนจะหลีกเลี่ยงการตอบ

คําถามขอนี้เพราะเหตุใด แตถาตีความวาการสรางหลักเกณฑของพระพุทธเจาใน
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ที่นี้เปนการทําเพื่อบอกวาธรรมวินัยของพระองคเทานั้นที่ผานเกณฑ พระพุทธเจา

ยอมทรงมีพฤติกรรมที่พยายามโจมตีศาสนาอื่นโดยทางออม ซึ่งการทําเชนนี้จะ

สะทอนภาพของพระพุทธเจาที่มีบุคลิกเปนคนเจาเลหอยางยิ่ง (Vélez de Cea, 

2013, pp. 73-74) 

 จากขอโตแยงทั้ง 4 ประการ วาเล เดอ เซอาเสนอวาพุทธศาสนาไมได

ยืนยันวาหลักอริยมรรคมีองค 8 มีแตในหลักคําสอนของพุทธศาสนาเทานั้น และ

อาจยอมรับไดวามีมรรควิธีอื่นที่สามารถนําไปสูจุดหมายเดียวกันกับพุทธศาสนา 

นอกเหนือจากมรรควิธีที่ปรากฏในหลักคําสอนของพุทธศาสนา ตราบเทาที่มรรค

วิธีอื่นเหลานั้นไมขัดแยงกับมรรควิธีของพุทธศาสนา ขอเสนอของวาเล เดอ เซอา

แตกตางจากความเขาใจของพระอรรถกถาจารยที่ยืนยันวาหลักอริยมรรคมีองค 8 

เปนมรรควิธีเดียวเทานั้นที่นําไปสู ความหลุดพนและมีอยู ในหลักคําสอนของ

พุทธศาสนาเทาน้ัน อยางไรกต็าม ผูวจิยัเหน็ดวยกบัพระอรรถกถาจารยทีจ่ะตคีวาม

วาหลักอริยมรรคมีองค 8 เปนมรรควิธีเดียวเทานั้นที่นําไปสูความหลุดพน เพราะ

ถึงแมพุทธพจน “เอกายโน อยํ ภิกฺขเว มคฺโค” ในมหาสติปฏฐานสูตรจะไมจําเปน

ตองถกูเขาใจในความหมายทีว่ามเีสนทางเดียวทีน่าํไปสูความหลดุพนเทานัน้ แตเมือ่

พิจารณาพุทธพจนนี้รวมกับพุทธพจนในมหาปรินิพพานสูตรจะพบการวางเง่ือนไข

อยางชัดเจนของพระพุทธเจาวา ศาสนาใดก็ตามหากปราศจากหลักคําสอนเรื่อง

อริยมรรคมีองค 8 ศาสนานั้นไมอาจนําพาผูปฏิบัติไปสูความหลุดพนได การวาง

เงื่อนไขเชนน้ีเทากับเปนการยืนยันวาหลักอริยมรรคมีองค 8 เปนเงื่อนไขจําเปน

ที่ขาดไมไดสําหรับการเดินทางไปสูความหลุดพน การยืนยันเชนนี้ยังปรากฏใน

ขทิรปตตสูตร พระพุทธเจาตรัสวา “...เปนไปไมไดเลยท่ีบุคคลจะพึงกลาวอยางน้ี

วา ‘เรายังไมรูแจงทุกขอริยสัจ ทุกขสมุทยอริยสัจ ทุกขนิโรธอริยสัจ ทุกขนิโรธคา

มินีปฏิปทาอริยสัจตามความเปนจริง แลวจักทําที่สุดแหงทุกขโดยชอบได’...” 

(พระไตรปฎก เลม 19 ขอ 1102 หนา 614) จากพุทธพจนนี้แสดงใหเห็นวา บุคคล

ผูบรรลุความหลุดพนตองรูแจงในหลักอริยสัจ 4 หากบุคคลใดปราศจากคุณสมบัติ

ขอน้ียอมเปนไปไมไดที่จะเปนผูบรรลุถึงนิพพาน การวางเงื่อนไขเชนนี้ของ
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พระพุทธเจาเทากับเปนการยืนยันโดยออมวามีมรรควิธีเดียวเทานั้นที่นําไปสูความ

หลุดพน อยางไรก็ตาม ดูเหมือนวาพระพุทธเจาจะไมไดทรงปฏิเสธความเปนไปได

ที่มรรควิธีหนึ่งเดียวนี้อาจถูกคนพบในหลักคําสอนของศาสนาอื่น เพราะการยืนยัน

วาหลักอริยมรรคมีองค 8 เปนหลักคําสอนที่มีแตในพุทธศาสนาเทานั้น ไมเพียง

แตจะตองเผชิญกับขอโตแยงของวาเล เดอ เซอาที่กลาวไปขางตน ยังอาจขัดแยง

กับหลักคําสอนและทาทีของพระพุทธเจาที่ปรากฏในพระไตรปฎกอีกดวย 

ดังตอไปนี้

4.1 พระพุทธเจาในฐานะผูคนพบสัจธรรมและศาสนธรรมสากล

 พุทธศาสนามีมุมมองตอสัจธรรมในเชิงกระบวนการแหงเหตุปจจัยท่ี

อิงอาศัยกันเกิดขึ้นและดับไปที่เรียกวาปฏิจจสมุปบาท กระบวนการนี้มีลักษณะ

ที่เปนธรรมฐิติคือการดํารงอยูตามธรรมชาติโดยปราศจากผูสราง และธรรมนิยาม

คือมีความเปนไปที่แนนอนตามธรรมชาติของมันเองโดยปราศจากผูกํากับควบคุม      

(สุเชาว พลอยชุม, 2548, หนา 2) ซึ่งเทากับเปนการยืนยันวาสัจธรรมมีลักษณะ

เปนภววิสัย ความสําคัญของพระพุทธเจาในทัศนะของพุทธศาสนาจึงเปนเพียง

บุคคลผูคนพบสัจธรรมและเผยแสดงสัจธรรมที่คนพบออกมาเปนศาสนธรรม

ใหชาวโลกไดรับรู ซ่ึงเมือ่มนษุยไดเรยีนรูและปฏบัิตติามศาสนธรรมดวยความเขาใจ

ยอมเทากับเปนการปฏิบัติตนใหสอดคลองกับกฎเกณฑของสัจธรรมซ่ึงจะนําไป

สูความหลุดพน ในแงนี้ศาสนธรรมจึงมีความหมายครอบคลุมไปถึงการเปนมรรค

วิธี ทั้งนี้ พระพุทธเจาและพุทธสาวกไมใชบุคคลเพียงกลุมเดียวที่รูมรรควิธี คนพบ

สัจธรรม และบรรลุความหลุดพน พุทธศาสนามีหลักคําสอนเรื่องพระปจเจก

พทุธเจาซ่ึงอธิบายวาเปนบุคคลทีต่รัสรูเฉพาะตน กลาวคอืเปนบุคคลทีเ่ขาถึงความรู

แจงในสจัธรรมโดยไมไดพึง่พาการสัง่สอนจากผูอืน่ เปนผูทีเ่ขาถงึความรูแจงดวยตวั

ของทานเอง (ไดซากุ อิเคดะ, 2538, หนา 66 อางถึงใน พระมหาดุสิต แสวงวงค, 

2544, หนา 91) แตพระปจเจกพุทธเจาไมอาจสั่งสอนใหผูอื่นบรรลุความหลุดพน

ได แมวาทานจะรูมรรควธิแีละแสดงศาสนธรรมในบางโอกาสกต็าม โดยพระปจเจก
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พุทธเจามักปลีกตัวเปนผูโดดเด่ียวและไมไดสถาปนาคณะสงฆผูสืบทอดศาสนา

ตามนัยยะน้ีพระปจเจกพุทธเจาจึงไมจําเปนตองรูจักกับพระสัมมาสัมพุทธเจา

หรือศาสนธรรมของพุทธศาสนา ดังน้ันจึงไมอาจจัดใหพระปจเจกพุทธเจาเปน

พุทธศาสนิกชน 

 อยางไรก็ตาม อาจมีผูโตแยงวาหลักคําสอนเรื่องพระปจเจกพุทธเจาไม

สามารถเปนหลักฐานคัดคานนักวิชาการที่มองวาพุทธศาสนามีแนวคิดแบบกีดกัน

คัดออกได เพราะพุทธศาสนาเชื่อวาพระปจเจกพุทธเจาจะอุบัติข้ึนเฉพาะใน

พุทธันดรซ่ึงเปนชวงเวลาที่โลกวางจากพุทธศาสนา นั่นคือชวงเวลาที่ศาสนาของ

พระพุทธเจาพระองคหน่ึงไดสญูสิน้ไป และพระพทุธเจาพระองคใหมยงัไมไดอุบัตข้ึิน 

ดังนั้นในชวงเวลาที่ศาสนาของพระสมณโคดมพุทธเจายังคงอยู ยอมหมายความวา

มีแตหลักคําสอนของพระสมณโคดมพุทธเจาเทาน้ันที่มีมรรควิธีที่นําไปสูความ

หลุดพน อยางไรก็ตาม ผูวิจัยต้ังขอสังเกตวาความเช่ือเรื่องพระปจเจกพุทธเจา

จะอุบัติขึ้นเฉพาะชวงพุทธันดรมีปรากฏแตในคัมภีรชั้นอรรถกถาไมปรากฏใน

พระไตรปฎก ทั้งนี้ ชมิดต ลอยเคลชี้วาความเชื่อดังกลาวถูกพัฒนาขึ้นในภายหลัง

โดยพุทธศาสนาฝายเถรวาท (Schmidt-Leukel, 2017, p. 77) แตกระนั้นผูวิจัย

ก็ยอมรับวาแมพระปจเจกพุทธเจาจะสามารถอุบัติข้ึนในชวงเวลาท่ีศาสนาของ

พระสมณโคดมพุทธเจายังคงอยู แตการดํารงอยูของพระปจเจกพุทธเจาก็ไมอาจ

เปนหลักฐานยืนยันวาพุทธศาสนามีแนวคิดแบบพหุนิยมในเชิงมรรควิธีคือการ

ยอมรับวาศาสนาอื่นมีมรรควิธีที่นําไปสูความหลุดพนไดเชนเดียวกับพุทธศาสนา 

เพราะการดํารงอยูของพระปจเจกพุทธเจาเปนเรื่องเฉพาะตนและการแยกตัวออก

จากสังคม ขณะที่การถกเถียงประเด็นเรื่องพหุนิยมทางศาสนาวางอยูบนฐานของ

การกลาวถึงศาสนาหรือหลักจริยธรรมที่มีการรวมกันเปนหมูคณะ มีองคประกอบ

ของการอยูรวมกันเปนสงัคม หรอืการดํารงอยูในความสมัพนัธท่ีเกีย่วของกบัศาสนา

อื่นที่อยูรวมกันในสังคม สําหรับผูวิจัย แมวาหลักคําสอนเรื่องพระปจเจกพุทธเจา

อาจไมใชหลกัฐานทีเ่พยีงพอสาํหรับยนืยนัวาพทุธศาสนายอมรบัวาศาสนาอืน่มมีรรค

วิธีที่นําไปสูความหลุดพน แตอยางนอยท่ีสุดหลักคําสอนน้ีก็เปนหลักฐานยืนยันวา
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พุทธศาสนายอมรับความเปนไปไดที่ความหลุดพน สัจธรรม และมรรควิธีอาจมี

อยูนอกหลักคําสอนของพุทธศาสนา

 นอกจากพระสมณโคดมพุทธเจาและพุทธสาวกจะไมใชกลุมบุคคลเดียว

ที่รูมรรควิธี คนพบสัจธรรม และบรรลุความหลุดพน พุทธศาสนายังถือวาพระสมณ

โคดมพุทธเจามิใชบุคคลแรกที่คนพบสัจธรรม เผยแผศาสนธรรม และบรรลุ

ความหลุดพนอีกดวย ในนครสูตร (พระไตรปฎก เลม 16 ขอ 65 หนา 128-129) 

พระพุทธเจาทรงอปุมานครโบราณทีห่ายสาบสญูกบัจดุหมายสงูสดุของพทุธศาสนา

คอืความหลดุพน และเปรยีบเสนทางสายเกาสูนครโบราณกับหลกัอรยิมรรคมอีงค 8 

จากบทอุปมาอุปไมยในนครสูตรทําใหเขาใจไดวา พุทธศาสนายืนยันวาหลัก

อริยมรรคมีองค 8 เปนมรรควิธีของทุกคนที่จะเดินทางไปสูความหลุดพน โดย

พระพุทธเจาทรงเปนเพียงผูคนพบและทรงดําเนินชีวิตตามหลักอริยมรรคมีองค 8 

จนบรรลุความหลุดพน จากนั้นพระพุทธเจาจึงทรงนํามรรควิธีดังกลาวมาแสดงแก

ชาวโลกใหไดรับรูและรวมเดินทางไปบนเสนทางเดียวกันกับพระองคจนไปถึงนคร

โบราณ ตามนัยแหงบทอุปมาอุปไมยนี้ ไมวาพระสมณโคดมพุทธเจาจะทรงคนพบ

นครโบราณและเสนทางสายเกาหรือไมก็ตาม นครโบราณและเสนทางสายเกา

เสนนั้นก็ยังคงดํารงอยู นอกจากนี้ พระสมณโคดมพุทธเจายังมิใชบุคคลแรก

บุคคลเดียว และบุคคลสุดทายที่จะคนพบนครโบราณและเสนทางสายเกา หากแต

เคยมีพระสัมมาสัมพุทธเจาในอดีตเคยคนพบและดําเนินไปบนเสนทางสายเกา

สายน้ีจนถงึนครโบราณมากอนหนานัน้มาแลว การกลาวเชนนีเ้ทากบัเปนการยนืยนั

วามีศาสดาของศาสนาในอดีตที่คนพบและสั่งสอนหลักอริยมรรคมีองค 8 และ

ศาสนานัน้สามารถนําพาสาวกไปสูความหลดุพนไดเชนเดยีวกบัศาสนาของพระสมณ

โคดมพุทธเจา จากพระสูตรนี้ดูเหมือนเปนการเนนยํ้าความเปนสากลของสัจธรรม

และศาสนธรรม และสถานะผูคนพบสัจธรรมของพระพุทธเจา 

 รองรอยของการเปดรับวาศาสนาอื่นอาจมีมรรควิธีที่สามารถนําไปสู

ความหลุดพนไดเชนเดียวกับพุทธศาสนายังปรากฏในสันทกสูตร (พระไตรปฎก 

เลม 13 ขอ 223-236 หนา 260-278) ซึ่งกลาวถึงเหตุการณที่พระอานนทแสดง
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พุทธพจนเรื่องลัทธิอันไมใชการประพฤติพรหมจรรยและลัทธิการประพฤติ

พรหมจรรยที่ไมนาไววางใจ ครั้งนั้นพระอานนทไดใชสิ่งที่เรียกวาพรหมจรรย

มาเปนเกณฑสําหรบัจัดประเภทศาสนา ซึ่งคํานี้ในทางพทุธศาสนาหมายถงึระบอบ

แหงการกระทาํ แบบแผนแหงการครองชวีติ หรือการมชีวิีตอยูชนดิหนึง่ซึง่ความทกุข

ไมอาจครอบงาํได โดยหมายรวมท้ังการกระทาํทางกาย วาจา และใจ (พทุธทาสภกิขุ, 

[ม.ป.ป.], หนา 11-12) กลาวโดยสรุปคือการประพฤติพรหมจรรยหมายถึง

มรรควิธีท่ีนําไปสูความหลุดพนจากความทุกขอยางสิ้นเชิง จากการจัดประเภท

ศาสนาในสันทกสูตรทําใหเห็นวาในทัศนะของพุทธศาสนา บางศาสนามีหลัก

คําสอนที่ไมใชการประพฤติพรหมจรรยนั่นคือศาสนาที่ไมมีมรรควิธีที่นําไปสู 

ความหลุดพน พระอานนทชี้วาศาสนากลุมนี้มีลักษณะรวมกันคือมีแนวคิดแบบ

อุจเฉทวาทะและนัตถิกวาทะ คือการมีแนวคิดปฏิเสธเรื่องชาติภพ การเวียนวาย

ตายเกิด ความสมัพันธระหวางเหตุกบัผล เจตจํานงเสร ีและคุณคาทางจรยิธรรมของ

การกระทาํและการใหผลของการกระทาํทางจรยิธรรม หลกัคาํสอนบนฐานแนวคิดนี้

ขัดแยงโดยตรงกับหลักคําสอนของพุทธศาสนาที่มีลักษณะเปนแนวคิดแบบกรรม

วาทะและวิริยะวาทะ ซึ่งเปนแนวคิดที่ถือวาความสัมพันธระหวางเหตุและผล และ

ผลของการกระทําทางจริยธรรมมีจริง บนฐานของแนวคิดเชนนี้พุทธศาสนาจึง

ยอมรับและใหคุณคาแกเรื่องชาติภพ การเวียนวายตายเกิด ความสัมพันธระหวาง

เหตุกับผล เจตจํานงเสรี และคุณคาทางจริยธรรมของการกระทําและการใหผล

ของการกระทํา 

 ขณะท่ีศาสนาอีกประเภทหนึ่ง พระอานนทเรียกวาศาสนาที่เปนการ

ประพฤติพรหมจรรยที่ไมนาไววางใจ สําหรับผูวิจัย นาสังเกตวาพระอานนทเรียก

ศาสนาประเภทนี้วาเปนการประพฤติพรหมจรรย ซึ่งเทากับเปนการบอกโดยนัยวา

ศาสนาประเภทนี้อาจมีหลักคําสอนที่เปนมรรควิธีนําไปสูความหลุดพน แตมีความ

ไมนาไววางใจจากขอบกพรองทางญาณวทิยาเรือ่งแหลงทีม่าของความรูของศาสดา

ที่ไมอาจประกันความจริงของหลักคําสอน ซึ่งอาจสงผลใหผู ปฏิบัติเกิดความ

เบื่อหนายจนไมอาจนําไปสูความหลุดพนได โดยจําแนกออกเปน 4 ประเภท 
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ดังนี้ 1. ศาสดาที่อางตนเปนสัพพัญู 2. ศาสดาผูไดความรูมาจากการฟงสืบตอกัน

มา 3. ศาสดาที่เปนนักตรรกะ และ 4. ศาสดาเปนคนเขลาหรือผูไมมีความรู 

ตามนัยของพระสตูรนีย้อมเปดโอกาสความเปนไดทีศ่าสนาอืน่อาจมมีรรควธิทีีน่าํไป

สูความหลุดพน นอกจากนี้ ในพระไตรปฎกยังปรากฏทาทีของพระพุทธเจาที่แสดง

ถึงการไมผูกขาดการคนพบมรรควิธี สัจธรรม และการบรรลุความหลุดพนผาน

พุทธพจนทีก่ลาวถงึผูรกัความจรงิวาไมควรยนืยนัวา “เรารูสิง่นี ้เราเห็นสิง่นี ้นีเ้ทานัน้

จริง อยางอื่นไมจริง” (พระไตรปฎก เลม 13 ขอ 427 หนา 536) พุทธพจนนี้เสมือน

เปนการเนนยํา้ความเปนไปไดทีศ่าสนาอืน่อาจจะคนพบและเผยแสดงมรรควธิแีละ

สัจธรรมที่ถูกตองไดเชนเดียวกับพุทธศาสนา แตไมไดหมายความวาพุทธศาสนา

ยอมรับมรรควิธีและสัจธรรมของทุกศาสนา 

4.2 รูปแบบที่หลากหลายของมรรควิธีภายใตขอจํากัดและบริบทเฉพาะ

 การเสนอวาพุทธศาสนายอมรับความเปนไปไดวาหลักอริยมรรคมีองค 8 

อาจถูกคนพบในหลักคําสอนของศาสนาอื่น ยอมไมไดหมายถึงการแสวงหาหลั

กคําสอนที่มีชื่อวา “อริยมรรค” ซึ่งมีองคธรรม 8 ประการ คือ สัมมาทิฏฐิ 

สัมมาสังกัปปะ สัมมาวาจา สัมมากัมมันตะ สัมมาอาชีวะ สัมมาวายามะ สัมมาสติ 

และสัมมาสมาธิในหลักคําสอนของศาสนาอื่น การทําเชนนั้นไมเพียงเปนความ

เหนื่อยเปลา แตยังอาจนําไปสูความขัดแยงภายในหลักคําสอนของพุทธศาสนา

อีกดวย กลาวคือการยืนยันวาหลักอริยมรรคมีองค 8 เปนมรรควิธีเดียวที่นําไปสู

ความหลุดพน ยอมขดัแยงกบัพทุธพจนในมหาสตปิฏฐานสตูรทีย่นืยนัวาสตปิฏฐาน 

4 คอืมรรควธีิเดยีว ขณะทีใ่นอทุายสิตูร พระพทุธเจาตรัสวาหลกัโพชฌงคเปนมรรค

วิธีไปสูจุดหมาย (พระไตรปฎก เลม 19 ขอ 211 หนา 142-143)  ไมเพียงเทานี้ 

ในพระไตรปฎกยังปรากฏชื่อมรรควิธีอื่นอีกหลายชื่อเรียกท่ีนําไปสูความหลุดพน 

เชน สัมมัปปธาน 4 อิทธิบาท 4 อินทรีย 5 พละ 5 เปนตน (พระมหาดุสิต แสวงวงค, 

2544, หนา 90) ดังนั้นจึงตองเขาใจวามรรควิธีเดียวที่นําไปสูความหลุดพนของ

พุทธศาสนา ไมจําเปนตองปรากฏในชื่อเรียกและรูปแบบเดียวเสมอไป 
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 สําหรับพุทธศาสนา หลักอริยมรรคมีองค 8 สามารถถูกรับรูผานหลัก

คําสอนอื่นของพระพุทธเจาได เชน การรับรูหลักอริยมรรคมีองค 8 ในฐานะหลัก

ไตรสิกขา พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต) (2552, หนา 600-616) อธิบายวา 

เราสามารถจดัหมวดหมูขององคธรรม 8 ประการของอรยิมรรคออกเปน 3 ประเภท 

ภายใตกรอบของหลักไตรสิกขาไดดังนี้ ประเภทที่ 1 อธิศีลสิกขา ประกอบดวย 

สัมมาวาจา สัมมากัมมันตะ และสัมมาอาชีวะ ประเภทที่ 2 อธิจิตตสิกขา 

ประกอบดวย สัมมาวายามะ สัมมาสติ และสัมมาสมาธิสมาธิ และประเภทที่ 3 

อธิปญญาสิกขา ประกอบดวย สัมมาทิฏฐิ และสัมมาสังกัปปะ การจัดประเภท

ลกัษณะน้ีเพือ่มุงแสดงใหเห็นลาํดบัของกระบวนการฝกอบรมกาย วาจา จติใจ และ

ปญญาใหเจริญงอกงามจนนําไปสูความหลุดพน โดยความหมายของสิกขาท้ัง 3 

มีดังนี้

 สิกขาท่ี 1 อธิศีลสิกขาเปนการฝกอบรมดานพฤติกรรมใหมีความสุจริต

ทางกาย วาจา และอาชีพ โดยมุงหมายใหเกิดการดํารงตนอยูดวยดี มีชีวิตที่เกื้อกูล

ทามกลางสภาพแวดลอมที่ตนมีสวนชวยสรางและรักษาใหเอื้อตอการท่ีผูคนใน

สังคมจะมีชีวิตท่ีดีงามรวมกัน และเปนพื้นฐานที่ดีตอการพัฒนาคุณภาพจิตและ

การเจริญปญญา สิกขาที่ 2 อธิจิตตสิกขาเปนการฝกอบรมจิต การปลูกฝงคุณธรรม 

การสรางเสริมคุณภาพจิต และการรูจักใชความสามารถในกระบวนการสมาธิ 

โดยมีจุดมุงหมายใหเกิดการปรับปรุงจิตใหมีคุณภาพและสมรรถภาพข้ันสูงเพื่อ

เอื้อตอการมีชีวิตที่ดีและพรอมที่จะใชงานในทางปญญา และสิกขาที่ 3 อธิปญญา

สิกขาเปนการฝกอบรมทางปญญาขั้นสูง ทําใหเกิดความรูแจงท่ีสามารถชําระจิต

ใหบริสุทธ์ิหลุดพนโดยสมบูรณ โดยมีจุดมุงหมายใหเกิดการรูเทาทันธรรมดาของ

สังขารทั้งหลายที่ทําใหเปนอยูและทําการตาง ๆ ดวยปญญา คือการรูจักวางใจ 

วางทาท ีและปฏบิติัตอโลกและชวีติอยางถกูตองเหมาะสมในทางทีเ่ปนไปเพือ่ขยาย

ประโยชนสุข มีจิตผองใส ไรทุกข เปนอิสรเสรี และสดช่ืนเบิกบาน (พระพรหม

คุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), 2552, หนา 603-604) 
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 อน่ึง สาระของไตรสิกขาไมใชเพียงการปฏิบัติของปจเจกบุคคลเทานั้น 

แตหมายรวมถึงภารกิจของปจเจกบุคคลที่กระทําตอสังคมดวย โดยการจัดวาง

ระบบระเบียบ จัดตั้งสถาบัน และจัดกิจกรรมตาง ๆ  เพื่อใหสาระของไตรสิกขาเปน

ไปในหมูมนุษย ตามนัยยะนี้ ศีลจึงหมายถึงการจัดการสภาพแวดลอมทั้งทางวัตถุ

และสังคมที่ปดโอกาสการกระทําความชั่ว และสงเสริมโอกาสการกระทําความดี 

โดยเฉพาะการจัดระเบียบสังคมดวยการวางหลักเกณฑหรือกฎหมายเพื่อควบคุม

พฤติกรรมของบุคคล (พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), 2552, 604) จากการ

อธิบายเชนนี้ ศีลในพุทธศาสนาจึงไมใชเพียงเรื่องศาสนธรรมสวนบุคคล แตหมาย

รวมถงึเร่ืองศาสนธรรมสาํหรบัสงัคมอกีดวย และไมไดมคีวามหมายเพยีงบทบญัญตัิ

ที่ปรากฏในคัมภีร เชน ศีล 5 ศีล 10 ศีล 227 เทานั้น สําหรับสมาธิ กลาวในระดับ

สูงสุดไดแกสมถภาวนาซึ่งเปนการบําเพ็ญกรรมฐานมีหลายรูปแบบ โดยศาสนาอื่น

ในอินเดียก็สั่งสอนและสอนอยางละเอียดลออ ในพุทธศาสนาเองก็มีวิวัฒนาการ

เกี่ยวกับการปฏิบัติสมาธิดังปรากฏในคัมภีรอรรถกถา แตเมื่อพิจารณาอยาง

ครอบคลุมทุกระดับของการทําสมาธิ สมาธิยอมหมายถึงวิธีการท่ีชวยชักจูงจิตใจ

ใหสงบ ยึดมั่นและมั่นคงในคุณธรรม กระตุนใหฝกใฝและเพียรพยายามกระทํา

ความดี ตลอดจนอุบายวิธีตาง ๆ ที่สงเสริมคุณภาพจิตของมนุษย (พระพรหม

คุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), 2552, หนา 605) 

 อธิปญญาสิกขาคือวิปสสนาภาวนาซึ่งมีวิวัฒนาการดานวิธีฝกปฏิบัติจน

เปนแบบแผนทํานองเดียวกับสมถภาวนา แตเมื่อพิจารณาโดยองครวมและจุด

มุงหมาย ปญญาคือกิจกรรมฝกฝนความรูความคิดที่เรียกวาเปนการศึกษาทั้งหมด

ที่อาศัยกัลยาณมิตรมาชวยถายทอด โดยผูถายทอดตองสามารถสรางศรัทธาและ

ช้ีแนะผูเรียนใหรูจักคิดเองได กลาวคือในขั้นสูงสุด ผูเรียนจะ มองโลกและชีวิต

อยางเทาทนัความเปนจรงิทีจ่ะใหวางใจและวางทาทใีนความสมัพนัธกบัสิง่ทัง้หลาย

ไดอยางถูกตอง เปนผูมีการศึกษาชนิดที่ขัดเกลากิเลสและแกทุกขได สามารถ

ทําประโยชนใหแกผูอื่นพรอม ๆ ไปกับการที่ตนเองมีจิตใจท่ีเปนสุข (พระพรหม

คุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), 2552, หนา 605-606) อยางไรก็ตาม สมภาร พรมทา 
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(2543, หนา 13-15) เสนอการอธิบายวิปสสนาภาวนาที่แตกตางออกไป กลาวคือ

เปนการปฏิบัติสมาธิขั้นสูงเพื่อขจัดกิเลสที่ลึกซึ้งที่สุดอันไดแกโมหะ มีลักษณะท่ีไร

รูปแบบทีช่ดัเจนเพราะเปนการตอสูกบัสัญชาตญาณพืน้ฐานคอือหงัการและมมงัการ

ที่อยูในจิตใจของแตละคน พุทธศาสนาถือวาการตอสูดังกลาวเปนเรื่องเฉพาะตน

ที่ตองเรียนรูดวยตนเอง ดังที่พระพุทธเจาตรัสวาธรรมเปนปจจัตตังเวทิตัพพะ

แปลวาแตละคนตองเรียนรูที่จะเขาใจดวยตนเอง พระพุทธเจาเปนเพียงผูบอก

หนทาง แตการเดินทางไปตามเสนทางเปนเรื่องของแตละบุคคลที่ตองเรียนรูดวย

ตนเอง 

 ทั้งนี้ สิกขาแตละประเภทตางสัมพันธเปนปจจัยสงเสริมซ่ึงกันและกัน 

บุคคลจึงตองปฏิบัติสิกขาทั้งสามอยางครบถวนจึงสามารถบรรลุจุดหมายสูงสุดได 

อนึ่ง บางครั้งพระพุทธเจาก็ทรงแสดงไตรสิกขาเปนหลักคําสอนภาคปฏิบัติ ซ่ึง

พุทธศาสนกิชนมกันํามาอางองิวาเปนหลักการทีเ่ปนหวัใจของพทุธศาสนาปรากฏอยู

ในหลักโอวาทปาติโมกข คือ 1. การไมทําบาปทั้งปวง 2. การกุศลใหถึงพรอม และ 

3. การทําจิตของตนใหผองแผว ถึงตรงนี้จะเห็นวาหลักอริยมรรคมีองค 8 สามารถ

ถูกรับรูไดในรูปของไตรสิกขา ขณะเดียวกันไตรสิกขาก็สามารถเผยแสดงออกมาใน

รูปแบบของหลักคําสอนภาคปฏิบัติที่เปนหัวใจของพุทธศาสนา 3 ประการ และ

จากการเขาใจหลักอริยมรรคมีองค 8 ตามความหมายขางตน ดูเหมือนวาจะไมใช

เรื่องที่เปนไปไมไดที่จะพบหลักธรรมนี้ในหลักคําสอนของศาสนาอื่น

 ทั้งนี้ ตลอดระยะเวลา 45 ป แหงการประกาศธรรม พระพุทธเจาทรง

เทศนาหลักคําสอนเปนจํานวนมากดวยชื่อเรียก โวหาร และรูปแบบที่หลากหลาย 

แตพระพุทธเจาทรงช้ีวาหลักคําสอนทั้งหมดของพระองคสามารถสรุปลงไดใน

หลักคาํสอนเดยีว ผูวิจัยขอใหพจิารณาพทุธพจนในมหาหตัถปิโทปมสตูร ดงัตอไปนี้ 

 ...ดูกรทานผูมีอายุทั้งหลาย รอยเทาเหลาใดเหลาหนึ่ง

แหงสัตวทั้งหลายผูเที่ยวไปบนแผนดิน รอยเทาเหลานั้นทั้งหมด 

ยอมถึงการประชุมลงในรอยเทาชาง รอยเทาชางชาวโลกยอม

กลาววา เปนยอดของรอยเทาเหลานั้น เพราะรอยเทาชาง
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เปนของใหญ แมฉันใด ดูกรทานผูมีอายุท้ังหลาย กุศลธรรม

เหล าใดเหล าหน่ึง กุศลธรรมเหล า น้ันทั้ งหมดย อมถึง

การสงเคราะหเขาในอริยสัจ 4 ฉันนั้นเห็นเหมือนกันแล… 

(พระไตรปฎก เลม 12 ขอ 300 หนา 329) 

 จากพุทธพจนขางตนแสดงใหเห็นวา แมพระพุทธเจาจะทรงเทศนาใน

หลายวาระและโอกาสดวยโวหารที่หลากหลาย ปรากฏช่ือเรียกหลักคําสอนและ

รูปแบบที่แตกตางกันเปนจํานวนมาก แตหลักคําสอนท่ีแตกตางกันเหลานั้นสรุป

รวมลงในหลักคําสอนเดียวคือหลักอริยสัจ 4 การตรัสเชนนี้เสมือนเปนการเนนยํ้า

วาพุทธศาสนากําหนดจุดหมายของโครงการทางปรัชญาของตนไวเพียงจุดหมาย

เดยีวเทาน้ันคอืความหลดุพนจากความทกุข และมรรควธิทีีน่าํไปสูจดุหมายดงักลาว

มีเพียงหน่ึงเดียวคือหลักอริยมรรคมีองค 8 แตที่จุดหมายและมรรควิธีตองถูก

แสดงในหลากหลายชื่อเรียกและรูปแบบ เนื่องจากสัจธรรมมีลักษณะท่ี “ลึกซึ้ง 

เห็นไดยาก รู ตามไดยาก สงบ ประณีต ไมเปนวิสัยแหงตรรกะ ละเอียด” 

(พระไตรปฎก เลม 13 ขอ 337 หนา 407) กลาวคือสัจธรรมเปนเรื่องที่ละเอียด

ลึกซึ้งและไมอาจถูกเผยแสดงใหผูอ่ืนรับรูไดโดยงายตรงตามความเปนจริงอยาง

สมบูรณแบบดวยภาษาและเหตุผล แตการสื่อสารระหวางมนุษยก็ไมอาจหลีกเลี่ยง

การใชภาษาและเหตุผลได 

 ความตระหนักในความจรงิขอน้ีบงัเกิดขึน้ในพระทยัของพระพทุธเจาตัง้แต

ชวงเวลาแรกภายหลังการตรัสรู จนมีพระดําริโนมเอียงไปในทางไมประกาศธรรม

แกชาวโลก แตเมื่อพระพุทธเจาทรงพิจารณาอยางถี่ถวนก็ทรงพบวามีความเปน

ไปไดที่พระองคจะทําใหชาวโลกเกิดความเขาใจอยางลึกซ้ึงในสัจธรรมจนนําไปสู

ความหลดุพน สิง่ทีพ่ระพทุธเจาทรงคนพบจากการพจิารณาครัง้นัน้คอืการตระหนกั

และการยอมรับความแตกตางของพื้นฐานทางจิตใจของแตละบุคคลที่ถูกปรุงแตง

ใหเปนไปตามผลของกรรมที่สะสมมา ปรากฏเปนบุคลิกภาพและศักยภาพทางสติ

ปญญาของแตละบคุคล โดยพระพทุธเจาทรงจาํแนกระดบัทางสตปิญญาของบคุคล

ออกเปน 4 ระดับ ดังนี้ 1. อุคฆฎิตัญู คือบุคคลที่เรียนรูไดอยางรวดเร็ว เพียง
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ยกหัวขอขึ้นแสดงก็สามารถรูแจมแจง จัดอยูในพวกอัจฉริยะ 2. วิปจิตัญู คือ

บคุคลทีเ่พียงฟงคําอธบิายกส็ามารถรูไดอยางแจมแจง จดัอยูในพวกฉลาด 3. เนยยะ 

คือบุคคลที่ตองใชเวลาอบรมสั่งสอนกันมาก จึงจะรูและเขาใจ จัดเปนพวกมีสติ

ปญญาปานกลาง และ 4. ปทปรมะ คือบุคคลที่แมใชเวลาอบรมสั่งสอนอยางไร

ก็ไมอาจเขาใจได จัดอยูในพวกปญญาทึบมาก จากบุคลิกภาพและศักยภาพทาง

สติปญญาที่แตกตางกันของมนุษย ยอมนําไปสูความตองการรูปแบบของมรรควิธี

ที่แตกตางกันตามไปดวย พระพุทธเจาจําเปนตองคัดสรรแงมุมของสัจธรรมมาเผย

แสดงดวยวิธีการและรปูแบบทีเ่หมาะสมกบับคุลกิภาพและสตปิญญาของผูฟงธรรม

แตละคน การบรรลคุวามหลดุพนจึงมคีวามเปนไปไดแมจะมขีอจาํกัดจากการสือ่สาร

ดวยภาษาและเหตุผล

 นอกจากนี้ กาละและเทศะนับเปนอีกเงื่อนไขสําคัญที่มีผลตอการเผย

แสดงมรรควิธีดวยชื่อเรียก โวหาร และรูปแบบที่หลากหลายของพระพุทธเจา 

ดังปรากฏในอภัยราชกุมารสูตร (พระไตรปฎก เลม 13 ขอ 83-87 หนา 84-89) 

ครั้งน้ันพระพุทธเจาทรงแสดงหลักเกณฑแหงการตรัสสั่งสอนธรรมของพระองค 

กลาวคอืพระพุทธเจาจะไมทรงเทศนาเรือ่งทีไ่มเปนจรงิ แตขณะเดยีวกนัก็ไมไดทรง

เทศนาความจริงทกุเรือ่งทีท่รงรู พระองคทรงเลอืกเทศนาเฉพาะเรือ่งทีเ่ปนจรงิและ

ประกอบดวยประโยชน ทัง้นี ้หากพจิารณาอภยัราชกมุารสตูรรวมกบัสสีปาสูตรและ

จูฬมาลุงกยสูตรจะทําใหเขาใจวาการประกอบดวยประโยชนในท่ีนี้หมายถึงเฉพาะ

การเปนประโยชนในแงท่ีเก้ือกูลการประพฤติพรหมจรรย การตรัสรู และนิพพาน 

ตามนัยยะน้ีพระพุทธเจาจะทรงเทศนาเฉพาะเรื่องท่ีเปนจริงเกี่ยวกับเรื่องทุกข

และการดับทุกขเทานั้น อยางไรก็ตาม ความจริงเกี่ยวกับเรื่องทุกขและการดับทุกข

บางเรือ่งอาจสรางความชอบใจหรอืไมชอบใจใหแกผูฟงธรรมบางคน แตความชอบใจ

หรือไมชอบใจของผูฟงธรรมไมใชเงือ่นไขสาํคญัทีส่ดุ พระพทุธเจาทรงชีว้าการคํานงึ

ถึงความเหมาะสมของบริบทแวดลอมในเรื่องเวลาและสถานท่ีของการแสดงธรรม

เปนเงื่อนไขที่สําคัญกวา
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 ถงึตรงนีจ้ะเหน็วาการแสดงธรรมของพระพทุธเจาท่ีปรากฏในพระไตรปฎก

นอกจากจะถูกจํากัดดวยศักยภาพของภาษาและเหตุผลที่ไมอาจเผยแสดงสัจธรรม

ใหผูอื่นรับรูไดตรงตามความเปนจริงอยางสมบูรณแบบแลว ยังอยูภายใตเงื่อนไข

ของบริบททางสังคมที่มีความแตกตางทั้งทางดานความคิด ความเชื่อ และจารีต

ประเพณ ีรวมถงึบุคลกิภาพและศกัยภาพทางสติปญญาทีไ่มเทากนัของแตละบุคคล 

เงือ่นไขเหลาน้ีทาํใหพระพทุธเจาตองทรงปรบัแปลงและเผยแสดงมรรควธิใีนหลาก

ชื่อเรียกและหลายรูปแบบเพื่อใหผูฟงธรรมมีโอกาสที่จะเขาใจสัจธรรมไดมากท่ีสุด 

ในแงหนึ่งการสรางชื่อเรียก โวหาร และรูปแบบที่หลากหลายใหกับมรรควิธีท่ีมี

เพยีงหน่ึงเดยีวอาจเปนการชวยชดเชยศกัยภาพทีจ่าํกดัของภาษาและเหตผุลในการ

สื่อสารระหวางมนุษย แตในอีกแงหนึ่งก็ไดเผยใหเห็นวาพระพุทธเจาอาจยังไมได

แสดงความรูในสัจธรรมทีเ่กีย่วกบัเรือ่งทกุขและการดับทกุขออกมาอยางครอบคลมุ

ทุกแงมุมและทุกรูปแบบ กลาวอีกนัยหนึ่งคือมีความเปนไปไดที่ยังมีมรรควิธีสู 

ความหลุดพนที่พระพุทธเจายังไมไดทรงแสดง เพราะมรรควิธีนั้นอาจไมเหมาะสม

กับสติปญญาของผู คนในบริบทของสังคมชมพูทวีปสมัยพุทธกาล ซึ่งในแงนี้

พระไตรปฎกจึงอาจไมใชบทบันทึกที่สมบูรณแบบและครบถวนเก่ียวกับเร่ืองทุกข

และการดับทุกข นอกจากนี้ เมื่อพุทธศาสนาอธิบายโลกดวยหลักปฏิจจสมุปบาท

คอืการอธิบายความเปนไปของโลกธรรมชาติและชีวติดวยวถีิแหงการดาํเนนิไปตาม

กระแสแหงเหตุและผลที่ขึ้นตอเหตุปจจัยในกระบวนการของธรรมชาติ เมื่อปจจัย

เปลีย่นผลกย็อมเปล่ียนตามไปดวย ดงันัน้ในอนาคตเม่ือบคุคลและบรบิททางสังคม

เปลีย่นแปลงไปตามเหตแุละปจจยั จงึมคีวามเปนไดท่ีมรรควธิรีปูแบบเดมิทีป่รากฏ

ในพระไตรปฎกอาจไมตอบสนองหรือเอื้อตอการบรรลุความหลุดพนของมนุษย

ในอีกยุคสมัยหน่ึง มนุษยในอนาคตอาจจําเปนจะตองอาศัยมรรควิธีรูปแบบใหม

ทีม่รีายละเอียดแตกตางไปจากเดิม รวมถงึการปรากฏขึน้ของหลกัคาํสอนท่ีเกีย่วกบั

เรือ่งทกุขและการดบัทกุขทีเ่ปนจริงในอกีรปูแบบหน่ึงท่ีไมเคยปรากฏเปนพทุธวจนะ

ในพระไตรปฎกมากอน และอาจปรากฏขึ้นในหลักคําสอนของศาสนาอ่ืนแตยังคง

อยูบนฐานของหลักอริยมรรคมีองค 8
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4.3 พุทธธรรมเชิงหลักเกณฑเพื่อการตรวจสอบศาสนาทั้งหลาย

เหตุผลอีกประการที่สนับสนุนวาพุทธศาสนายอมรับความเปนไปไดวา

ศาสนาอื่นอาจมีมรรควิธีสูความหลุดพนคือ การแสดงธรรมของพระพุทธเจาท่ีมี

ลักษณะเปนการวางหลักเกณฑเพื่อการตรวจสอบศาสนาทั้งหลาย ทั้งนี้ การแสดง

ธรรมลักษณะดังกลาวไมไดปรากฏแตในบทสนทนาระหวางพระพุทธเจากับ

สุภัททปริพาชกในมหาปรินิพพานสูตรเทานั้น แตพบไดทั่วไปในพระไตรปฎก จาก

การวิเคราะหโครงสรางของระบบความรูในพุทธศาสนา สมภาร พรมทา (2542, 

หนา 250-251) เสนอวาเนื้อหาของพุทธธรรมที่พระพุทธเจาทรงเสนอไวใน

พระไตรปฎกสามารถแบงไดเปน 2 สวน สวนแรกคือขอความท่ีพระพุทธเจาทรง

นําเสนอความรูสําเร็จรูป กับสวนที่สองคือขอความที่พระพุทธเจาทรงนําเสนอใน

เชิงแสดงหลักเกณฑในการตรวจสอบเพื่อการยอมรับหรือไมยอมรับ ในทัศนะของ

สมภาร ขอความที่สําคัญที่สุดในระบบความรูของพุทธศาสนาคือขอความประเภท

หลัง และจากขอความประเภทนี้จะพบภาพโครงสรางของระบบความรู ของ

พุทธศาสนาวาแทจริงแลวเปนระบบที่ปราศจากเน้ือหา แตเปนระบบความรูท่ี

ใหหลักเกณฑเทานั้น 

 ตวัอยางของพระสตูรทีป่รากฏขอความการแสดงธรรมในลกัษณะการวาง

หลักเกณฑเพื่อการตรวจสอบศาสนาทั้งหลาย ไดแก เกสปุตติยสูตร (พระไตรปฎก 

เลม 20 ขอ 66 หนา 255-263) พระสูตรนี้เกิดขึ้นเมื่อครั้งพระพุทธเจาเสด็จยัง

เกสปตุตนิคมและชาวนคิมไดทลูถามพระองความนีกัคดิและเจาลทัธติาง ๆ  เดนิทาง

ผานมายังนิคมของพวกตน นักคิดและเจาลัทธิเหลานี้ตางแสดงแนวคิดของพวกตน 

พรอมกันน้ันก็วิจารณ ดูหมิ่น และกระทบกระเทียบแนวคิดของลัทธิอื่นวาไมนา

เชื่อถือ นักคิดและเจาลัทธิเหลานี้ตางอวดอางวาแนวคิดของตนเทานั้นที่จริง 

แนวคิดของลัทธิอื่นลวนแตเท็จ พฤติการณเชนนี้สรางความสับสนสงสัยใหกับพวก

ตนตอความจริงของหลักคําสอนของลัทธิเหลานั้น ครั้งนั้น พระพุทธเจาตรัสตอบ

ดวยการแสดงธรรมที่เปนการวางหลักเกณฑเพ่ือการตรวจสอบหลักคําสอนของ

ศาสนาทั้งหลายใหแกชาวนิคม โดยพระธรรมเทศนานี้แบงออกเปน 2 สวน ดังนี้
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 สวนแรก พระพุทธเจาทรงชี้ถึงแหลงที่มาทางความรูของหลักคําสอนของ

ศาสนาทัง้หลายอยางนอย 10 ประการ คอื 1. อางจากการฟงตามกนัมา 2. อางจาก

การถือสืบ ๆ กันมา 3. อางจากคําเลาลือ 4. อางจากตําราหรือคัมภีร 5. อางดวย

ตรรกะ 6. อางดวยการอนุมาน 7. อางจากการคิดตรองตามแนวเหตุผล 8. อางจาก

การเขากันไดกับทฤษฎีที่พินิจไวแลว 9. อางจากการมองเห็นรูปลักษณะวานา

จะเปนไปได และ 10. อางดวยนับถือวาคําพูดนั้นเปนของสมณะผูเปนครูของเรา 

สวนที่สอง พระพุทธเจาทรงชี้วาเมื่อไดฟงหลักคําสอนจากการอางที่มาแหงความรู

ทัง้ 10 ประการทีก่ลาวไปในสวนแรก เราอยาพึง่ปลงใจเชือ่ ใหตรวจสอบดวยตนเอง

เสียกอน ดังปรากฏเปนพุทธพจนดังนี้ 

 ...เมื่อใด ทานทั้งหลายพึงรูดวยตนเองเทานั้นวา “ธรรม

เหลานี้เปนอกุศล ธรรมเหลาน้ีมีโทษ ธรรมเหลานี้ผูรู ติเตียน 

ธรรมเหลานี้ที่บุคคลถือปฏิบัติบริบูรณแลวยอมเปนไปเพื่อ

ไมเกื้อกูล เพื่อทุกข” เมื่อนั้น ทานทั้งหลายควรละ (ธรรม

เหลานั้น) เสีย… เมื่อใด ทานทั้งหลายพึงรูดวยตนเองเทานั้นวา

ธรรมเหลานี้เปนกุศล ธรรมเหลานี้ไมมีโทษ ธรรมเหลานี้ ผูรู

สรรเสริญ ธรรมเหลานี้ที่บุคคลถือปฏิบัติบริบูรณแลวยอมเปน

ไปเพ่ือเกื้อกูล เพื่อสุข เมื่อนั้น ทานทั้งหลายควรเขาถึง 

(ธรรมเหลานั้น) อยู   เพราะอาศัยคําที่ เรากลาวไว นั้น...

(พระไตรปฎก เลม 20 ขอ 66 หนา 257-262)

 จากพุทธพจนขางตน พระพุทธเจาไมไดทรงตัดสินไวกอนวาหลักคําสอน

ของศาสนาทั้งหลายเปนจริงหรือเท็จ จากพระธรรมเทศนาสวนแรก พระพุทธเจา

ทรงชี้แตเพียงวาบุคคลจําเปนตองตรวจสอบหลักคําสอนที่มีที่มาจากแหลงความรู

ทั้ง 10 ประการกอนปลงใจเชื่อ การกลาวเชนน้ีสื่อนัยวาแหลงท่ีมาของความรู

ท้ัง 10 ประการมีปญหาในตัวเอง ปญหานั้นคือการไมอาจรับรองความจริงของ

หลักคําสอนไดอยางสมบูรณแบบ กลาวคือหลักคําสอนเหลานั้นมีโอกาสท่ีจะเปน

เท็จหรือผิดพลาดได ในทางกลับกันหลักคําสอนเหลานั้นก็อาจเปนจริงและถูกตอง
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ไดเชนเดียวกนั เมือ่เปนดงันีผู้ฟงจาํเปนตองตรวจสอบหลกัคาํสอนเหลานัน้ใหมัน่ใจ

เสียกอน โดยในพระธรรมเทศนาสวนที่สอง พระพุทธเจาทรงสั่งสอนใหบุคคล

ตรวจสอบหลักคําสอนทั้งหลายดวยตนเอง โดยเสนอหลักเกณฑการตรวจสอบดงันี้ 

ลําดับแรกใหพิจารณาวาหลักคําสอนนั้นเปนกุศลหรืออกุศล จากนั้นจึงพิจารณาวา

เปนหลกัคาํสอนทีม่โีทษหรอืไมมโีทษ ลาํดบัถดัมาคอืวญิชูนตเิตยีนหรอืสรรเสรญิ

หลักคําสอนเหลานั้น ทายที่สุดคือการพิจารณาผลจากการปฏิบัติตามหลักคําสอน

เหลานั้นวาจะกอใหเกิดความทุกขหรือความสุขแกผูปฏิบัติ เมื่อพิจารณาอยาง

ถองแทดวยตนเองแลวจึงตัดสินใจปลงใจเชื่อหรือไมปลงใจเชื่อ  

 สําหรับผูวิจัย การสรางหลักเกณฑเพื่อตรวจสอบหลักคําสอนของศาสนา

ทั้งหลายของพระพุทธเจายอมสื่อนัยถึงการยอมรับความเปนไปไดท่ีศาสนาอื่น

อาจมีหลักคําสอนหรือมรรควิธีท่ีเปนจริงและสามารถนําพาผูปฏิบัติไปสูความ

หลุดพนไดเชนเดียวกับพุทธศาสนา เพราะหากพระพุทธเจาทรงรูหรือตัดสินไว

กอนแลววามีแตเพียงหลักคําสอนของพระองคเทานั้นท่ีเปนจริง ยอมไมจําเปนท่ี

พระองคจะตองทรงวางหลักเกณฑใหคนทั่วไปใชพิจารณาความจริงของศาสนาอื่น 

อยางไรก็ตาม อาจมีผูตั้งคําถามวาเปนไปไดหรือไมที่พระพุทธเจาอาจทรงวางหลัก

เกณฑใหมีแตหลักคําสอนของพระองคเทานั้นที่ผานเกณฑ ประเด็นนี้วาเล เดอ 

เซอาไดหยิบยกขึ้นมาอภิปรายและเสนอขอโตแยงไปแลวภายใตบริบทการสนทนา

ระหวางพระพุทธเจากับสุภัททปริพาชกในมหาปรินิพพานสูตร ซึ่งผูวิจัยไดนําเสนอ

ไปแลว ดังน้ันจึงจะไมขอกลาวซํ้า แตจะเสนอเหตุผลเพิ่มเติมดังนี้ ประการแรก 

พุทธศาสนาถือวาสัจธรรมมีลักษณะเปนภววิสัยและพระพุทธเจามีฐานะเปนเพียง

ผูคนพบสัจธรรมและเผยแสดงสัจธรรมที่ทรงคนพบออกมาเปนศาสนธรรม ทั้งนี้ 

พระพุทธเจาไมไดทรงผูกขาดสัจธรรมและศาสนธรรมไวแตพระองคเพียงผูเดียว 

สําหรับพระพุทธเจา เมื่อสัจธรรมเปนสิ่งสากล ดังนั้น “สัจจะมีอยางเดียวเทานั้น

ไมมอียางทีส่อง” (พระไตรปฎก เลม 25 ขอ 891 หนา 714) แตขณะเดยีวกนักไ็มควร
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ยืนยันวา “เรารูสิ่งนี้ เราเห็นส่ิงนี้ นี้เทานั้นจริง อยางอื่นไมจริง”8 (พระไตรปฎก 

เลม 13 ขอ 427 หนา 536) จากพุทธพจนนี้ทําใหเขาใจไดวาพระพุทธเจาไมได

ปดโอกาสความเปนไปไดที่ศาสนาอื่นอาจมีหลักคําสอนท่ีเปนจริงและมีมรรควิธี

ทีส่ามารถนําไปสูความหลดุพน แตก็ไมใชวาทกุหลกัคาํสอนและมรรควธิขีองศาสนา

อืน่จะเปนจรงิทัง้หมด มนษุยจาํเปนตองตรวจสอบใหดเีสยีกอนจงึตดัสนิใจเชือ่หรอื

ไมเชื่อ 

 ประการตอมา เราตองตระหนักวาการแสดงพระธรรมเทศนาของ

พระพุทธเจาอยูภายใตขอจํากัดของภาษาและเหตุผลที่ไมอาจเผยแสดงสัจธรรมให

ผูอืน่รบัรูไดตรงตามความเปนจรงิอยางสมบรูณแบบ และเงือ่นไขของบรบิทแวดลอม

ทางสังคมและศักยภาพทางสตปิญญาของผูฟงธรรม เมื่อเปนดงันี้ หลักคําสอนหรือ

มรรควิธีที่พระพุทธเจาทรงแสดงยอมทรงประสิทธิภาพและความเหมาะสมสูงสุด

กับบางบุคคลและบางบริบทของสถานที่และเวลา อยางไรก็ตาม พุทธศาสนากลับ

ยืนยันวาหลักคําสอนของตนมีคุณลักษณะที่เรียกวา อกาลิโก แปลวาไมเนื่องดวย

กาลเวลา ปญหาคือหลักคําสอนของพุทธศาสนาจะกาวขามขีดจํากัดของบริบท

แวดลอม และดํารงอยูเหนือกาลเวลาและสถานที่ที่เปลี่ยนแปลงไดอยางไร สําหรับ

ผูวิจัย หลักคําสอนของพุทธศาสนาสามารถมีคุณลักษณะดังกลาวไดเปนเพราะ

พระพทุธเจาไมไดทรงแสดงแตหลกัคําสอนทีม่ลีกัษณะเปนขอความสาํเรจ็รปูตายตวั 

แตยังทรงแสดงหลักคําสอนที่มีลักษณะเปนการวางหลักเกณฑเพื่อการตรวจสอบ

ความรู หลักคําสอนลักษณะนี้ทําใหพุทธศาสนาสามารถสรางและยอมรับมรรควิธี

ใหมที่แตกตางหลากหลายและเหมาะสมกับบริบทใหมไดอยางไมมีวันสิ้นสุด 

ซึ่งเปนการกาวขามขีดจํากัดของบริบทแวดลอมทั้งเรื่องสติปญญาของบุคคล 

กาลเวลา และสถานที่ที่เปลี่ยนแปลงไปตลอดเวลา

 ประการสุดทาย การแสดงธรรมของพระพุทธเจาในลักษณะการวาง

หลักเกณฑเพื่อการตรวจสอบศาสนาทั้งหลายเกิดข้ึนในบริบทของสังคมชมพูทวีป
8 “อิทเมว สจฺจํ โมฆมฺญํ” ขอความนี้ปรากฏในหลายพระสูตร เชน จังกีสูตร อปณณก

 สูตร เปนตน
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สมัยพุทธกาลที่ผูคนตองดํารงอยูในสภาวะที่ไมตางจากสงครามแหงความเห็นตาง

ทางศาสนาที่ตางฝายตางอวดอางวาหลักคําสอนของตนเทานั้นที่ถูกตองคนอื่นผิด 

หากพระพุทธเจาทรงแสดงธรรมในลักษณะการวางหลักเกณฑเพ่ือการตรวจสอบ

ศาสนาทั้งหลายที่ถูกออกแบบมาใหหลักคําสอนของพระองคเทานั้นที่ผานเกณฑ 

พระพุทธเจาจะกลายเปนผูหน่ึงที่รวมทําสงครามแหงความเห็นตางทางศาสนา

ทัง้สะทอนภาพของผูเลนทีม่กีลอบุายซบัซอน การคดิราย และการระรานศาสนาอืน่

โดยทางออม ภาพเชนนี้ขัดกับฐานคิดและแนวทางการประกาศธรรมของ

พระพุทธเจา ที่ปรากฏในพรหมจริยสูตรที่วา

 ภิกษุทั้งหลาย ตถาคตประพฤติพรหมจรรยนี้มิใชเพื่อจะ

ลวงคน มิใชเพือ่เกลีย้กลอมคน มใิชเพือ่อานสิงสคอืลาภสกัการะ

และช่ือเสียง มิใชเพื่ออานิสงสคือการอวดอางวาทะ มิใชเพื่อ

ใหคนรูวา ‘คนจงรูจักเราดวยอาการอยางนี้’ แทจริง ตถาคต

ประพฤตพิรหมจรรยน้ีเพือ่สาํรวมระวัง เพือ่ละ เพือ่คลายกาํหนดั

เพื่อดับทุกข (พระไตรปฎก เลม 21 ขอ 25 หนา 41)

 จากพุทธพจนขางตน พระพุทธเจาทรงยืนยันวาการประพฤติพรหมจรรย

และการประกาศธรรมของพระองคไมใชการเกลี้ยกลอมและการหลอกลวงเพื่อ

มุงหวงัใหผูคนมายกยองและบชูาพระองคในฐานะพระศาสดา ซึง่จะมผีลตามมาให

พระองคทรงไดรับลาภสกัการะจากเหลาสาวก หรอืแมแตการโออวดพระองคเองวา

เปนผูรูแจงในสัจธรรม วัตถุประสงคแหงการประพฤติพรหมจรรยและการประกาศ

ธรรมของพระพุทธเจาคือเพื่อความรู แจงในสัจธรรมจนนําไปสู ความหลุดพน

ท้ังสําหรบัพระองคเองและชาวโลก โดยผูฟงธรรมไมจาํเปนตองเขามาเปนสวนหนึง่

ของพุทธศาสนา นอกจากนี ้พระพทุธเจายงัทรงยดึมัน่หลกัขนัตธิรรมอยางเครงครดั 

โดยพระองคทรงยืนยันทาทีดังกลาวผานการประกาศอุดมการณแหงสมณะและ

หลักการเผยแผศาสนาในพระธรรมเทศนาทีเ่รยีกวาโอวาทปาตโิมกข (พระไตรปฎก 

เลม 10 ขอ 90 หนา 50-51) ทามกลางคณะสงฆผูออกเดินทางไปประกาศธรรม

ยังแวนแควนตาง ๆ และไดเดินทางกลับมาประชุมรวมกันอีกครั้งเพื่อฟงธรรมจาก
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พระพุทธเจาในวันเพ็ญเดือนมาฆะ พระธรรมเทศนาครั้งนั้นชี้วาการประกาศธรรม

และการดํารงอยูของพุทธศาสนาในทามกลางความหลากหลายทางศาสนาจะตอง

ดําเนินไปโดยไมคิดราย ทําราย หรือวารายโจมตีศาสนาอื่น แตตองมุงแสดง

ความจริงแทของสัจธรรมใหเห็นเปนที่ประจักษแกผูคน ขณะเดียวกันหากภิกษุใน

พุทธศาสนาตองเผชิญกับการถูกวารายหรือทํารายจากศาสนาอื่น ภิกษุจะตอง

อดทนอดกล้ันและไมตอบโตการวารายหรือทํารายนั้นดวยการวารายหรือทําราย

ผูทํารายตน ดวยทาทีดังกลาวจึงแทบเปนไปไมไดที่พระพุทธเจาจะทรงสราง

หลักเกณฑการตรวจสอบความจริงของศาสนาทั้งหลายบนฐานคิดที่วามีแตหลัก

คําสอนของพระองคเทาน้ันที่เปนจริง เพราะการกระทําเชนนั้นยอมเทากับวา

พระองคกําลังโจมตีศาสนาอื่น หลอกลวงเกลี้ยกลอมผูคน และโออวดตนวาเปน

ผูรูแตผูเดียวโดยทางออม

5. บทสรุปและขอเสนอแนะ 

 ถึงตรงน้ี แมพระพุทธเจาจะทรงยืนยันวาอริยมรรคมีองค 8 เปนมรรค

วิธีเดียวสูความหลุดพนจากความทุกขอยางสิ้นเชิงก็ไมอาจเปนหลักฐานที่เพียงพอ

สําหรับการนําไปสูขอสรุปวาพุทธศาสนาไมมีแนวคิดแบบพหุนิยมทางศาสนา 

เนือ่งจากพทุธศาสนาไมไดมองวาทกุศาสนามจุีดหมายสูงสดุรวมกนั ซึง่ยอมสือ่นยัวา

แตละศาสนาตางมหีลกัคาํสอนและมรรควธีิทีแ่ตกตางกันเพือ่สนบัสนนุหรอืนาํไปสู

การบรรลจุดุหมายสูงสดุของตนเอง สาํหรบัพทุธศาสนา ภายใตเงือ่นไขและขอจาํกดั

ของเวลาชีวิตและศักยภาพทางญาณวิทยา จุดหมายสําคัญท่ีมีความเปนไปไดและ

จําเปนอยางเรงดวนทีส่ดุของมนษุยคอืความหลุดพนจากความทกุขอยางสิน้เชงิ แต

กระน้ันพุทธศาสนาไมไดมองจุดหมายอื่นซึ่งรวมถึงมรรควิธีไปสูจุดหมายอื่นที่

แตกตางจากตนดวยสายตาแหงการประนาม ดูหมิ่นเหยียดหยาม หรือตัดสินวา

เปนเท็จไวกอนลวงหนา ในทางตรงขามทาทีของพระพุทธเจาในพระไตรปฎกได

แสดงออกถึงการเคารพหรืออยางนอยท่ีสุดคือการวางเฉยตอจุดหมายและการ

ตัดสินใจเลือกจุดหมายทางศาสนาของแตละบุคคล 
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 นอกจากนี้ การที่พุทธศาสนายืนยันวาหลักอริยมรรคมีองค 8 เปนมรรค

วิธีเดียวสูความหลุดพนไมไดหมายความวามรรควิธีนี้มีเพียงชื่อเรียกและรูปแบบ

เดียวเทานั้น โดยหากพิจารณาถึงแกนแกนของหลักอริยมรรคมีองค 8 จะพบวา

แทจริงแลวคือหลักแหงการงดเวนการกระทําชั่ว การสงเสริมการกระทําดี 

การควบคุมจิตใจใหสงบเปนปกติ และการเรียนรูดวยตนเองที่จะมองและปฏิบัติ

ตอโลกและชีวิตอยางเทาทันความเปนจริงในความสัมพันธกับสิ่งท้ังหลายไดอยาง

ถูกตอง การสั่งสอนใหมนุษยกระทําเชนนี้ไดยอมไมมีแบบแผนที่สําเร็จรูปตายตัว 

ผู สอนตองใชสติปญญาคัดสรรภาษาและวิธีการบนพื้นฐานของการคํานึงถึง

ความเหมาะสมกับบุคลิกภาพและศักยภาพทางสติปญญา รวมถึงบริบทแวดลอม

และประสบการณที่ผานมาของแตละบุคคล ในแงนี้หลักอริยมรรคมีองค 8 จึงมี

หลากชื่อเรียกและหลายรูปแบบ อีกทั้งไมอาจกลาวไดวาในทามกลางชื่อเรียกและ

รูปแบบที่แตกตางหลากหลายเหลานั้น มรรควิธีรูปแบบใดคือเสนทางตรงท่ีสุดไป

สูความหลุดพน 

 ทั้งนี้ พุทธศาสนายังไมไดปดโอกาสและความเปนไปไดที่มรรควิธีสูความ

หลุดพนซ่ึงมีเพียงหนึ่งเดียวนี้อาจถูกคนพบในหลักคําสอนของศาสนาอื่น โดย

พุทธพจนในพระไตรปฎกไดใหหลักเกณฑซึ่งมาจากประสบการณการปฏิบัติของ

พระพุทธเจาสาํหรับพจิารณาวามรรควธีิใดสามารถนาํพาผูปฏบัิตไิปสูความหลดุพน

ได โดยหลกัเกณฑนีไ้มไดตัง้อยูบนสมมตฐิานวาหลกัคาํสอนของพทุธศาสนาเทานัน้

ที่เปนจริง อยางไรก็ตาม บทความวิจัยนี้เปนการศึกษาทาทีพุทธศาสนาตอศาสนา

อืน่เฉพาะในแงมมุเร่ืองมรรควธิไีปสูจดุหมายสงูสดุเทานัน้ ยงัมทีาทขีองพทุธศาสนา

ตอศาสนาอืน่อกีหลายแงมมุทีย่งัไมไดศกึษาคนควา เชน จดุหมายสงูสดุทางศาสนา 

สัจธรรมหรืออภิปรัชญา ญาณวิทยา เปนตน ซึ่งผูวิจัยเห็นวาควรท่ีจะมีการศึกษา

คนควาทาทขีองพทุธศาสนาตอศาสนาอืน่ใหครอบคลมุทกุแงมมุกอนสรปุวาแทจรงิ

แลวพุทธศาสนามีทาทีตอศาสนาอื่นตามแนวคิดแบบใด
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วันที่รับบทความ 6 มิถุนายน 2564 วันที่แกไขบทความ 27 กันยายน 2564 

วันที่ตอบรับบทความ 26 พฤศจิกายน  2564

บทคัดยอ

 วิมุติวิทยาเร่ือง “การต่ืนรูอยางฉับพลันและการปฏิบัติอยางตอเนื่อง”

คอืแนวคดิทางปรชัญาของโบโจ จนิลู นกับวชนกิายเซน็คนสาํคญัในสมยัอาณาจกัร

โครยอ แนวคิดดังกลาวอธิบายวาการต่ืนรูอยางฉับพลันหมายถึงความเขาใจที่

มนุษยมีตอธรรมชาติเดิมแทหรือจิตเดิมแทซึ่งบริสุทธิ์และการคิดแยกแยะในเชิง

มโนทัศนซึ่งเปนเพียงการแสดงตัวในโลกปรากฏการณของคุณสมบัติแหงการรับรู

ของจิตเดิมแท ในขณะที่การปฏิบัติอยางตอเนื่องหมายถึงการทําใหประสบการณ

แหงการตื่นรู ดังกลาวกลายเปนมุมมองในการตอบสนองตอโลกปรากฏการณ
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ไดอยางแทจริง

 บทความนี้มีเปาหมายในการชี้ใหเห็นถึงความหมายของการตื่นรูและ

การปฏิบัติเพ่ือนําไปสูการอธิบายความสัมพันธของหลักการทั้งสองประการใน

ทัศนะของโบโจ จินูล ที่วาถึงแมความเขาใจจะเกิดข้ึนไดอยางฉับพลันแตการคิด

แยกแยะยังคงมีผลอยางตอเนื่องตอการดํารงอยูของของมนุษย และไมสามารถ

ดับสิ้นลงไดอยางฉับพลัน ดังนั้นวิการปฏิบัติอยางตอเนื่องในฐานะที่เปนกระบวน

การในการตอบสนองตอโลกปรากฏการณจากมุมมองของจิตเดิมแทจึงเปนสิ่งที่มี

ความสําคัญเพื่อทําใหการรับรูที่มนุษยมีตอโลกและสรรพสิ่งจากมุมมองของจิต

เดิมแทดังกลาวนี้กลายเปนการแสดงออกอยางเปนธรรมชาติของผูปฏิบัติอยาง

สมบูรณ

คําสําคัญ: โบโจ จินูล วิมุติวิทยา ศรัทธา จิตเดิมแท การคิดแยกแยะ 
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Sudden Awakening and Gradual Cultivation: 

The Soteriology of Bojo Jinul in Korean Zen (Seon) 

Buddhism*

(Part 1)

Thapakorn Kamnerdsiri**

Abstract

The Soteriology of Sudden Awakening and Gradual 

Cultivation lies at the heart of the philosophical thoughts of Bojo 

Jinul, an important Zen priest in the Koryo Kingdom. Sudden 

Awakening refers to an understanding of the original nature or the 

true mind which is pure, and discriminative thinking which is merely

a manifestation of the true mind’s awareness in the phenomenal 

world. Gradual Cultivation means turning the experience of this 

awakening into a true response to the phenomenal world.

 This article seeks to examine the meanings of awakening

and cultivation in order to further explicate the relationship between 
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these two principles in Bojo Jinul’s views. Accordingly, although 

understanding may arise suddenly, discriminative thinking continues 

to influence human existence and cannot cease immediately after 

awakening. Therefore, gradual cultivation as a process of the original 

mind’s response to the phenomenal world is important for 

transforming human perception of the world and the myriad things 

which arise from the original mind into the natural expression of 

the practitioner. 

Keywords: Bojo Jinul, Soteriology, Faith, Original mind, Discriminative 

 thinking
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1. บทนํา

โบโจ จินูล (Bojo Jinul 1158-1210 A.D.) คือหนึ่งในปราชญคนสําคัญ

ของประวัติศาสตรทางความคิดของพระพุทธศาสนาเกาหลีตลอดระยะเวลาราว

หน่ึงพนัปทีผ่านมา แนวคดิทางปรัชญาทีส่าํคญัสองประการของ โบโจ จนิลู คอืหนึง่ 

ความพยายามในการประสานขอขัดแยงทางความคิดระหวางพระพุทธศาสนา

ฝายเนนการศึกษาคัมภีร (The Scholastic School , Kr. 교) ซึ่งเปนนิกายกระแส

หลักในคาบสมุทรเกาหลี กลาวคือพระพุทธศาสนานิกาย อวตัมสกะและ

พระพุทธศาสนาฝายเนนการปฏิบัติ (The Meditation School , Kr. 선) เชน

พระพทุธศาสนานกิายเซน็ ภายใตแนวคดิพืน้ฐานทีว่า “สิง่ทีพ่ทุธะผูประเสรฐิกลาว

ดวยพระโอษฐนั้นคือขอคําสอนในคัมภีร สิ่งที่คณาจารยไดสงผานดวยจิตของทาน

นั้นคือเซ็น ในแงนี้ “โอษฐแหงพุทธะ”และ “จิตแหงคณาจารย” จึงมิไดเปนสิ่งท่ี

ขัดแยงกัน” และ สองความพยายามในการประสานแนวคิดเรื่องการปฏิบัติของ

พระพุทธศาสนานิกายเซ็นท้ังสองฝายกลาวคอืพระพทุธศาสนานกิายเซน็ฝายเหนอื 

(The Northern School of Seon) ซ่ึงมุงใหความการปฏิบัติอยางเปนข้ันเปน

ตอน (The Gradual Approach of Practice) และพระพุทธศาสนานิกายเซ็น

ฝายใตที่มุ งใหความการปฏิบัติอยางฉับพลัน (The Sudden Approach of 

Practice) ความพยายามดังกลาวนี้นําไปสูการพัฒนาแนวคิดเรื่องการปฏิบัติอยาง

ตอเนื่อง (Gradual Cultivation : Ch. 漸修, Kr. 점수) ซึ่งเปนเอกลักษณทาง

ความคิดที่สําคัญของโบโจ จินูล และพระพุทธศาสนานิกายเซ็นเกาหลี จนกลาว

ไดวาหลักการเร่ืองการปฏบิตัขิองโบโจ จนิลู ดงักลาวนัน้ คอืตนแบบของการจัดการ

ความขัดแยงทางความคิดของนิกายเซ็นทั้งสองนิกายและเปนแบบแผนแหง

การปฏิบัติของเหลานักบวชในนิกายเซ็นเกาหลีตราบถึงปจจุบัน

 แนวคิดที่สําคัญทั้งสองประการดังกลาว คือหลักการพื้นฐานของแนวคิด

ทางปรัชญาเรื่อง “การตื่นรูอยางฉับพลันและการปฏิบัติอยางตอเนื่อง” (Sudden 

Awakening and Gradual Cultivation, Ch.頓悟漸修: Dunwu Jianxiu, Kr. 

돈오점수:Ton-o Jeomsu) อันเปนหลักการทางวิมุติวิทยาที่สะทอนใหเห็นถึง
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ความสําคัญของ หลักการของพระพุทธศาสนาทั้งสองฝาย กลาวคือการยอมรับ

ความสําคัญของการศึกษาขอคําสอนทางศาสนาท่ีปรากฏอยู ในคัมภีร หรือ 

พระสตูรเพือ่กอความเขาใจอนันําไปสูการต่ืนรูอยางฉบัพลนั (Sudden Awakening) 

ที่มนุษยมีตอความหมายที่แทจริงของตัวตนหรือ“ตัวตนท่ีแทจริง” (True Self) 

หรือธรรมชาติเดิมแทของชีวิตในฐานะท่ีเปน กระแสแหงการรับรู อันบริสุทธิ์  

(Awareness, Ch.知 : Zhi, Kr. 지: Ji) และตอ“ตัวตนในโลกเชิงประจักษ”

(Empirical Self) หรือชีวิตของมนุษยปุถุชนซึ่งยังคงเต็มเปยมไปดวย การคิด

แยกแยะในเชงิมโนทศัน (Discriminative Thinking, Ch. 念: nian, Kr. 념: nyom)

“การตื่นรูอยางฉับพลัน” คือประสบการณแหงการตระหนักรูท่ีมนุษยมีตอความ

หมายของ “ตัวตน” และ “ตนเอง” อันเปน “ขอเท็จจริง” และ “ความเปนจริง” 

ของชวิีตมนุษยปถุชุนในโลกเชงิประจักษ และแนวคดิดงักลาวนาํไปสูการชีใ้หเหน็ถงึ

ความสําคัญและความจําเปนของ “การปฏิบัติ” ซึ่งเปนแนวคิดหลักของพระพุทธ

ศาสนานิกายเซ็น ในฐานะที่เปนการทําใหความเขาใจดังกลาวน้ันกลาวนั้นได

กลายมาเปนแบบแผนในการรับรูและการเขาใจโลกของมนุษยไดอยางสมบูรณ

 บทความวิจัยชิ้นนี้เปนบทความในภาคแรก ที่มุงเนนอธิบายแนวคิดเรื่อง 

“การตืน่รูอยางฉบัพลนั” ในทศันะของ โบโจ จินลู ดวยการชีใ้หเหน็ถงึแงมมุทีส่าํคญั

ของแนวคิดดังกลาวในสี่ประเด็นที่สําคัญคือ หน่ึง การอภิปรายถึงแนวคิดเรื่อง

การตื่นรูอยางฉับพลันในทัศนะของโบโจ จินูล สอง การอภิปรายถึงแนวคิดเรื่อง

ความเปนจริงของชีวิตมนุษยซึ่งเปนอุปสรรคตอการตื่นรู อยางฉับพลัน สาม 

การอภิปรายถึงความพยายามในการจัดการกับปญหาเหลานั้นของ โบโจ จินูล 

ดวยทาทีในการยอมรับแนวคิดของพระพุทธศาสนานิกายอวตัมสกะ และสี่ 

การอภิปรายเร่ืองการใชบทปริศนาธรรม (Koan) เพื่อเปาหมายแหงการตื่นรู

อยางฉับพลัน

 สวนในบทความภาคที่สอง ผูวิจัยจะไดกลาวถึง แนวคิดเรื่อง “การปฏิบัติ

อยางตอเนื่อง” (Gradual Cultivation) ซึ่งมีความหมายที่แตกตางไปจากแนวคิด

เรื่องการปฏิบัติของพระพุทธศาสนานิกายเซ็นเกาหลี บทความในสวนท่ีสองจะได
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ชี้ใหเห็นวา การอธิบายความหมายของการปฏิบัติในลักษณะดังกลาวโดยสัมพันธ

เชื่อมโยงกับแนวคิดเรื่องการตื่นรูอยางฉับพลัน ถือไดวาเปนจุดเดนทางความคิด

ของ โบโจ จินูล และอาจถือไดวาเปนอัตลักษณทางความคิดของพระพุทธศาสนา

นิกายเซ็นเกาหลีที่แตกตางไปจากแนวคิดของนิกายเซ็นในภูมิภาคตะวันออกไกล 

2. โบโจ จินูล และแนวคิดเรื่องการตื่นรูอยางฉับพลัน1

นักวิชาการเชน Shim Jae Ryong กลาววา โดยแรกเริ่มแนวคิดของ

พระพทุธศาสนาในคาบสมทุรเกาหลใีหความสาํคญัแกคาํสอนของพระพทุธศาสนา

นกิายอวตมัสกะซึง่มลีกัษณะทีเ่ปนขอคําสอนในเชิงปรชัญาทีล่กึซึง้ ภายใตจารตีทาง

ความคดิในการศกึษาและการแสวงหาความรูดวยการใหความสาํคญัแก การศกึษา 

การวิเคราะหและการสรางขอโตแยงในทางปรัชญาอันซับซอนที่มีตอขอคําสอน

ทางศาสนาเพือ่ยนืยันถงึความถกูตองสมบรูณของคมัภรีหรอืคาํสอนดงักลาวทีม่ตีอ

ความหมายทีแ่ทจรงิของพทุธธรรม (Shim, 1999, p. 184) แตในราวกลางศตวรรษ

ที่ 7 จารีตทางความคิดของพระพุทธศาสนากระแสหลักในคาบสมุทรเกาหลี

ดังกลาว ไดถูกทาทายและตอตานอยางรุนแรงเมื่อแนวคิดของพระพุทธศาสนา

นกิายเซ็นไดรบัการเผยแพรเขาสูคาบสมทุรเกาหลทีีมุ่งใหความสาํคญัอยางเปนท่ีสดุ

แกการปฏิบัติและการปฏิเสธคัมภีรหรือขอเขียนทางศาสนา ดวยพื้นฐานความคิด

ท่ีวาพุทธธรรมคําสอนนั้นมิเปนเพียงความเขาใจในเชิงสติปญญา (Intellectual 

Understanding of Truth) ที่เกิดขึ้นจากการวิเคราะหถกเถียงในเชิงหลักการ

อันลึกซ้ึงแตเพียงเทานั้น หากแตพุทธธรรมคําสอนนั้นจะตอง “ถูกทําใหปรากฏ

1 บทความวิจัยเรื่อง “แนวคิดเรื่องการต่ืนรูอยางฉับพลันและการปฏิบัติอยางตอเน่ือง

 วมิตุวิทิยาของโบโจ จินลู และ พระพทุธศาสนานกิายเซน็เกาหล”ี นีผู้วจิยัไดแบงเนือ้หา

 ของบทความออกเปนสองภาค ในภาคแรก (บทความช้ินนี้) ผูวิจัยจะมุงใหความการ

 วิเคราะหแนวคิดเรื่องการตื่นรูอยางฉับพลันเปนหลักในขณะที่ภาคที่สอง (บทความ

 ทีส่อง) ผูวจิยัจะมุงวเิคราะหใหความแนวคดิเรือ่งการปฏิบตัอิยางตอเนือ่ง ในทศันะของ

 โบโจ จินูล
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ขึ้นจริง” ในประสบการณของมนุษย 

 แตอยางไรกต็าม โบโจ จินลู ไดแสดงทศันะทีข่ดัแยงตอจารตีทางความคดิ

ของนิกายเซ็นในชวงเวลาดังกลาวดวยการชี้ใหเห็นถึงความสําคัญของ พระสูตร 

ตํารา หรอืขอเขยีนทางศาสนา ในฐานะทีเ่ปน “พระจันทรทีก่าํลงัสองสะทอนตวัเอง” 

กลาวคือ ความเขาใจที่เกิดจากการศึกษาพุทธธรรมคําสอนยอมเปนพื้นฐานใหการ

ปฏิบัติดําเนินไปอยางถูกตอง ในขณะที่การปฏิบัติอันถูกตองนั่นคือการทําให

ความเขาใจอันถูกตองที่มนุษยมีตอความหมายของพุทธธรรมไดปรากฏขึ้นใน

ประสบการณของมนุษย ในแงนี้การ “สนับสนุนซึ่งกันและกัน” ของแนวคิดทั้ง

สองฝายกลาวดังกลาวชี้ใหเห็นวา ในทัศนะของโบโจ จินูล ประสบการณแหง

การตื่นรูอยางฉับพลันดังกลาวน้ันจะปรากฏขึ้นไดก็เพียงแตภายใตเงื่อนไขของ

การมี ความเขาใจ ที่แทจริงจริงตอเนื้อหาพุทธธรรมคําสอนซ่ึงถูกบันทึกเอาไวใน

คัมภีรหรือขอเขียนทางศาสนาแตเพียงเทาน้ัน คัมภีรหรือตําราทางศาสนาจึงมี

ความสําคญัตอการต่ืนรูอยางฉบัพลนั และการปฏเิสธการศกึษาคมัภรีหรอืตาํราทาง

ศาสนายอมสงผลตอประสบการณแหงการตื่นรูอยางฉับพลันอยางชัดเจน

 การยอมรับความถูกตองของทัศนะทางปรัชญาท้ังสองฝายนั้นคือจุดยืน

ทางปรัชญาท่ีสําคัญในการวิจารณ “ทัศนะอันคับแคบ” ของพระพุทธศาสนา

ทั้งสองนิกาย ซึ่งมุงยืนยันความถูกตองอยางเปนที่สุดของแนวคิดทางปรัชญาของ

ตนและปฏิเสธคุณคาและความสําคัญของนิกายอื่น ซ่ึงกลายเปนอุปสรรคใน

การทําใหแนวคิดที่ “ถูกตอง” ไมสามารถพัฒนาไปสูการเปนแนวคิดที่ “สมบูรณ”

ไดอยางแทจริง ในแงนี้ทัศนะซึ่ง “ถูกตอง” แตไม “สมบูรณ”ดังกลาวนั้นคือนั้นคือ

บทสะทอนที่สําคัญของปญหาเรื่อง “ความบิดเบี้ยวในเชิงญาณทัศน” (Epistemic 

distortion) ของพระพุทธศาสนาในคาบสมุทรเกาหลีทั้งสองฝาย ในฐานะที่เปน 

“การคลั่งไคลทางปญญาญาณ” (crazy wisdom) ของพระพุทธศาสนานิกาย

อวตัมสกะและปญหาเร่ือง “การปฏิบัติอยางลุมหลง”(esoteric transmission) 

ของพระพุทธศาสนานิกายเซ็น
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 ปญหาเรือ่ง “การคลัง่ไคลทางปญญาญาณ” ของสาํนกัฝายเนนการศกึษา

หรือ นิกายอวตัมสกะนั้นปรากฏอยูในบทนิพนธเรื่อง “The Complete and 

Sudden Attainment of Buddhahood” ซึ่ง โบโจ จินูล อธิบายเอาไววา

 บคุคลผูมดืบอดน้ัน มิไดรูถงึรากฐานทีม่าของประสบการณ

ต างๆ เขาเหลานั้นมิได พิเคราะหตําราของเซ็นและมิได 

ไตรตรองถึงวัตถุประสงคของอวตัมสกะสูตร ดังนั้นเมื่อเขา

เหลานั้นไดยินผูปฏิบัติเซ็นกลาววาจิตนั้นคือพุทธะ เขาเหลานั้น

ก็เพียงแตเขาใจกันวาประโยคดังกลาวนี้มิไดมีความหมายใด

มากไปกวาการอธิบายถึงพุทธะภาวะแหงธรรมชาติบริสุทธิ์

แตเพียงเทานั้น คนเหลานี้ชางขาดเขลา มันมิใชเพราะวา

คําสอนของฝายอวตัมสกะนั้นให คําอธิบายที่ ไม สมบูรณ

ตอความจรงิแท หากแตนกัเรียนในสาํนกัฝายการศกึษาเหลานัน้

ตางติดชะงักอยูแตเพียงขอจํากัดของอักษรและทฤษฎี พวกเขา

เหลาน้ันมิอาจสามารถวางลงซึ่งหลักการเพื่อตระหนักถึงจิต

และตื่นเพื่อการรูอยางเร็วพลันสูโพธิ (Jinul, 1983a, p. 213)2

2 ในบทความวิจัยชิ้นนี้มีการอางถึงงานนิพนธหลักของโจ จินูล หลายเลม ผูวิจัยไดใชตัว

 อักษรภาษาอังกฤษตัวเล็กเพื่อเปนตัวแทนของบทนิพนธดังตอไปนี้ตลอดทั้งบทความ

 “a” หมายถึงบทนิพนธเรื่อง The Complete and Sudden Attainment of 

  Buddhahood.

 “b” หมายถึงบทนิพนธเรื่อง Encouragement to Practice: The Compact of 

  the Samadhi and Prajna Community.

 “c” หมายถึงบทนิพนธเรื่อง Excerpts from the Dharma Collection and 

  Special Practice Record with Personal Note.

 “d” หมายถึงบทนิพนธเรื่อง Secrets on Cultivating the Mind.

 “e” หมายถึงบทนิพนธเรื่อง Straight Talk on True Mind.
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“การติดชะงักอยูเพียงขอจํากัดของอักษรและทฤษฏี” และ “การไมอาจ

วางลงซึ่งหลักการได” ดังกลาวน้ันเองที่เปนบทสะทอนท่ีสําคัญของความหมาย

ของปญหาเรื่องความคลั่งไคลทางปญญาญาณ ของพระพุทธศาสนาฝายเนน

การศึกษาคัมภีร การยึดติดอยูที่เพียงความเขาใจในความหมายของพุทธธรรม

ที่ถูกบรรยายหรืออธิบายพรรณนาเอาไวในคัมภีรหรือตําราทางศาสนา กลายเปน

การทําใหพุทธธรรมคําสอนเหลานั้นกลายเปนเพียง “ความจริงในเชิงมโนทัศน” 

ท่ีถูกบรรยายไวเพื่อความเขาใจในเชิงสติปญญาราวกับศิลาจารึกอันแข็งทื่อไรซึ่ง

ประโยชนภายในการดํารงชีวิตอยูในโลกเชิงประจักษของมนุษยโดยแทจริง

 ในทางกลับกันในบทนิพนธเรื่อง “Excerpts from the Dharma 

Collection and Special Practice Record with Personal Note.”

โบโจ จนูิล ชีใ้หเหน็ถงึปญหาเรือ่ง “การปฏบิตัอิยางลุมหลง” หรอืการมุงเนนการปฏบัิติ

โดยปฏิเสธการใหความสําคัญตอการศึกษาในคัมภีรหรือขอเขียนทางศาสนา

ซึ่งเปนขอปญหาที่สําคัญของพระพุทธศาสนานิกายเซ็นในคาบสมุทรเกาหลี 

ขอวิจารณดังกลาวมีใจความวา

 ขาพเจาไดสังเกตวาบุคคลในหวงเวลานี้ผูซ่ึงกําลังปฏิบัติ

พัฒนาจิตของเขาน้ันมิไดพึ่งพิงอยูบนคําแนะนําจากขอเขียน

คําสอนทางศาสนา แตทึกทักเอาอยางแนวแนวาการสงผาน

คาํสอนอนัลกึลํา้ของเซน็นัน้คอืมรรควถิ ีพวกเขาเหลานัน้ตางนัง่

สัปหงกดวยจิตอันมืดสลัว ดวยความพยายามอันไรคา หรือไม

ก็สูญเสียการปรากฏขึ้นของจิตไปกับความวอกแวกและความ

สับสนในระหวางการปฏิบัติสมาธิ ดวยเหตุนี้ขาพเจาจึงเห็นวา

ทานควรจะดําเนินตามขอเขียนและคําสอนซ่ึงมีขออธิบาย

ที่ลึกซึ้งสอดคลองกับสัจจธรรมเพื่อที่จะกําหนดข้ันตอน

ที่เหมาะสมในการตื่นรูและการปฏิบัติ (Jinul, 1983c, p. 214)

 ในแงนี้หาก “การติดชะงักอยูเพียงขอจํากัดของอักษรและทฤษฎี” และ 

“การไมอาจวางลงซึง่หลกัการได” น้ันคือปญหาทีส่าํคัญของนกิายฝายเนนการศกึษา
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แลว การปฏิบัติโดย “ปราศจากการพึ่งพิงอยูบนคําแนะนําจากขอเขียนคําสอน

ทางศาสนา” นั้นก็คือขอปญหาที่สําคัญของพระพุทธศาสนานิกายเซ็น ปญหา

ดังกลาวชี้ใหเห็นวา ในทัศนะของโบโจ จินูล ความเขาใจท่ีถูกตองท่ีเกิดข้ึน

จากการศึกษาขอเขียนทางศาสนานั้นเปนพื้นฐานที่สําคัญของการปฏิบัติในฐานะ

ท่ีเปนการทาํใหการปฏบัิตนิัน้สอดคลองไปกบัสจัธรรมอนัเทีย่งแท การมุงมัน่ปฏบิตัิ

โดยปราศจากความเขาใจในความหมายที่แทจริงของพุทธธรรมดังกลาวถูกเปรียบ

ไดกับการนั่งสัปหงกในความหมายที่เปนเพียงพฤติกรรมทางกายภาพอันไรคุณคา

สูญเสียซ่ึงเวลาและพลังแรงและสูญเปลาดวยผลลัพธทั้งปวง ทาทีดังกลาวสะทอน

ใหเห็นวา การยืนยันในความถูกตองอันเปนที่สุดของพระพุทธศาสนาทั้งสองฝาย

สะทอนถึงการไมตระหนักใน “ขอจํากัด” ของแนวคิดท้ังสองประการดังกลาวอัน

เปนปญหาทีสํ่าคญัทีข่วางกัน้การเกดิขึน้ของประสบการณแหงการตืน่รูอยางฉับพลนั 

ดวยการปฏิเสธแนวคิดแบบสุดโตงของพระพุทธศาสนาท้ังสองฝายดังกลาวนี้เอง

โบโจ จินูล จึงไดชี้ใหเห็นวา มรรควิถีแหงการปฏิบัติที่สมบูรณนั้น จะเกิดขึ้นไดภาย

ใตการเชื่อมโยงสนับสนุนระหวางกันและกันของทัศนะทางปรัชญาทั้งสองประกา

รดังกลาวในฐานะที่เปนตัวชวยเพื่อเติมชองวางแหงความบกพรองดังกลาวใหเต็ม

พรอมไดอยางสมบูรณ แนวคิดดังกลาวน้ีปรากฏอยูในบทนิพนธเรื่อง “Excerpts 

from the Dharma Collection and Special Practice Record with Personal 

Notes” โดยมีเนื้อหาที่สําคัญวา 

 ขาพเจายังมิไดตอบทานอีกหรือวา บุคคลผูซึ่งมิไดมีความ

พยายามในการยอนถอยกลับสู ความกระจางแจงแหงจิต

หากแตเพยีงน่ังผงกหวัและกลาวยนืยนัวาความบรสิทุธิแ์หงความ

สามารถในการรับรู ที่ปรากฏอยู นี่เองคือพุทธะภาวะบุคคล

เชนน้ีมไิดเขาถงึความหมายทีแ่ทจรงิเลย ทานจะสามารถยอมรบั

ไดอยางไรวาภาพสะทอนที่ปรากฏตอการมองเห็นตอหนา

ทานน้ันคือความวางสงบและเปธรรมชาติแหงการรับรู บุคคล

ผูซ่ึงไมสามารถแยกแยะระหวางความจรงิและความผดิพลาดนัน้
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จะเปนผูทีต่ื่นข้ึนสูจติไดอยางไร ทานควรจะเขาใจวาเมือ่ขาพเจา

กลาวถงึบคุคลทีต่ืน่รูสูจติ ขาพเจามไิดหมายถงึแตเพยีงการขจดั

ความสงสัยดวยแตเพียงอักษรและหลักการ ขาพเจาหมาย

ความถึงผู  ศึกษาซึ่ งได  ใช  คําอธิบายของเรื่องจิตเดิมแท 

ซึ่งวางสงบและมีธรรมชาติแหงการรับรูเพื่อที่จะพัฒนาการไปสู

ประสิทธิภาพของปฏิบัติของเขาในการมองยอนกลับไปสูความ

กระจางแจงของจิต และเพราะความพยายามในการมองยอน

กลับสูจติอนักระจางแจงเขาจงึเขาถงึเนือ้แทของจติซึง่ปราศจาก

ความคิด (Jinul, 1983c, pp. 333-334)

 จากการพิจารณาจะเห็นไดวาในทัศนะของโบโจ จินูล “การตื่นรูอยาง

ฉับพลัน” ถูกอธิบายภายใตหลักการพื้นฐานที่สําคัญสองประการกลาวคือ

ประการที่หน่ึง การใหความขอเขียนทางศาสนาหรือตําราทางศาสนาในฐานะ

ที่เปนคําสอนแทจริงซึ่งถูกอธิบายผานทางภาษาหรืออักษร (Genuine teaching

in word) และประการที่สองคือการนําความเขาใจที่เกิดขึ้นจากการศึกษาดังกลาว

มาเปนพ้ืนฐานในการสนับสนุนใหเกิดการปฏิบัติในฐานะท่ีเปนกระบวนการใน 

“การยอนกลับกระจางแจง” หรอืการใหความสนใจแกธรรมชาตเิดมิแทของตนเอง

ซึ่งเปนความจริงแทพื้นฐานของชีวิต เพื่อ “ตระหนักรูในความหมายที่แทจริงของ

ตัวตน” (Trace Back and Inward Illumination) ดวยเหตุนี้ จึงเห็นไดวา ถึงแม 

โบโจ จินูล จะมุงใหความประสบการณแหงการตื่นรูอยางฉับพลัน ซึ่งเปนพื้นฐาน

ความคดิหลักของพระพุทธศาสนานกิายเซ็น แตประสบการณแหงการตืน่รูดงักลาว

นัน้จะตองวางอยูบนพืน้ฐานจากการเขาใจคาํสอนทีถ่กูตองของพระพทุธศาสนาแต

เพียงเทานั้น แนวคิดเรื่องการตื่นรูอยางฉับพลันของ โบโจ จินูล ในลักษณะดังกลาว 

ถกูอธิบายไดในฐานะทีเ่ปน “ประสบการณแหงต่ืนรูดวยการกระจางแจงภายในซึง่มี

พ้ืนฐานอยูบนคาํสอนทีแ่ทจรงิ(อนัปรากฏอยู) ในรปูแบบอกัษร” (The experience 

of awakening by act of inward illumination base on genuine teaching 

in word) 
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 Intellectual knowledge of Sutra

 + Sudden Awakening 

 Inward Illumination of Zen 

แผนภาพที่ 1 ประสบการณแหงการตื่นรูดวยการกระจางแจงภายในซึ่งวางอยูบน

คําสอนที่แทจริง

 หากวิเคราะหตามที่กลาวมาขางตน จะเห็นวาประสบการณแหงการตื่นรู

อยางฉับพลันในทัศนะของโบโจ จินูล ดังกลาวมีความแตกตางไปจากจารีตทาง

ความคดิของพระพทุธศาสนานิกายเซน็ในคาบสมทุรเกาหลใีนสองประการทีส่าํคญั 

กลาวคือ ประการท่ีหน่ึงแนวคิดเรื่องการต่ืนรูอยางฉับพลันของโบโจ จินูล คือ

การแสดงใหเห็นถึงทัศนะทางปรัชญาที่ “เปนมิตร” และ “ผอนคลาย” ตอการให

ความสําคญัแก “หลกัการคาํสอน” หรอื “ขอเขยีนทางศาสนา” โดยเฉพาะอยางยิง่

พระสูตรที่สําคัญของพระพุทธศาสนานิกายอวตัมสกะ กลาวคือ “อวตัสมกะสูตร” 

ซึง่ถอืวาเปนแนวคดิทีแ่ตกตางเปนอยางมากไปจากจารตีของพระพทุธศาสนานกิาย

เซ็นกระแสหลกัในยุคสมยัดงักลาวทีม่ทีาทใีนการปฏเิสธความสาํคัญของคมัภรีและ

ขอเขยีนทางศาสนา ในฐานะทีเ่ปนเพยีงเครือ่งมอืทีก่อใหเกดิเพยีงแค “ความเขาใจ

ในเชิงสติปญญา” (Intellectual Understanding) มิใช “การเขาถึง” 

(Realization) ความจรงิแหงพุทธธรรมซึง่ตองปรากฏขึน้ในฐานะท่ีเปนประสบการณ

ของมนุษย ในแงนี้การทาทายกรอบจารีตทางความคิดดังกลาวนั้นโดยแทจริง

ความพยายามของโบโจ จินูล ในการเชื้อเชิญให “เหลาผูปฏิบัติ” ในนิกายเซ็น

ไดฉุกคิดและพิจารณาถึงความสําคัญและคุณคาของความเขาใจในเชิงสติปญญา

 ที่ถึงแม ที่จะมิไดเปนเปาหมายที่สําคัญของการปฏิบัติธรรมในทัศนะของนิกาย

เซ็น แตความเขาใจดังกลาวคือจุดเร่ิมตนที่สําคัญของการปฏิบัติท่ีแทจริงในทัศนะ

ของโบโจ จินูล 

}
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 ประการท่ีสอง แนวคิดเรื่องการต่ืนรูอยางฉับพลันของโบโจ จินูล ใน

ลักษณะดังกลาวยังเปนการชี้ใหเห็นถึงความสําคัญของกระบวนการยอนกลับไปสู

ความกระจางแจงของจิต (Kr. 회광반조 : Hoewgang Pango ) อันเปนขอ

เรียกรองทีส่าํคญัของพระพทุธศาสนานกิายเซน็ทีมุ่งใหมนษุยตระหนกัไดถึง “ตวัตน

ทีแ่ทจริง”หรือธรรมชาติเดิมแทในฐานะทีเ่ปนเพยีงกระแสแหงการรบัรู หรอืกระแส

สํานึกอันบริสุทธิ์ที่ดํารงอยูกอนการคิดแยกแยะในเชิงมโนทัศน ในแงนี้ กิจกรรม

ทางศาสนาหรือหลักการปฏิบัติทางศาสนาของนิกายเซ็น จึงมิใชเปนไปเพื่อการ

แสวงหา “ที่พึ่งอื่น” หรือ “พลังอื่น” หรือ “มรรควิถีอื่น” ที่ดํารงอยูนอกพนไปจาก

ชีวติของมนษุยเพือ่นําไปสูเปาหมาย “ในโลกหนา” หากแตเปนเพยีง “กระบวนการ” 

ในการ “เปดเผย” ความหมายที่แทจริงของตัวตนใหปรากฏข้ึนอยางเดนชัดใน

ประสบการณของมนษุยปถุชุน ซ่ึงเกดิขึน้ใน “โลกนี”้ หรอืใน “ชวีตินี”้ นอกจากนัน้

กระบวนการในการไตรตรองยอนกลับที่มนุษยมีตอความหมายที่แทจริงของชีวิต

หรือ “ธรรมชาติเดิมแท” มิไดมีความหมายถึงการแสวงหา “รากฐานทาง

อภิปรัชญา” ในลักษณะที่เปนสิ่งซึ่งดํารงอยูเปน “ฐานรองรับ” การเกิดขึ้นของ

ประสบการณแหงการรับรูดังกลาว “การถอยกลับ” (trace back) ดังกลาวจึงมิได

เปนการถอยกลับไปสูรากฐานท่ี “จริงกวา” หรือ “เท่ียงแทกวา” ซ่ึงดํารงอยู 

“นอกพน” ออกไปจากการคิดในเชิงแยกแยะอันเปนเนื้อหาของประสบการณของ

มนุษยในโลกเชงิประจกัษ หากแตเปนกระบวนการในการไตรตรองครุนคดิทีม่นษุย

มีตอประสบการณในชีวิตประจําวันของตนเอง ซึ่งเต็มเปยมไปดวยการคิดแยะแยะ

แบงแยก “การถอยกลับ” จึงมิใชการยอนกลับในเชิงเวลา หากแตเปนการ “ยอน

คิดไตรตรอง”

 ถึงความหมายที่แทจริงของประสบการณแหงการแยกแยะ เพื่อใหเขาใจ

ประสบการณเหลานัน้ “ในแบบทีม่นัเปน” เพือ่ใหมนษุยไดตระหนกัถงึ “ธรรมชาติ

อันแทจริงของประสบการณในการรับรูของมนุษย” (True Nature of Human 

Experience) หรือ“เนื้อแทของประสบการณ” ซึ่งเปนเพียงกระแสแหงการรับรู

อันบริสุทธิ์ (Ch.知: Zhi, Kr. 지: Ji) อันเปน “ประสบการณเดิมแท” ที่ดํารงอยู
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กอนการเกิดขึ้นของการคิดแยกแยะในเชิงมโนทัศนเหลานั้นเอง 

 อยางไรก็ตามหากพิจารณาจากเนื้อหาดังกลาวขางตนจะพบวา ในขณะที่

แนวคิดเรื่องการยอนกลับกระจางแจงดูเหมือนจะเปนทัศนะทางปรัชญาของ

โบโจ จินูล ที่สามารถถูกอธิบายไดโดยสอดคลองไปกับพ้ืนฐานทางความคิดของ

พระพุทธศาสนานิกายเซ็นโดยท่ัวไป หากแตทัศนะเรื่องการมุงใหความสําคัญแก

ขอเขียน หรือคัมภีรทางศาสนาดูเหมือนจะเปนขอปญหาที่สําคัญในฐานะที่เปน

คําสอนที่ไมสอดคลองไปกับทัศนะพื้นฐานทางปรัชญาของนิกายเซ็นในภาพรวม 

การทาทายจารตีทางความคดิในการใหความสาํคญัแกขอเขียนทางศาสนาดงักลาว

คือการตอบสนองตอโจทยทางปรัชญาของ โบโจ จินูล ในการมุงใหความสําคัญแก

การแสวงหา “วิธีปฏิบัติ” ที่สามารถตอบสนองตอเงื่อนไขในชีวิตของมนุษยปุถุชน

ทีย่งัคงวนเวยีนอยูในโลกเชงิประจกัษ การอธบิายความสมัพนัธระหวางความสาํคญั

ของคัมภีรหรือขอเขียนทางศาสนากับโจทยทางปรัชญาในลักษณะดังกลาวนั้น 

จะปรากฏขึ้นไดภายใตการวิเคราะหแนวคิดเรื่อง “ความเปนจริงของชีวิต” หรือ 

“ตวัตนในโลกเชิงประจกัษของมนษุย” กลาวคอืการวเิคราะหเง่ือนไขแหงการดาํรง

อยูของมนุษยในโลกเชิงประจักษ ในทัศนะของ โบโจ จินูล 

3. “ความเปนจริงของชีวิต”: ความจริงในเชิงการดํารงอยูของ

 การคิดแยกแยะในเชิงมโนทัศน

ดวยทัศนะทางปรัชญาในการใหความมนุษยปุถุชนที่ยังคงดํารงชีวิต

อยูในโลกเชงิประจกัษเปนส่ิงทีช่ีใ้หเหน็วาในทศันะของโบโจ จนิลู “ความจรงิในเชงิ

การดํารงอยู” (Existential Reality) ของการคิดแยกแยะในเชิงมโนทัศนจึงเปน

ประเด็นที่มีความสําคัญตอการเขาใจแนวคิดเรื่องการตื่นรูอยางฉับพลัน ทาทีทาง

ปรัชญาดังกลาวอาจจะสะทอนใหเห็นถึงขอ “ชี้ชวน” ที่สําคัญของ โบโจ จินูล 

ท่ีใหมนษุยยอนกลบัสูการเผชญิหนากบั “ตนเอง”เพ่ือตระหนกัไดวา ถงึแมพทุธธรรม

คาํสอนจะกลาววาธรรมชาติเดิมแทของมนษุยนัน้บริสทุธ์ิ ปราศจากซ่ึงกระบวนการ

คิดแยกแยะแบงแยก (discriminative thought) หากแตในความเปนจริง ทัศนะ
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ในเชิงแยกแยะแบงแยก อันมิไดสะทอนตรงสูความหมายท่ีแทจริงของโลกและ

สรรพสิ่งกลับยังคงดํารงอยูอยางเต็มเปยมในฐานะที่เปนเนื้อหาของประสบการณ

ของมนุษย ดวยเหตุนี้ ถึงแมทัศนะทางปรัชญาของพระพุทธศาสนานิกายเซ็นจะ

พยายามชี้ใหเห็นวาการเชื่อมั่นวาพุทธะคือเนื้อแทของมนุษย แตในขณะเดียวกัน

โบโจ จินูล กลับชี้ใหเห็นวา การเชื่อมั่นอยางสนิทใจในตัวตนที่เต็มเปยมไปดวย

การคดิแยกแยะจนนาํไปสูการปราศจากความตระหนกัรูในธรรมชาตเิดิมแทของตน

นั่นเองก็คือสิ่งสําคัญที่ขวางกั้นความเช่ือมั่นในความเปนหนึ่งเดียวกันกับพุทธะ

มิใหปรากฏขึ้นอยางสมบูรณ

 การที่ผูวิจัยไดอธิบายทาทีทางปรัชญาของโบโจ จินูล ในการยอนกลับ

เขาสูการเผชิญหนากับความเปนจริงของชีวิต ดวยความหมายเรื่องการ “ช้ีชวน” 

นั้นเปน ความตั้งใจในการสะทอนใหเห็นวาในทัศนะของโบโจ จินูล มนุษยปุถุชน

นั้นตางถูกผูกรัดอยูภายใตขอปญหาที่สําคัญสองประการ กลาวคือประการคือหนึ่ง 

กระบวนการในการรับรูและการเขาใจโลกซึ่งวางอยูบนกระบวนการคิดแยกแยะ

ในเชิงมโนทัศนนั้นเองคือการรับรูโลกในแบบที่ไมสะทอนกับความเปนจริงของโลก

และสรรพสิ่ง “ในแบบที่มันเปน” และประการที่สอง การยึดมั่นหรือการเช่ือมั่น

อยางสนิทใจวากระบวนการรับรูและเขาใจโลกในลักษณะเชนนั้นเปนธรรมชาติ

แหงเดิมของตน ในแงนี้ความผิดพลาดในประการแรกนั้นพิจารณาไดวาเปน

“ความบิดเบี้ยวในเชิงญาณทัศน” (Epistemic Distortion) กลาวคือการรับรูและ

การเขาใจอันผิดพลาดซึ่งเปนทัศนะที่ไมสะทอนตอความจริงของสรรพสิ่ง ในขณะ

ที่ความผิดพลาดในประการที่สองพิจารณาไดวา เปน “ความบิดเบี้ยวในเชิงวิมุติ

วิทยา” (Soteriological Distortion) หรือการเช่ือม่ันอยางสนิทใจวาตนเองนั้น

เปนเพียงปุถุชนธรรมดา ซึ่ง โบโจ จินูล มองวาความบิดเบี้ยวดังกลาวคือจุดเริ่มตน

แหงปญหาของมนุษยปุถุชน ซึ่งเขาใจวา การแสวงหามรรควิถีอันประเสริฐและ

ความพยายามในการเขาถึงธรรมอันสมบูรณ นั้นเปนสิ่งที่ไกลพนออกไปจาก

ความสามารถของมนุษยธรรมดาที่จะทําใหปรากฏขึ้นไดจริง หรือหากจะสามารถ

ปรากฏข้ึนไดจริงก็มิใชดวยพลังของมนุษย (Self Power) หากแตเปนเพราะ
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พลงัหรือความเมตตาจากเหลาผูประเสรฐิทัง้หลาย (Other Power) แตเพยีงเทานัน้ 

ขอทวงติงดังกลาวของ โบโจ จินูล ที่มีตอปญหาของมนุษยปุถุชนปรากฏอยูในบท

นิพนธเรื่อง “Straight Talk on True Mind” โดยมีเนื้อหาที่สําคัญวา

 จิตเดิมแทนั้นโดยเนื้อแทแรกเริ่มนั้นเปนสิ่งเดี่ยวกันทั้งใน

ผูประเสริฐและปุถุชน แตดวยเหตุเพราะปุถุชนยืนยันในความ

จริงของสิ่งทั้งหลายดวยจิตที่ผิดพลาดเขาจึงสูญเสียธรรมชาติ

อันบริสุทธิ์และไดหางเหินไปจากมันดังนั้นจิตเดิมแทจึงไม

สามารถปรากฏขึ้นไดเปรียบราวกับเงาของตนไมในความมืด

หรือธารนํ้าที่ไหลรินอยู ใต ดินซึ่งเปนสิ่งท่ีดํารงอยู หากแต

ไมไดถูกรับรูเลย ดังเชนที่พระสูตรไดกลาววาทานผูประเสริฐ

ทั้งหลาย อุปมาด่ังแกวมณีอันบริสุทธิไดเปลงแสงออกมา

เปนหาสีสันสอดคลองไปกับทิศทางตางท่ีมันไดสองแสงไป 

ปุถุชนตางหลงคิดอยางผิดพลาดวาแกวมณีนั้นมีสีต างๆ

เชนน้ันจริงๆ ทานผูประเสริฐทั้งหลายสิ่งนี้เองก็เปรียบเหมือน

ธรรมชาติแหงความบริสุทธิ์ของการตรัสรู อันสมบูรณได 

ปรากฏอยู ในรางกายและจิตใจและไดปรับเปลี่ยนผันแปร

ไปตามเปาหมายที่แตกตางไป 

 หากแตผู  โง  เขลาตางกลาวว าธรรมชาติเดิมแทอัน

บริสุทธิ์ของการตรัสรู นั้นแทจริงแล วครอบครองไว ด วย

คุณลักษณะตาง ๆ ของรางกายและจิตเมื่อปุถุชนนั้นมืดมัว

เขาไดทึกทักเอาวาองคประกอบทั้งสี่ประการนั้นคือรางกาย

ของเขาและการคิดอันผิดพลาดนั้นคือจิตของเขา เขา ไมได

ทราบเลยวาธรรมชาติของเขาน้ันคือกายแหงธรรม เขาไมได

ทราบวาธรรมชาติแหงการรับรู นั้นคือพุทธะท่ีแท เขาแสวงหา

พุทธะจากภายนอกจิตของเขาในขณะที่เขาไดเดินทางไปอยาง

ไรจุดหมาย (Jinul, 1983e, p. 168)
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 ในทัศนะของนักวิชาการสายพุทธปรัชญาเซ็นเกาหลีเชน Hee Sung 

Keel มองวาการใชบทอุปมาเร่ืองแกวมณีที่ปรากฏอยูในบทนิพนธดังกลาวของ

โบโจ จินูล เพ่ืออธิบายถึงประเด็นเร่ืองอุปสรรคหรือปญหาของการตื่นรูอยาง

ฉับพลันของมนุษยปุถุชน โดยอธิบายวา

 บทอปุมาดังกลาวนัน้สะทอนใหเห็นวาปญหาหลกัทีส่าํคญั

ของความผิดพลาดดังกลาวคือ ความเขาใจที่ผิดพลาดตอ

ธรรมชาติของ “การแวววาวสะทอนแสง” หรือ “หนาท่ีของ

จิตเดิมแท” กลาวคือปุถุชนนั้นตางคิดวาตัวแกวมณีนั้นมีสี

ทั้งหาสีน้ันจริง ๆ และก็มิเชื่อผูที่มาชี้ใหเห็นวาโดย แทจริง

หรือโดยเนื้อแทแลวแกวมณีนั้นปราศจากสีสันใด ๆ และ

เปนเพียงความสะอาดบริสุทธิ์ (Hee, 2012, p. 96)

 หากเริ่มตนจากการพิจารณาการอธิบายของ Keel ดังกลาวจะเห็นได

วาในบทนิพนธดังกลาว โบโจ จินูล ไดใชบทอุปมาเร่ืองแกวมณีในการชี้ใหเห็นถึง 

“ความสัมพันธ” ระหวาง “ความแวววาว” (brightness) อันเปนคุณสมบัติเดิมแท

หรือเปนธรรมชาติเดิมแทของแกวมณีกับ “แสงสีสันตาง ๆ” ที่สะทอนออกมาจาก

แกวมณีเหลานั้น (reflected color) อันเปนสิ่งที่ปรากฏขึ้นภายใตการถูกกระทบ

โดยเงื่อนไขหรือ “ปจจัยตาง ๆ” เชน เมื่อดวงไฟสีแดงไดสาดสองไปยังแกวมณี 

แกวมณีเหลานั้นจึงเปลงแสงและสะทอนออกมาเปนสีแดงและดู “ราวกับวา” 

แกวมณีเหลานั้น “เปน” แกวมณีสีแดง (A red diamond) ท้ังท่ีโดยความจริง

แกวมณีเหลานั้นมีเพียงความแวววาวและ“ปราศจากสีสัน” (A colorless 

diamond) สีตางๆที่ปรากฏขึ้นจึงเปรียบไดกับ “การแสดงตัว” ของคุณสมบัติแหง

ความแวววาวภายใตเงื่อนไขและปจจัยตาง ๆ ที่เขามากระทบกับแกวมณีแตเพียง

เทานั้นเอง 

 หากวิเคราะหขยายความบทอุปมาดังกลาวจะเห็นไดวาประเด็นท่ีสําคัญ

ของบทอุปมาดังกลาวนั้นคือการชี้ใหเห็นวา แสงสีตางๆ (A reflected colors) 

ที่ปรากฏออกมาจากแกวมณีน้ันเปนเพียงแสงสะทอนหรือแสงท่ีปรากฏข้ึนเม่ือ
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แกวมณีนั้นตกอยูในสภาวะที่แตกตางกันไป สีสันตางๆเหลานั้นไมวาจะปรากฏ

ออกมามายมายเทาไรก็ไมไดเปนการยืนยันไดวาตัวแกวมณีจะมีสันนั้นจริงๆ เชน

เมื่อ “ไฟสีแดง”สาดสองไปที่ “แกวมณี” แกวมณีนั้นก็สะทอน “แสงสีแดงออก” 

ออกมา และถึงแมแกวมณีนั้นจะดู “ราวกับวา” เปนแกวมณีสีแดง แตในความเปน

จริงสีแดงที่ปรากฏขึ้นน้ันเปนเพียงแสงสะทอนที่เกิดข้ึนจากคุณสมบัติของความ

แวววาวของแกวมณแีตเพยีงเทานัน้ ตวัแกวมณกีย็งัคงไรซึง่สสีนัขาวสะอาดบรสิทุธิ์

เชนเดิม การวิเคราะหขยายบทอุปมาดังกลาวไดชี้ใหเห็นถึงทาทีทางปรัชญาของ

โบโจ จินูล ในสองประการที่สําคัญคือหนึ่ง การพยายามอธิบายสภาวะหรือสถานะ

ของแสงสีตาง ๆ ท่ีสะทอนออกมาจากแกวมณีวาเปนเพียงปรากฏการณท่ีเกิดข้ึน

เพราคุณสมบัติแหงความแวววาวของมณีแตเพียงเทานั้น แสงสีตาง ๆ ไมใชเนื้อแท

ของแกวมณี และสองเมื่อมนุษยปุถุชนเห็นสีตางๆที่สะทอนออกมาตางก็เชื่อวาตัว

แกวมณี “เปน” สีนั้นจริง ๆ โดยมิไดเขาใจวาสีนั้นเปนแคแสงท่ีสะทอนออกมา

แคนั้นแกวมณียังไงก็ยังคงบริสุทธิ์เชนเดิม

 ในแงน้ีคําอธิบายดังกลาวนี้ถูกนํามาใชเพื่อเทียบเคียงเขากับปญหาของ

มนุษยปุถุชนในโลกเชิงประจักษในประเด็นเรื่องการตื่นรูอยางฉับพลัน ดวยการ

อธิบายวา แกวมณีที่สะอาดใสนั้นเปรียบไดกับจิตเดิมแทอันเปนเพียงกระแสแหง

การรับรูที่บริสุทธิ์ (Awareness , Ch. 知: Zhi , Kr. 지: Ji) และสีสันตางๆที่สะทอน

ปรากฏขึ้นจากแกวมณีนั้นเปรียบไดกับการคิดแยกแยะในเชิงมโนทัศนของมนุษย 

(Discriminative Thinking, Ch念: nian, Kr. 념: nyom) ภายใตการเปรียบเทียบ

ดังกลาว โบโจ จินูล ไดชี้ใหเห็นวา มนุษยปุถุชนโดยทั่วไปนั้นตางมิไดเขาใจสถานะ

ทีแ่ทจรงิของการคดิแยกแยะในเชงิมโนทศันวาเปนเพยีง “การแสดงตัว” (disclose) 

ของกระแสแหงการรับรูอันบริสุทธิ์ อันเปนคุณสมบัติแหงการรับรูของจิตเดิมแท

ท่ีมตีอโลกปรากฏการณแตเพยีงเทานัน้ (ไมเขาใจวาแสงสแีดงเปนเพียงแสงสะทอน

ของแกวมณีเทนั้น) ในทางกลับกันมนุษยตางเชื่อมมั่นและยึดมั่นอยางสนิทใจตอ

กระบวนการในการรับรูโลกในเชิงแยกแยะที่ “กําลังปรากฏขึ้น” อยูในขณะนั้นวา

เปนธรรมชาติที่แทจริงของตนอง (การเขาใจวาแกวมณีนั้นมีสีแดงจริง ๆ)
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 ภายใตการอธิบายความสัมพันธดังกลาว โบโจ จินูล จึงไดชี้ใหเห็นวา

โดยแทจริงแลว การตื่นรูอยางฉับพลัน จึงมิใชการปฏิเสธชีวิตหรือตัวตนในโลกเชิง

ประจักษที่เต็มเปยมไปดวยการคิดแยกแยะเพื่อกาวขามไปสูตัวตนที่แทจริงอันเปน

อีกสภาวะหนึ่งซึ่งบริสุทธิ์หรือดีงามไปกวาชีวิตดังกลาว หากแตคือการเขาใจ

“ความหมาย”ของตวัตนทัง้สองประการซึง่ดํารงอยูภายใต “ความสมัพันธ” ระหวาง

ตัวตนทัง้สองประการนัน้ กลาวคอื การเขาใจความหมายทีแ่ทจรงิของกระบวนการ

ในการรับรูโลกอยางผิดพลาดนั้นเองที่เปนเงื่อนไขอันสําคัญในการนําไปสูการตื่นรู

สู ความหมายของ “ตัวตนที่แทจริง” ประสบการณแหงการตื่นรูอยางฉับพลัน

ที่นั่นเองคือการเขาใจ“ประสบการณในเชิงแยกแยะ” ท่ีเกิดข้ึนในชีวิตของ

มนุษยกลาวคือการเขาใจวาการคิดในเชิงแยกแยะเหลานั้นโดยแทจริงเปนเพียง 

“ปรากฏการณ” อันเปนการแสดงตัวของคุณสมบัติแหงการรับรูของจิตเดิมแท 

การตื่นรูอยางฉับพลันภายใตความหมายดังกลาวจึงมิใชการ “เพิ่มเติม”หรือการ 

“ชกัออก”ซ่ึงสิง่ใดสิง่หนึง่ออกไปจากชวีติของมนษุยทีย่งัคงดาํเนนิไปอยางทีม่นัเปน 

แตเปนการยอมรับในความเปนจริงของชีวิตที่กําลังเกิดขึ้นและดํารงอยูในแบบที่

มันเปนซึ่งเปนมรรควิถีแหงการเขาถึงความหมายที่แทจริงแหงตัวตนของมนุษย

ซึ่งเปนธรรมชาติพื้นฐานของชีวิตมนุษยนั่นเอง

4. “การเชื่อมั่นอยางสนิทใจ” และ “ความศรัทธา”: ขอตึงแยง

 อันเขมขนและจุดเริ่มตนแหงการตื่นรูอยาง ฉับพลัน

 ถึงแมวาในทัศนะของโบโจ จินูล “ความเปนจริงของชีวิต” หรือสภาวะ

อันเต็มเปยมไปดวยการเขาใจโลกและสรรพสิ่งดวยมุมมองในเชิงแยกแยะของ

มนุษยปถุชุนน้ันจะเปนมมุมองในเชงิญาณทศันทีไ่มสะทอนตอความหมายทีแ่ทจรงิ

ของโลกและสรรพสิ่งดั่งที่ไดกลาวไปในเบื้องตน แตกระนั้นก็ตามปญหาที่สืบเน่ือง

มาจากมมุมองดงักลาวในทศันะของโบโจ จนิลู คอื “การยอมรบั”หรอื “การเชือ่มัน่

อยางสนิทใจ” ที่ปุถุชนน้ันมีตอประสบการณแหงการรับรูโลกในเชิงแยกแยะที่ 

“กาํลังปรากฏอยู” นีว้าเปน “ธรรมชาตทิีแ่ทจรงิ” ของตนนัน้เองทีเ่ปน “อปุสรรค” 
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อันแทจริงของมนุษยปุถุชนในการเขาถึงความหมายท่ีแทจริงแหงพุทธธรรม

ทัศนะทางปรัชญาดังกลาวปรากฏอยูในงานเขียนชิ้นสําคัญเรื่อง Straight Talk

on True Mind ภายใตบทอุปมาเปรียบเทียบเรื่องซึ่ง “คนที่มีดวงตาเปนโรคราย” 

โดยมีเนื้อหาที่สําคัญวา

 ปุจจฉา: พวกเราไดยินมาวาบุคคลผู ซ่ึงไดมองเห็นใน

ธรรมชาตินั้นจักขามพนไปจากการ เกิดข้ึนและการดับสูญ 

อยางไรก็ตามคณาจารยในอดีตทั้งหลายน้ันทานก็ไดมองเห็น

ในธรรมชาติ ดวยกันแลวทั้งสิ้น แตคณาจารยทั้งหลายเหลานั้น

ก็ยังคงเกิดและก็ยังคงดับสูญอยู  ในสมัยน้ีเราได เห็นวา

บุคคลผูซึ่งกําลังปฏิบัติพัฒนามรรคาอันประเสริฐนั้นก็ยังคง

เกิดและตามเชนกัน เชนนี้เรา จักหลุดพนจากการเกิดข้ึน

และการดับสูญไดเชนไร 

 วิสัชชนา : การเกิดและการตายน้ันโดยแทจริงนั้นมิได

ดํารงอยู มันดํารงอยูเพราะ ความคิดอันผิดพลาด เปรียบได

กับบุคคลผูซึ่งมีดวงตาที่เปนโรคราย เขาจึงมองเห็นดอกไม

พราง พรมอยู บนทองฟา ถาบุคคลผู ซึ่งดวงตาของเขานั้น

ปราศจากโรครายไดกลาววาบนฟากฟานั้นไมมี ดอกไม

บุคคลผูซึ่งมีโรครายที่ดวงตาจักไมเช่ือคํากลาวเหลานั้น แตเมื่อ

โรครายเหลานั้นไดถูก รักษาใหหายไปดอกไมบนฟากฟาก็จะ

สูญสลายหายไปเองและเขาจึงจะยอมรับไดวาดอกไม เหลานั้น

มิไดดํารงอยู กระนั้นก็ตามถึงแมดอกไมที่เขามองเห็นนั้นจะยัง

ไมไดดับสูญไป ดอกไม เหลาน้ันในความเปนจริงก็เปนเพียง

ความวางเปลา จะมีก็เพียงแตคนปวยเทานั้นผู ซ่ึงถือวามัน 

เปนดอกไมทั้งที่โดยแกนแทแลวมันมิไดดํารงอยู จริงเลย 

(Jinul, 1983e, p. 175)
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 ผูวิจัยวิเคราะหวาการศึกษาแนวคิดทางปรัชญาของโบโจ จินูล ซึ่งมุงเนน

การใหความสําคัญแกปุถุชนที่ดํารงชีวิตในโลกเชิงประจักษเปนที่ตั้ง เราจึงอธิบาย

ไดวา คําตอบแหงบทวิสัชนาธรรมดังกลาวปรากฏขึ้น “ภายใตกรอบความเขาใจ

ของ ปุถุชน” ผูซึ่ง “ยังคง” มี “ดวงตาที่เปนโรคราย” นั้นประเด็นที่สําคัญสอง

ประเด็นจึงปรากฏ เดนชัดขึ้นมากลาวคือ หนึ่ง ปุถุชนหรือคนที่ดวงตาเปนโรคราย 

“มองเห็นวามีดอกไมบนทองฟา” และสอง เมื่อมีคนซ่ึงดวงตาเปนปกติไดบอก

แกเขาเหลานั้นวา “ไมมีดอกไมบนฟากฟา” ปุถุชนเหลานั้นก็ จักไมเชื่อคําพูด

ดังกลาวและจะยังคงเชื่อมั่นอยางสนิทใจวา “ภาพดอกไมบนฟากฟาที่ตนเห็น” 

นั้นเปนของจริงเหตุเพราะวาใน “ประสบการณที่เขาไดรับจากการมองเห็นอยูใน

ขณะนี้ของเขานั้นมันมี “ดอกไมอันงดงาม” ซึ่ง ดํารงอยูบนทองฟาจริงๆ”

 ภายใตการวิเคราะหบทอุปมาดังกลาวจะเห็นวา ถึงแม “การเห็นผิดหรือ

การเห็นดอกไมอยูบนฟากฟา” นั้นคือปญหาที่สําคัญของปุถุชน กลาวคือการ

ยดึมัน่ถอืมัน่ในประสบการณแหงการแยกแยะทีเ่กดิขึน้ในชวีติ โดยมไิดตระหนกัถงึ

สภาวธรรมอันแทจริงของสรรพสิ่ง แตดูเหมือนวา ใจความท่ีสําคัญของบทอุปมา

ดังลาวจะปรากฏอยูในขอความที่วา “ถาบุคคลผูซึ่งดวงตาของเขานั้นปราศจาก

โรครายไดกลาววาบนฟากฟา นัน้ไมมดีอกไมบคุคลผูซึง่มโีรครายทีด่วงตาจกัไมเชือ่

คํากลาวเหลานั้น” ในแงนี้ ขอความดังกลาวสะทอนใหเห็นถึงปญหาของมนุษยใน

สองประการที่สําคัญคือ หน่ึง มนุษยปุถุชน น้ันได “ยอมรับ”, “ยืนยัน” และ 

“เชื่อมั่นอยางสนิทใจ” ใน “การรับรูของเขาที่กําลังเกิดข้ึนอยูในขณะนี้” และ

สอง ตอใหมีผูประเสริฐซึ่งดวงตาของเขานั้นสดใสบริสุทธิ์ปราศจากความมืดมนได

พยายามทีจ่ะอธิบายโดย“ชีต้รง”เขาสูความหมายทีแ่ทจรงิของสรรพสิง่ใหแกปถุชุน 

แตความพยายามเหลานั้นก็ไมมีประโยชนอันใดในการทําใหความจริงดังกลาวนั้น

ปรากฏขึ้นได เนื่องดวยเพราะ “ความเชื่อมั่นอยางสนิทใจ” ท่ีมีตอประสบการณ

แหงการรับรูที่ดํารงอยูจริงในปจจุบันขณะของปุถุชนเหลานั้น 

 จากบทอปุมาเรือ่งดวงตาทีเ่ปนโรครายดงักลาวจะเหน็ไดวา ในทศันะของ 

โบโจ จินูล ปญหาเรื่องความเชื่อมั่นอยางสนิทใจที่มนุษยมีตอทัศนะในเชิงแยกแยะ
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ที ่“กําลังเกิดขึน้”ในฐานทีเ่ปนเนือ้หาของประสบการณของตนเอง นัน้เองคอืปญหา

ทีส่าํคญัประการแรกทีพ่ระพุทธศาสนาควรใหความสนใจและแสวงหาหนทางในการ

แกไขอยางเรงดวนที่สุด ในแงนี้หากเขาใจวาพุทธธรรมคําสอนนั้นจะมีประโยชน

ในเชิงประจักษกลาวคือการมีประโยชนตอ “มนุษยทุกคน”ซ่ึงดํารงอยูในโลกแหง

ความเปนจริงแลว การโตแยงเรื่องความถูกตองอันเปนที่สุดของมรรควิถีที่แตกตาง

กันของพระพุทธศาสนานิกายตางๆ นั้นมีความสําคัญเปนรองตอประเด็นเรื่อง

การแสวงหา “วิธี” ที่ทําใหวิถีทางเหลานั้นสามารถปรากฏข้ึนไดจริงภายในชีวิต

ของมนุษยในโลกเชิงประจักษ 

 เง่ือนไขดงัในการแสวงหา “วธิ”ี ในการทาํใหมรรควถิดีงักลาวนัน้สามารถ

ปรากฏขึ้นไดอยางจริงจังในชีวิตมนุษยดังกลาวนั้นเองไดกลายมาเปนท่ีมาของ

ขอเสนอทางปรัชญาในการขับเนนความสําคัญของการศึกษาคัมภีรหรือขอเขียน

ทางศาสนาโดยเฉพาะอยางยิ่งภายใตแนวคิดเรื่อง “ความศรัทธา” ซ่ึงเปนคําสอน

ของพระพุทธศาสนานกิายอวตัมสกะอนัปรากฏอยูในอวตมัสกะสตูร อนัเปนทาทาย

จารีตทางขนบความคิดทางปรัชญาของพระพุทธศาสนานิกายเซ็นในชวงเวลา

ดังกลาวอยางชัดเจน กลาวคือ ในทัศนะของ โบโจ จินูล หลักการเรื่อง “ความ

ศรัทธา” ดังกลาวคือเครื่องมือชิ้นสําคัญที่สามารถใชเพื่อจัดการกับปญหาเรื่อง

ความเชือ่มัน่อยางสนทิใจ อนัเปนอปุสรรคขวางกัน้การบรรลธุรรมของมนษุยปถุชุน 

ภายใตทศันะดงักลาวน้ี โบโจ จินลู จึงไดพยายามชีใ้หเหน็วา ขอคําสอนของพระพทุธ

ศาสนาฝายเนนการศึกษาคัมภรี เชน นิกายอวตัมสกะ นัน้มไิดเปนทัศนะทางปรชัญา

ทีข่ดัแยงกบัแนวคดิเรือ่งการปฏบิติัของพระพทุธศาสนานกิายเซน็ แตในทางกลบักนั 

แนวคดิดงักลาวกลบัสามารถชวยสนับสนนุและผลกัดันหลกัการเรือ่งการปฏบัิตขิอง

พระพุทธศาสนานิกายเซ็นไดอยางมีนัยที่สําคัญ 

 ทาทีในการใหความขอคําสอนเรื่อง “ความศรัทธา” ของนิกายอวตัมสกะ

ดังกลาวนั้น ปรากฏอยูในบทนิพนธเรื่อง Hwaomnon Choryo หรือ อรรถาธิบาย

ขยายความอวตัมสกะสูตร โดยมีในความสําคัญวา
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 พระสูตรไดกลาวไววา พระโพธิสัตวไดตระหนักในสามสิ่ง 

หนึ่งเขาไดตระหนักวารางกายและจิตของเขานั้นโดยแรกเริ่ม

มิไดแตกตางไปจากธรรมธาตุผองใสบริสุทธ์ิโดยโดยปราศจาก

กิเลส สองเขาไดตระหนักวาธรรมชาติของการแยกแยะของจิต

ของเขานั้นโดยแรกเริ่มนั้นก็เปนอิสระจากความแตกตางในเชิง

ทวิลักษณะทั้งปวง สิ่งนี้โดยตัวเองนั้นคือปญญาญาณแหง

พุทธะผูประเสริฐ สามเขาไดตระหนักวาจิตแหงการแบงแยก

สิ่งทั้งหลายออกเปนดีและชั่วนั้นโดยแทจริงมิไดแตกตางไป

จากพระมัญชุศรีโพธิสัตว 

 ในจุดเริ่มตนของจิตแหงศรัทธา เขาตระหนักไดในสาม

ประการน้ันดงันัน้จงึถกูเรยีกวาโพธสิตัวผูเปนใหญแหงการตรสัรู

ธรรม (Enlightenment Head Bodhisattva) และไดกลาว

ตอไปวาเหตุทีเ่ปนการยากแสนเขญ็สาํหรบัปถุชุนในการเดนิทาง

เขาสู ขั้นแหงความเชื่อทั้งสิบนั้นเปนเพราะวาปุถุชนนั้นได

ตระหนักวาตัวเขาเองน้ันเปนเพียงปุถุชนและเขาด้ือรั้นท่ี

จะยอมรับวาจิตของเขาน้ันมิไดเปนอื่นใดเลยเสียนอกไปจาก

พุทธะอันประเสริฐ (Buswell 1983, p. 24)

 ทัศนะทางปรัชญาในเรื่องความศรัทธาดังกลาวไดรับการขยายความใน

บทนิพนธเรื่อง Straight Talk on True Mind โดย โบโจ จินูล ไดกลาววา

 สํานักฝายการศึกษาคัมภีรสอนใหมนุษยมีความเช่ือและ

ความศรัทธาในกฏแหงเหตุและผล กลาวคอืบคุคลผูซึง่ปรารถนา

ด วยความสุขสงบจะต องเชื่อในเรื่องของการทําความดี

ในฐานะที่เปนเหตุเพื่อนําไปอุบัติใหมในภพภูมิท่ีดี ในขณะท่ี

บุคคลผูปรารถนาในพุทธภูมินั้นจะมีความเชื่อความศรัทธาวา

ในการปฏิบัติปารมิตาหกตลอดทั้งสามกัลป ในฐานะท่ีเปน

เหตุแหงการไดรับซึ่งผลแหงโพธิหรือนิพพานอันสมบูรณ 
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 แตความศรัทธาที่ถูกตองในสํานักแหงอาจารยของเรา 

น้ันแตกตางออกไป มันมิไดเปนการเชื่อมั่นหรือศรัทธาในเหตุ

และผลอนัสมัพนัธกนั หากแตเปนความเชือ่หรอืความศรัทธาวา

เนื้อแทแหงตนนั้นมิไดเปนอ่ืนใดนอกไปจากพุทธะอันสมบูรณ 

ทุกคนน้ันตางประกอบดวยธรรมชาติเดิมแท นิพพานนั้นจึง

ดํารงอยูในสรรพชีวิตอยางสมบูรณ มิตองไปแสวงหาจากที่

อื่นใด (Jinul, 1983e, p. 162)

 จากการศึกษาพบวาในจารีตทางวิชาการที่ศึกษาแนวคิดทางปรัชญาของ

คัมภีร อวตัมสกะสูตรมีทัศนะวา การตีความหลักการเรื่อง “ศรัทธา”ในลักษณะ

ดังกลาวเปนอิทธิพลความคิดของ Li T’uang hsung (635-730 A.D.) หนึ่งนักคิด

สําคญัทีม่อีทิธพิลตอแนวคดิของนกิายอวตมัสกะในสมยัราชวงศถงั แนวคดิทีส่าํคญั

ประการหนึ่งของ Li คือ การอธิบายขยายความอวตัมสกะสูตรโดยมุงใหนํ้าหนัก

และความสนใจในประเด็นซึ่งแตกตางไปจากอรรถกถาจารยผูมีชื่อเสียงและเปน

ที่ยอมรับในชวงเวลานั้นเชน Fa tsang ( 643-712 A.D.) อยางชัดเจน กลาวคือ 

ภายใตการศึกษาแนวคิดทางปรัชญาที่ปรากฏอยูในอวตัมสกะสูตรในประเด็นเร่ือง 

“ธรรมธาตุทั้งสี่ประการ” (The Four Dharmadhatus) ซึ่งถูกอธิบายดวยแนวคิด

เรื่องความสัมพันธระหวาง “หลักการและปรากฏการณ” (Li-Shi, Ch. 理事)

อนัเปนวธิทีีพ่ระพทุธศาสนาในดนิแดนจนีใชเพือ่อธิบายหลกัการเรือ่ง “ปฏจิจสมปุ

บาท” อันเปนหลักการพื้นฐานที่สําคัญของ พระพุทธศาสนาในการอธิบายสภาวะ

แหงการดํารงอยูของโลกและสรรพสิ่งดวยอาศัยเหตุปจจัยอื่นๆ 

 ในแงนีจ้ารตีทางความคิดกระแสหลกัของพระพุทธศาสนานกิายอวตมัสกะ

ตางมุงใหความสาํคญัแกความสมัพนัธในคูทีส่ี่กลาวคือ “การปราศจากความขวางกัน้

ระหวางปรากฏการณกับปรากฏการณ” หรือ The realm of Non-obstruction 

of ‘Shi’ against ‘Shi’ (Ch. 事事無 法界) ซึ่งสะทอนถึงแนวคิดวาปรากฏการณ

ทั้งหลายเปนสิ่งที่มีความสัมพันธระหวางกันและกันหรือแทรกซึมอยูในกันและกัน

อยางสมบูรณ การเกิดขั้นของปรากฏการณหนึ่งยอมสัมพันธกับการดํารงอยู
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ของปรากฏการณอื่น โลกทัศนในลักษณะดังกลาวสรรพสิ่งทั้งหลายดํารงอยูใน

สภาวะอิงอาศัยซึ่งกันและกัน หลักการนี้ โดยแทจริงก็คือหลักปจจยการ หรือหลัก

ปฏิจจสมุปบาท หรือ dependent origination (Ch. 緣起: yuanqi, Kr. 연기: 

yeongi ) ในทัศนะของพระพุทธศาสนานั่นเองซึ่งเปนสิ่งที่พระพุทธศาสนา 

นิกายอวตัมสกะใหความสนใจ

 หากแตในบทอรรถกถาขยายความคัมภีรอวตัมสกะสูตร (Exposition 

of the New Translation of the Avatamsakasutra, Ch. 新華嚴經論: Xin 

Huayan jing lun) ของ Li T’uang hsung กลับช้ีใหเห็นถึงความสําคัญของคู

ความสัมพันธทีส่ามในหลกัการเองธรรมธาตท้ัุงสี ่กลาวคอื “การไมขวางกนัระหวาง

หลักการและปรากฏการณ” หรือ The realm of Non-obstruction of ‘Li’ 

against ‘Shi (Ch. 理事無 法界) ในความสัมพันธนี้ ปรากฏการณทั้งหลายที่มี

ความแตกตางกันนั้นจะถูกเขาใจในฐานะที่เปนการแสดงออกของหลักการพ้ืนฐาน

เดียวกนั หลักการนัน้มไิดดาํรงอยูอยางแยกขาดไปจากปรากฏการณ ปรากฏการณ

ทั้งหลายนั้นโดยแทจริงเปนการปรากฏขึ้นของหลักการ ในแงนี้ตัวปรากฏการณ

ทั้งหลายจึงเปนสิ่งซึ่งวาง (Non Substantiality) เพราะเปนสิ่งซึ่งสะทอนการดํารง

อยูของหลักการ อุปมาวา “หลักการ”คือความเปนหนึ่งเดียวและ “ปรากฏการณ”

คือ ความหลากหลาย ความสัมพันธในขอนี้อาจจะแสดงไดวา สิ่งหนึ่งนั้นปรากฏอยู

ในความ “หลากหลาย” และในสิ่งซึ่งดูมีความหลากหลายตางมีพื้นฐานเดียวกันคือ 

“ส่ิงหน่ึง” และในทางกลับกันการดํารอยูของความหลากหลายโดยแทจริงก็เปน

เพียงการปรากฏขึ้นของสิ่งหนึ่งในรูปแบบที่ตางกัน3

 หากพิจารณาจากความหมายของความสมัพนัธท้ังสองประการดงักลาวจะ

เห็นไดอยางชัดเจนวา ถึงแมพระพุทธศาสนานิกายอวตัมสกะจะมุงใหความสําคัญ

แกความสัมพันธคูที่สี่ดวยเหตุที่วาความสัมพันธนี้สามารถถูกใชในการอธิบายถึง

3 ในจารีตทางวิชาการของพระพุทธศาสนานิกายเซ็นเกาหลีเรียกแนวคิดดังกลาววา

 “The Theory of Nature Origination” (Ch.性起: xing qi, Kr.성지: Songgi)
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ภววิทยาพ้ืนฐานของโลกและสรรพสิ่งตามทัศนะของพระพุทธศาสนา หากแตใน

ทัศนะ โบโจ จินูล และพระพุทธศาสนานิกายเซ็น ซ่ึงมุงเนนความสําคัญของการ

ตืน่รูสูจิตเดมิแทหรือธรรมชาติเดิมแทของมนษุยทีม่ไิดแตกตางจากพทุธะผูประเสรฐิ

ทั้งหลาย ยอมเปนเหตุผลที่สําคัญในการชี้ใหเห็นวา คูความสัมพันธในแบบท่ีสาม

นัน้กลับมีคุณคาและมีความหมายโดยเฉพาะอยางยิง่ในเชิงปฏบัิตติอแนวคดิพืน้ฐาน

ของพระพุทธศาสนานิกายเซ็น คูความสัมพันธที่สามดังกลาวสามารถสะทอนให

เห็นวา ถึงแมปุถุชนจะมีลักษณะท่ีแตกตางไปจากพุทธะผูประเสริฐ เชนเปนชีวิต

ที่เต็มเปยมไปดวยความรักโลก โกรธหลง กิเลสตัณหา หรือยังคงเต็มเปยมไปดวย

ทัศนะในการเขาใจโลกและสรรพสิ่งในเชิงแยกแยะซึ่งทําใหมนุษยปุถุชนดูแตกตาง

ไปจากพุทธะผูประเสริฐ (เปรียบไดกับปรากฏการณตางๆ ที่เกิดข้ึน) หากแต

โดยเนื้อแทหรือธรรมชาติเดิมแทของมนุษยเหลาน้ันมิไดมีความแตกตางไปจาก

พุทธะผูประเสริฐแตประการใด จิตเดิมแทอันบริสุทธิ์จึงเปน “เนื้อแท” ของมนุษย

ปุถุชน แกนแทของมนุษยทั้งหลายนั้นจึงมิไดมีความแตกตางกัน ไมวามนุษยจะมี

คุณสมบัติหรือคุณลักษณะเชนไรก็ตามแตธรรมชาติเดิมแทหรือเนื้อแทหรือจิตเดิม

แทของมนุษยนั้นก็ยังคงมิไดแปลผันเปลี่ยนไปตามลักษณะเชนนั้น 

 ดวยเหตุนี้โดยแทจริงแลวมนุษยปุถุชนและเหลาพุทธะจึงไมแตกตางกัน 

(เปรียบไดกับปรากฏการณในรูปแบบตางๆนั้นเปนเพียงการแสดงตัวหรือเปนเพียง

ภาพปรากฏของหลักการแตเพียงเทานั้น) ดวยเหตุนี้การพิจารณาเทียบเคียงทัศนะ

ทางปรัชญาของนิกายอวตัมสกะในเรื่องความสัมพันธในคูที่สามดังกลาวยอมเห็น

ไดชัดเจนวา คําอธิบายเชนนีม้คีวามสอดคลองไปกบัทศันะทางปรชัญาของพระพทุธ

ศาสนานิกายเซน็อยางชดัเจน การอธบิายความหมายของ“ศรทัธา” ในความหมาย

ของ Li T’uang hsung จงึเปนหลกัการท่ีตอบสนองตอการอธิบายภววทิยาพืน้ฐาน

ของมนุษยหรือหลักการเรื่องจิตเดิมแทของพระพุทธศาสนานิกายเซ็น ดวยเหตุนี้ 

โบโจ จินูล จึงชี้ใหเห็นวาความสัมพันธระหวาง “ศรัทธาและการเขาใจตนเอง” 

จึงกลายเปนทัศนะทางปรัชญาที่สะทอนความหมายระหวางกันและกันไดอยาง

สมบูรณ 
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 คําสอนเรื่อง “ศรัทธา” ในของพระพุทธศาสนานิกายอวตัมสกะดังกลาว

นั้น โดยแทจริงก็คือขอคําสอนที่สะทอนถึงพ้ืนฐานความคิดทางปรัชญาของนิกาย

เซ็นเรื่อง “ความเปนเนื้อเดียวกับพุทธะ” ซึ่งเปนการยืนยันในภววิทยาเดิมแทของ

มนุษย หรือจิตเดิมแทในฐานะที่เปน “ตัวตนที่แทจริง” (True self) ของมนุษย

ปุถุชนอนัมไิดมคีวามแตกตางไปจากพทุธะผูประเสรฐิ “ความศรทัธา” ทีป่รากฏอยู

ในอวตมัสกะสตูรดงักลาว จึงเปนเสมอืนขอคําสอนในเชิงหลกัการท่ีกระตุนใหมนษุย

ได “เริ่ม” ตระหนักไดวาสภาวะหรือตัวตนของมนุษยที่เต็มเปยมไปดวยการคิด

แยกแยะในเชิงมโนทัศนทั้งหลายนั้น โดยแทจริงหรือโดยเนื้อแทแลวก็มิไดแตกตาง

ไปจากความเปนพุทธะอันประเสริฐแตประการใด การคิดแยกแยะในเชิงมโนทัศน

ที่ปรากฏขึ้นอยูในขณะนี้ ตางเปนเพียง “ปรากฏการณ” ที่เกิดขึ้นภายใตเงื่อนไข

และปจจัยตางๆ ซ่ึงยอมสามารถดับไปเมื่อเง่ือนไขและปจจัยตาง ๆ เหลานั้นมี

การเปลี่ยนแปลงหรือดับหายไป

 ขอคําสอนเรื่อง “ความศรัทธา” ในลักษณะดังกลาวจึงมิไดมีความหมาย

ถึงการวางใจหรือการหวังพึ่งพาพลังและอํานาจภายนอก (Other Power) ไมวา

จะเปนทั้งสิ่งศักดิ์สิทธิ์หรือแมกระทั่งพลังแหงเหลาโพธิสัตวทั้งหลาย หากแตความ

ศรัทธาอันที่มีความหมายถึง “ความเปนเนื้อเดียวกับพุทธะ” ดังกลาวนี้กลับกลาย

เปนมรรควถิทีีส่ะทอนถงึมโนทศันเรือ่ง “ความเขาใจตนเอง” (Self Understanding)

กลาวคอืการเขาใจความหมายทีแ่ทจริงของตัวตนทีย่งัคงดาํรงอยูในโลกเชิงประจกัษ 

หรือตวัตนทีเ่ตม็เปยมไปดวยการคดิแยกแยะในเชงิมโนทศัน วามไิดมคีวามแตกตาง

ไปจากเหลาพทุธะอนัประเสรฐิแตประการใด ดวยเหตนุี ้“การเช่ือมัน่อยางสนทิใจ” 

ที่มนุษยมีตอประสบการณที่กําลังเกิดขึ้นอยูในขณะน้ีวาเปน “เนื้อแท” ของตน

ซ่ึงนาํไปสูการยอมรบัหรอืการยนืยนัวามนุษยน้ันเปนเพยีง “ปุถุชนธรรมดา” อนัยาก

พนตอการบรรลุธรรมน้ัน จึงถูกบรรเทาใหเบาบางลงดวยทัศนะเรื่องการเขาใจ

ความหมายที่แทจริงของตัวตนดังกลาว “ศรัทธาที่แทจริง” ในทัศนะของ โบโจ 

จินูล จึงตองเปนเรื่องของความเขาใจที่มนุษยมีตอธรรมชาติเดิมแทของตน ศรัทธา

ในความหมายทีเ่ปนการวางใจหรอืการเชือ่มัน่ในพลงัอาํนาจศกัดิส์ทิธิจ์ากภายนอก
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จึงมิใชความหมายของ “ศรัทธาที่แทจริง”

 นอกจากนั้น นักวิชาการผูศึกษาแนวคิดทางปรัชญาของโบโจ จินูล เชน 

Robert E Buswell ใหความเห็นตอประเด็นดังกลาววา สาเหตุที่โบโจ จินูล 

เนนความสําคัญของแนวคิดเร่ืองศรัทธาภายใตกรอบการตีความของ Li T’uang

hsung ซึ่งแตกตางไปจากแนวคิดของนักคิดกระแสหลักของนิกายอวตัมสกะ เชน

Fa tsang นั้นเปนเพราะวา การตีความแนวคิดดังกลาวของ Li T’uang hsung

นั้นมีนัยในเชิงสนับสนุนแนวคิดเรื่องการปฏิบัติของพระพุทธศาสนานิกายเซ็น

(Practical Implication) กลาวคือการสนับสนุนแนวคิดเรือ่งการตืน่รูสูธรรมชาตเิดมิ

แทของมนุษยปถุชุน ในขณะทีก่ารตีความของ Fa tsang ซึง่เปนคณาจารยคนสาํคัญ

ซ่ึงไดรับการยอมรับเปนอยางสูงของนิกายอวตัมสกะ กลับมุงใหความสนใจแก

การอธิบายสภาวะพื้นฐานของสรรพสิ่งในโลกเพื่อช้ีใหเห็นถึงสภาวะแหงการ

ปราศจากแกนสารของสรรพสิ่ง (Metaphysical Implication) หรือคําสอนเรื่อง

สุญญตา ในทัศนะของพระพุทธศาสนามหายาน (Buswell 1983, pp. 52-53) 

ซ่ึงดูเหมือนจะไมสนับสนุนทาทีในเชิงปฏิบัติของพระพุทธศาสนานิกายเซ็นได

อยางชัดเจน 

 ในแงนี้ถึงแมจะไมสามารถปฏิเสธไดวาแนวคิดเรื่อง “ศรัทธา” ดังกลาว

นั้นไดแฝงนัยในเชิงปฏิบัติที่สนับสนุนทัศนะทางปรัชญาของ โบโจ จินูล เชนท่ี

นักวิชาการไดวิเคราะหมาในขางตน หากแตการอธิบายความหมายของ “ความ

ศรัทธา” ในลักษณะดังกลาวขางตน ดูเหมือนจะยังไมเพียงพอตอการตอบสนอง

ตอปญหาในเชิงปฏิบัติที่สําคัญอีกประการหนึ่งในทัศนะของ โบโจ จินูล กลาวคือ 

หากพิจารณาวาโจทยทางปรัชญาที่สําคัญของ โบโจ จินูล คือการใหความสําคัญ

แกมนุษยปุถุชนในโลกเชิงประจักษผู ซึ่งยังคงมี “ความเช่ือม่ันอยางสนิทใจ” 

ในประสบการณในเชิงแยกแยะที ่“กาํลงัเกิดขึน้”กับเขาในขณะนีแ้ละมิอาจตระหนัก

รูถงึ “เนือ้แท” ของประสบการณเหลาน้ันวาเปนเพยีงกระแสแหงการรับรูอนับรสุิทธิ์ 

สภาวะดังกลาวยอมชี้ใหเห็นวา ในทัศนะของ โบโจ จินูล “ปญหาในเชิงปฏิบัติ” 

ดังกลาวนั้นจึงมิใชปญหาเรื่องการปฏิบัติที่ผิดหรือถูกตองแตเพียงเทาน้ัน สําหรับ
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มนุษยปุถุชน ปญหาเรื่อง “จุดเริ่มตนของการปฏิบัติ” ไมสามารถเกิดขึ้นไดภายใน

ชีวิตของมนุษยปุถุชนที่ถูกเหนี่ยวรั้งไวดวยความเชื่อมั่นอยางสนิทใจเชนนั้นเอง 

 บทบาทของ “ศรัทธา” ในปรัชญาของ โบโจ จินูล จึงดูเหมือนจะมี

ความหมายที่แตกตางไปจากความเขาใจของจารีตทางวิชาการดังกลาวอยางมี

นัยที่สําคัญ กลาวคือ “ศักยภาพในเชิงปฏิบัติ” ของแนวคิดเรื่อง “ศรัทธา” ในกรณี

ดังกลาวถูกอธิบายในฐานะที่เปน “ตัวชวย” ในการผลักดันให “จุดเริ่มตน” ของ

กระบวนการในการไตรตรองที่มนุษยมีตอธรรมชาติพื้นฐานแหงตัวตนนั้นไป

เริ่มปรากฏขึ้นอยางจริงจังภายในการดํารงชีวิตอยูในโลกเชิงประจักษของมนุษย

ปุถุชนกลาวคือ โบโจ จินูล ช้ีใหเห็นวาถึงแมพระพุทธศาสนาจะยอมรับวามนุษย

จะมีศักยภาพแฝงแหงความเปนพุทธะที่สมบูรณกลาวคือการยืนยันใน “ตัวตน

ที่แทจริง”, จิตเดิมแทหรือธรรมชาติเดิมแทของมนุษย 

 หากแต “จุดเร่ิมตน” ของกระบวนการในการตื่นรูสูธรรมชาติเดิมแท

ดังกลาวนั้นเปนสิ่งที่เกิดขึ้นไดอยางยากเข็ญภายใตเงื่อนไขและอุปสรรคของปุถุชน 

“ศักยภาพแฝงในเชิงปฏิบัติ” ของแนวคิดเรื่องกับ “ศรัทธา” จึงถูกอธิบายในฐานะ

ที่เปนในฐานะที่เปน “ตัวชวย” เพื่อ “ผลักดัน” ใหปุถุชนเหลานั้นสามารถท่ีจะ 

“เริ่มตน” กระบวนการแหงการครุนคิดและไตรตรองยอนกลับ จนนําไปสูการ

ปรากฏข้ึนของประสบการณแหงการต่ืนรูท่ีมนุษยมีตอความหมายที่แทจริงของ

ตัวตน “ตัวชวย” ดังกลาวจึงอุปมาเหมือนไมขีดไฟกานแรกท่ีจะถูกโยนลงไปใน

กองน้ํามนั เพ่ือใหเกดิเปลวไฟขึน้และเปลวไฟเหลานัน้จะว่ิงตรงไปสูถังน้ํามนัจนเกดิ

การระเบิดขึ้น การใหความสําคัญแก “ความศรัทธา” ในความหมายดังกลาวนั้น

ดูเหมือนจะเปนความพยายามของ โบโจ จินูล ในการ “จงใจ” กอใหเกิดสิ่งท่ี

ผูวจิยัเรยีกวา “ความตงึแยงอนัเขมขน” (Extreme Tension) ใหปรากฏขึน้ภายใน

ประสบการณแหงการรับรูของมนุษย “ความตึงแยงอันเขมขน”ดังกลาวเกิดข้ึน

ระหวางการยนืยนัในขอคําสอนทีป่รากฏอยูในพระสตูรซึง่กลาววา “มนษุยกับพทุธะ

นัน้ไมตางกนั” จติเดมิแทของมนษุยมคีวามบรสิทุธิไ์มแตกตางจากพทุธะผูประเสรฐิ

ทัง้หลาย (คาํสอนเร่ืองความศรทัธา) และการเชือ่มัน่อยางสนทิใจวา “ตนเองนัน้มใิช
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พุทธะ” ทศันะทางปรัชญาดังกลาวน้ีปรากฏอยูในบทวสิชัชนาธรรมในบทนพินธเร่ือง 

“Excerpts from the Dharma Collection and Special Practice Record 

with Personal Note” อันมีเนื้อความวา

 โบโจ จินูล : พระโกนาคมนพุทธเจาไดทรงกลาวคาถาวา

 พระพุทธเจานั้นมิไดเปดเผยพระวรกายของพระองค 

การรับรูอันบริสุทธิ์นั้นคือพระพุทธเจา หากการรับรูอันบริสุทธิ์

นั้นไดปรากฏขึ้น มันจักมิไดมีพระพุทธเจาท่ีแบงแยกออกไป

จากมัน นี่คือสิ่งที่เรากําลังกลาวถึงอยูในขณะนี้ 

 ศิษย : สิ่งที่อาจารยเพิ่งกลาวมานั้นคือจิตแหงการรับรูนั้น

คือ ธรรมชาติเดิมแหงตถตา มันมิไดเปนทั้งจิตสํานึกแหง

การแยกแยะซึ่งเกิดขึ้นโดยสัมพันธไปกับเปาหมายในโลกแหง

เงื่อนไขหรือมิใชการตรัสรูอันสมบูรณ ขณะนี้เรากําลังแสวงหา

ความรู และความเปนพุทธะในขณะที่อยู ทามกลางการคิด

แยกแยะซึง่ปรากฏขึน้จากความรบัรูอนัผดิพลาด แตการกระทาํ

เชนน้ีเปรียบไดกับความพยายามที่จะเปลี่ยนสภาพของเนื้อใน

อันมีสีดําของเมล็ดโพธิไปสู แก วมณีที่วาวใส ส่ิงนี้คือการ

ความพยายามอันไรคา หากเปนเชนนี้เมื่อใดเลาที่เราจักได

เปนหน่ึงเดียวกับปญญาญาณแหงพุทธะอันสมบูรณ (Jinul, 

1983c, pp. 312-313)

ในแงนี้ “ความสงสัย” ในความเปนไปไดของ “การเปลี่ยนสภาพของ

เนื้อแทอันเปนสีดําของเมล็ดโพธิ์ใหเห็นแกวมณีอันวาวใส” คือตัวอยางท่ีสะทอน

ถึงสภาวะแหง “ความตึงแยงอันเขมขน” ระหวางความหมายของ “ความศรัทธา” 

ทีใ่นทศันะของโบโจ จินูล ในความหมายทีว่า “พทุธะและมนษุยนัน้มไิดแตกตางกนั” 

และการเชื่อมั่นอยางสนิทใจในประสบการณแหงการรับรูที่ปรากฏขึ้นในชีวิตของ

มนุษยซึ่งทําให “พุทธะกับมนุษยนั้นแตกตางกัน” การกลาวอางถึงขอคําสอนของ
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พระโกนาคมนพุทธเจานั้น จึงเปนการกระตุนใหเกิดสภาวะแหงความ “ยอนแยง” 

หรอืความ “ตึงแยง” ไดปรากฏขึน้ภายในประสบการณแหงการรับรูของศษิย ในแงนี้

อาจเขาใจไดวา “ความตึงแยงอันเขมขน” ในประสบการณของมนุษยที่มีตอ

ความหมายของตัวตนนั้นเองคือจุดตั้งตนที่จะตองถูกพัฒนาขึ้นจนนําไปสูสภาวะ

แหงการตืน่รูอยางฉบัพลนั และในทางกลบักนัสภาวะแหงการการตืน่รูอยางฉบัพลนั

ดงักลาวน้ันเองคอื ผลลพัธแหงการจดัการกบัความตึงแยงอันเขมขนดงักลาวภายใต

เงื่อนไขแหงความเปนปุถุชนในโลกเชิงประจักษเพื่อใหมนุษยไดเผชิญหนากับ

“ตัวตน”ภายใตกระบวนการแหงการเขาใจ “ตนเอง”

 ดวยเหตุนี้การใหความหมายมโนทัศนเรื่อง “ศรัทธา” ของ โบโจ จินูล

จึงมิไดเปนเพียงการ “เทียบเคียง” ระหวางขอคําสอนของพระพุทธศาสนาทั้ง

สองฝายเพื่อขอสรุปแตเพียงวาคําสอนทั้งสองฝายนั้นเปนสิ่งเดียวกันแตเพียง

เทาน้ัน หากแต โบโจ จนิลู ไดชีใ้หเหน็วาแนวคดิเรือ่งศรทัธาดงักลาวนัน้มปีระโยชน

ตอแนวคดิเชงิการปฏบิตัอินัเปนหวัใจหลกัของพระพทุธศาสนานกิายเซน็ เนือ่งดวย

แนวคิดดังกลาวนั้นสามารถกอใหเกิดสภาวะแหง “ความตึงแยงอันเขมขน” 

และสภาวะแหงความตึงแยงดังกลาวนีเ้องทีเ่ปนการกระตุนใหเกดิกระบวนการแหง 

“การยอนกลบักระจางแจง” (Kr. 회광반조 : Hoewgang Pango) หรอืกระบวนการ

ในการทําให ความงุนงงสงสัยที่มีตอสภาวะแหงความตึงแยงในประสบการณ

ของมนุษยน้ันไดเกิดการ “ลุกโผลงแตกกระจาย” (Kr. 깨지다 : Kkaejida) 

ตอความหมายที่แทจริงของทั้ง “ตัวตนท่ีแทจริง” และ “ตนเอง”ในฐานะที่ยังคง

เปนมนุยปุถุชนในโลกเชิงประจักษ อันสะทอนถึงสภาวะแหงการตื่นรูอยางฉับพลัน

ในทัศนะของ โบโจ จินูล ในแงนี้ชองวางระหวาง“ความตึงแยงอันเขมขน” ในฐานะ

ทีเ่ปนจดุเร่ิมตนของกระบวนการในการแสวงหาความหมายท่ีแทจริงของตวัตน และ 

“สภาวะแหงการตื่นรูอยางฉับพลัน” ในฐานะที่เปนสภาวะแหงการปรากฏขึ้น

ของตัวตนที่แทจริงในโลกเชิงประจักษ นั้นจะตองถูกเติมเต็มดวยแนวคิดเร่ือง

“การเพงพินิจในปริศนาธรรม” (Ganghwa Seon) ซึ่งเปนทัศนะในเชิงปฏิบัติที่

สําคัญของโบโจ จินูล 
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5. การเพงพินิจปริศนาธรรม : การลุกโผลงแตกกระจายและ

 การตื่นรูอยางฉับพลัน 

ในทัศนะของ โบโจ จินูล และพระพุทธศาสนานิกายเซ็น แนวคิดเรื่อง

“การเพงพินิจปริศนาธรรม”น้ันโดยหลักการแลวมีเปาประสงคท่ีสําคัญในฐานะ

ที่เปนวิธีการในการทําใหผูปฏิบัติสมาธิในแบบเซ็นนั้นสามารถหลุดพนออกจาก

กรอบการคดิแยกแยะในเชงิมโนทศันซึง่วางอยูบนมมุมองในเชงิทวทิศัน (Dualistic 

Perspective) กลาวคือมุมมองในเชิงแบงแยก แยกแยะ ท่ีมนุษยใชเปนกรอบใน

การเขาใจสภาวะของของสรรพสิ่งทั้งหลายในโลกในฐานะท่ีเปนสิ่งหรือสภาวะท่ี

ดํารงอยูโดยไมเกี่ยวของสัมพันธเชื่อมโยงระหวางกัน ซ่ึงในทัศนะของพระพุทธ

ศาสนานิกายเซ็นกรอบการเขาใจโลกในลักษณะดังกลาวนั้นไมสะทอนตอ “ความ

หมายที่แทจริง” ในเชิงภววิทยาของโลกและสรรพสิ่ง “ในแบบที่มันเปน” ในฐานะ

ที่เปนการดํารงอยูที่สัมพันธสอดคลองเชื่อมโยงระหวางกันและกันอยางเปนพลวัต

ปจจัยกลาวคอืในทศันะของพระพทุธศาสนาและนิกายเซน็ “ความเปนสิง่ใดสิง่หนึง่” 

ยอมจะเกิดขึ้นไดก็แตเพียงภายใตความสัมพันธเชื่อมโยงกับ “สรรพสิ่งอื่นๆ”

เสมอ ดวยเหตุน้ีพระพุทธศาสนานิกายเซ็นจึงอธิบายวาปรากฏการณท้ังหลาย

ท่ีเกดิขึน้และดาํรงอยูน้ันเปนการสะทอนถงึสภาวะแหงความ “วาง”และ “ปราศจาก

แกนสารสาระ” (non substantial) 

 ในแงนี้ “บทปริศนาธรรม” น้ันจึงถูกอธิบายดวยภาษาหรือโครงสราง

ความหมายที่สับสนไมถูกตองตามหลักภาษาหรือโครงสรางทางไวยากรณเชน 

“การตอบ” คําถามของอาจารยที่ไมตรงกับความหมายของคําถามท่ีศิษยได

กลาวถาม เชน เมื่อศิษยขอใหอาจารยตอบคําถามในเรื่องการปฏิบัติเซ็น อาจารย

ตอบวา “เจากินขาวหรือยัง” หรือการอธิบายที่ในรูปแบบประโยคที่มีความขัดแยง

ในทางตรรกะเชน “จงแสดงใบหนาที่แทจริงของทานกอนทานเกิด” (มัสยา 

นิรัติศยภูติ, 2546, p. 35) การใชภาษาที่บิดเบี้ยวหรือการตอบที่ไมตรงกับ

คําถามหรือการกลาวประโยคที่ไมตรงกับสามัญสํานึกหรือความถูกตองดังกลาว

นั้นโดยแทจริงเปนความ “จงใจ” ของอาจารยเซ็นที่กอใหเกิด “ความสับสน
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งงงวย”(Perplexity) อันสืบเน่ืองมาจากการที่ศิษยหรือผูปฏิบัติเหลานั้นกําลัง

ใชกรอบการคิดในเชิงแยกแยะ “อันเปนเหตุผลปกติ” ในฐานะท่ีเปนเนื้อหาของ

ประสบการณของมนุษยปุถุชนในชีวิตประจําวันมาเปนพื้นฐานในการเขาใจบท

ปริศนาธรรมเหลานั้น ในแงนี้เปาหมายของการใชเพงพินิจในปริศนาธรรมดังกลาว

นั้นจึงมิใชอยูที่ความพยายามในการแสวงหาความหมาย “ในตัวปริศนาธรรม”

หากแตการเพงพินิจในปริศนาธรรมนั้นเปนสิ่งที่ถูกใชเพื่อเปนการชี้ใหเห็นถึง

ขอจํากัดของกรอบการคิดแยกแยะในเชิงมโนทัศนของมนุษยและการทําลาย

กรอบเชิงทวิทัศนดังกลาวเพื่อใหสามารถเขาถึงความจริงแทไดอยางแทจริง 

 อยางไรก็ตามผูวิจัยมองวาภายใตการพิจารณาทัศนะทางปรัชญาของ

โบโจ จินูล ในประเด็นเรื่องการเพงพินิจปริศนาธรรมดังกลาวพบวาภายใตโจทย

ทางปรัชญาในการใหความมนษุยปถุชุนในโลกเชงิประจกัษของ โบโจ จนิลู ดเูหมอืน

จะกลายเปนเงื่อนไขที่สําคัญที่ทําใหกรับวนการในการเพงพินิจปริศนาธรรมของ 

โบโจ จินูล นั้นมีความแตกตางออกไปจากแนวคิดของพระพุทธศาสนานิกายเซ็น

กระแสหลักในคาบสมุทรเกาหลีอยางมีนัยที่สําคัญ กลาวคือในขณะที่การอธิบาย

เร่ือง “ความสับสนงงงวย” ดังที่กลาวมาในขางตนเกิดข้ึนจากการเพงพินิจใน

บทปริศนาธรรมหรือบทสนทนาที่มีรูปแบบและโครงสรางทางภาษาที่ผิดแปลกไป

จาก “สํานึก”อันเปนสามัญของปุถุชนโดยทั่วไป(การคิดแยกแยะในเชิงมโนทัศน) 

หากแตในทัศนะทางปรัชญาของ โบโจ จินูล กลับชี้ใหเห็นวา “ความสับสนงงงวย”

ดังกลาวนั้นปรากฏขึ้นโดยสืบเนื่องมาจากการเพงพินิจไตรตรองในขอคําสอนทาง

ศาสนาซึ่งยืนยันวา “เราคือพุทธะ” (I am a Buddha) กลาวคือคําสอนเรื่องความ

ศรทัธาเชนทีไ่ดวเิคราะหในหวัขอทีผ่านมา และในขณะเดยีวกนัมนษุยกไ็ดเพงพนิจิ

ตอกระบวนการในการรบัรูโลกอยางแยกแยะที ่“กาํลงั”เกดิขึน้และดาํเนนิไปอยาง

ตอเน่ืองในฐานะที่เปนเนื้อหาของประสบการณของมนุษยในโลกเชิงประจักษ 

ซึ่งเปนการยืนยันวา “เรานั้นมิใชพุทธะ” (I am not a Buddha) ในแงนี้ความ

สบัสนงงงวยทีเ่กิดขึน้นีจึ้งมไิดเกดิขึน้จากตรรกะทีแ่ปลกประหลาดของประโยคหรอื

วลี หรือบทสนทนาระหวางศิษยกับอาจารยที่ไมอาจสามารถเขาใจไดดวยเหคุผล
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ปกติธรรมดาของมนุษยแตเพียงเทานั้น แตในกรณีนี้ โบโจ จินูล ชี้ใหเห็นวา 

ความสับสนงงงวย ดังกลาวเกิดจากความตึงแยงขันเข็มขนระหวาง “ขอเท็จจริง” 

หรอืคาํสอนในคมัภรีทีว่าเราคอืพทุธะกบั “ความเปนจรงิ” ของชวีติในเชงิประจกัษ

ที่กําลังเกิดขึ้นอยูในขณะนี้ 

 ภายใตกระบวนการดงักลาวชีใ้หเหน็วา “ปรศินาธรรม” นัน้มใิชเปนเพยีง

ขอคําสอนหรือ “ขอเขียน”ในรูปประโยคหรือวลีที่มักถูกเขาใจในทัศนะของนิกาย

เซ็นแตเพียงเทานั้น หากแตในทัศนะของ โบโจ จินูล “การคิดแยกแยะในเชิง

มโนทัศน”หรือ “ประสบการณในเชิงแยกแยะของมนุษยปุถุชน” นั่นเองก็คือ 

“ปรศินาธรรม”ชิน้สาํคญัทีม่นษุยควรใหความสนใจ ดวยเหตนุีก้ารเพงพินจิปรศินา

ธรรมน้ันโดยแทจริงจึงมีความหมายถึงกระบวนการในการยอนกลับเขาสูการเพง

พินิจในประสบการณแหงการแยกแยะของมนุษย หรือ “การยอนกลับกระจางแจง

สูภายใน” และความหมายของ “ภายใน” ดังกลาวนี้ก็มิใชการแสวงหาแกนสารใน

เชิงอภิปรัชญาในฐานะที่เปนตัวตนหรือแกนสารของมนุษย หากแตการยอนกลับ

กระจางแจงดังกลาวนั้นคือการยอนกลับในฐานะที่เปน การเพงพินิจที่มนุษยมีตอ

ประสบการณในการรับรูโลกและสรรพสิ่งของตน 

 ตัวอยางของการใชบทอุปมาเปรียบเทียบ (Analogy) ของ โบโจ จินูล

นั้นเปนหนึ่งในเหตุผลที่สนับสนุนใหเห็นถึงความหมายของหลักการเรื่องความจริง

ในเชิงการดํารงอยูของการคิดแยกแยะในเชิงมโนทัศน และการเพงพินิจปริศนา

ธรรมของ โบโจ จินูล ที่ไดอภิปรายในขางตนไดอยางชัดเจน ในบริบทนี้ผูวิจัยของ

ยกตวัอยางบทปรศินาธรรมเรือ่ง “การแสวงหาพทุธะ” ปรากฏอยูในบทนพินธเรือ่ง 

“Secrets on Cultivating the Mind” ในการชี้ใหเห็นถึงแนวคิดดังกลาว โดย

บทปริศนาธรรมดังกลาวไดบรรยายวา

 ปุจฉา : หากอาจารยกลาววาพุทธภาวะนั้นดํารงอยูใน

รางกายในขณะน้ี หากเมือ่มนัอยูในรางกายเมือ่นัน้มนัจงึมไิดแยก

ออกไปจากพวกเราผูซึง่เปนปถุชุน ดังนัน้เหตใุดเราจงึไมสามารถ
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มองเห็นพุทธะภาวะของเราไดในขณะนี้ โปรดอธิบายเพิ่มเติม

เพื่อใหศิษยไดกระจางรูในประเด็นนี้

 จินูล : มันอยูในรางกายเจาแตเจากลับไมเห็นมันเอง!

อะไรคือสิ่งนั้นซึ่งในสิบสองชวงเวลาของวันนั้นหิวโหยและ

กระหาย หนาวเย็นและรอนรุม โกรธเคืองและปติสุข รางกาย

เชงิกายภาพนัน้เกดิจากการประชุมรวมดวยเงือ่นไขท้ังสีป่ระการ 

กลาวคือ ดินน้ํา ไฟและลม และดวยความที่วัตถุนั้นเปน

สิ่งน่ิงเฉยไรซึ่งชีวิต ดังนั้นมันจะมองเห็น ไดยิน รู สึกและ

รับรูไดอยางไรดังนั้นสิ่งซึ่งสามารถมองเห็น ไดยิน รูสึกและรับรู

นั้นจะตองเปนพุทธภาวะของเจาเอง (Jinul, 1983d, p. 141)

 ประเด็นที่นาสนใจภายใตการวิเคราะหคําตอบท่ี โบโจ จินูล ไดมอบให

ศิษยในบทปริศนาธรรมดังกลาวนั้นชี้ใหเห็นวาบทภายใตบทปริศนาธรรมนั้น โบโจ 

จินูล มิไดมีความมุงหมายในการ “บรรยายคําตอบ” อยางเปนข้ันเปนตอนใหแก

ศิษยหรือผูถาม กลาวคือในทัศนะของผูวิจัย บทปริศนาธรรมนั้นมิไดถูกใชเพื่อ

เปนการมุงแสวงหาคําตอบใหกับตัวบทปริศนาธรรมนั้นเอง หากแตตัวบทปริศนา

ธรรมคือเครื่องมือช่ัวคราวที่ถูกใชขึ้นเพื่อ “กระแทก”กรอบการคิดแยกแยะในเชิง

โนทัศนของมนุษยใหแตกกระจายออกเพื่อใหสามารถรับรูและเขาใจความเปนจริง

ของตัวตนและสรรพสิ่งไดอยางที่มันเปน ดวยการวิเคราะหเชนนี้จึงเห็นวา ในบท

ปรศินาธรรมดงักลาวขางตนนัน้ ภายใตบรบิทของคําถามทีศ่ษิยไดไตถามแกอาจารย

เพื่อ “คาดหวัง” ที่จะไดรับคําตอบ แตในขณะเดียวกันนั้น โบโจ จินูล กลับแสดง

ทาทใีนการจงใจทีจ่ะ “ตอบ” ขอปญหาดังกลาวดวยการ “สรางคําถาม” อกีชดุหนึง่

และได “โยน” คําถามเหลานั้นกลับไปที่ผูถาม ซึ่งการกระทําเชนนี้เปนไปเพื่อ ให

ผูถามนั้นไดเริ่มตนท่ีจะยอนกลับไปสูการไตรตรองใน “ความเขาใจท่ีมีตอประเด็น

คําถามเหลานั้นของตนเอง” 
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 กลาวในอีกภาษาหนึ่งคือ กระบวนการในการเพงพินิจไตรตรองดังกลาว

นั้นลวนเปนไปเพ่ือชี้ใหเห็นวาวลีหรือประโยคที่ถูกเอื้อนเอยจากผูถามนั้นไดกลาย

เปน “คาํถาม” ขึน้มาไดกเ็นือ่งจากการมกีรอบความคดิในเชงิแยกแยะเปนจดุตัง้ตน

ในการเขาใจสรรพสิ่งนั่นเอง กลาวคือการตั้งคําถามของศิษยท่ีวา “เมื่อธรรมชาติ

แหงพทุธะนัน้อยูในรางกายแลว ทาํไมเราจึงไมสามารถมองเห็นมนัได” การเอือ้นเอย

วลีดังกลาวออกมาในฐานะที่เปนขอคําถามนั้นสะทอนใหเห็นวากรอบความเขาใจ

ที่ศิษยนั้นมีตอโลกและสรรพสิ่งนั้นวางอยูบนฐานความคิดในเชิงแยกแยะ กลาวคือ

การวางกรอบความเขาใจทีว่าพุทธะภาวะคอื “เปาหมาย”ของการรบัรูหรอืการมอง

เหน็ของฉนั (Buddha Nature as an Object of Perceive) กลาวคอืในทศันะของ

ปุถุชนการตั้งสมมุติฐานวาพุทธภาวะน้ันดํารงอยูในชีวิตของตนหรือไมผานทาง

การพิสูจนดวยการมองเห็นหรือการรับรูไดนั้นคือการสะทอนวิธีการเขาใจโลกและ

สรรพสิ่งที่วางพื้นฐานอยูบนมุมมองในเชิงทวิทัศน (Dualistic Perspective) 

ซ่ึงมุมมองในลักษณะดังกลาวนั้นหากพิจารณาลงถึงในระดับที่ลึกที่สุดก็อาจจะ

ปรากฏขึ้นในฐานะที่เปนการแบงแยก ระหวาง “ผูรูและสิ่งท่ีถูกรับรู” (Subject-

Object ) ซึ่งดํารงอยูอยางแยกขาดจากกัน 

 ภายในสถานการณดังกลาว โบโจ จินูล ได “ตอบ”คําถามของศิษยดวย

การสรางชุดของคําถามอีกประการหนึ่งซึ่งวางอยูพื้นฐานความคิดในลักษณะ

เดียวกนักลาวคอืวางอยูบนพืน้ฐานแนวคิดเรือ่งการแยกแยะในเชิงมโนทัศนเพือ่ท่ีจะ

“โยน”กลับไปสูการไตรตรองครุนคิดของศิษย กลาวคือคําถามที่วา “ภาวะในเชิง

นามธรรมเชนความรูสึกหรืออารมณตาง ๆ น้ันจะเกิดข้ึนซ่ึงเราสามารถรับรูและ

สมัผสัดวยตวัเราเองอยูไดในขณะนีจ้ะสามารถปรากฏอยูภายในรางกายเชงิรปูธรรม

นี้ไดเชนไร” ในแงนี้จะเห็นไดวาหากศิษยนั้นยังคงใชกรอบความคิดในเชิงแยกแยะ

ระหวาง “ผูรู และสิ่งที่ถูกรับรู” (Subject-Object) ในการเขาใจคําถามท่ีถูก

“โยนกลับ”มาดังกลาวนั้นคําถามเหลานี้ก็จะยังไมมีวันที่จะสามารถตอบไดและยัง

คงสรางความสับสนและพันพัวผูกมัดมนุษยเอาไวเร่ือยไป และภายใตความสับสน

งนุงงดงักลาว โบโจ จนิลู จงึไดจีใ้หกรอบการคดิแยกแยะดังกลาวไดแตกกระจายลง
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ภายใตการกลาววา “การมองเห็น การไดยินหรือสภาวะอันเปนนามธรรมตางๆ 

ที่นั้นเองที่เปนการเปดเผยตัวของพุทธะภาวะในโลกปรากฏการณ”

 ภายใตบริบทดังกลาวนั้นดูเหมือนวา โบโจ จินูล จะไดมอบคําตอบใหแก

ศษิยเพ่ือใหศษิยไดคลายความสงสยัในขอคําถามดังกลาวของตน ในแงนีค้วามเขาใจ

ท่ีปรากฏขึ้นกับศิษยในบริบทดังกลาวน้ันกลับมิไดเปนเพียงความเขาใจ ที่มีตอ 

“คาํตอบ” ของ “คาํถาม” ของตนทีม่ตีออาจารยเทาน้ัน หากแตความเขาใจทีป่รากฏ

ขึ้นในบริบทดังกลาวนั้นคือความเขาใจที่วารูปแบบหรือกรอบความคิดพื้นฐาน

ทีต่นมตีอโลกและสรรรพสิง่ในเชงิแยกแยะอนัเปนทีม่าของการตัง้คาํถามในลกัษณะ

ดังกลาวกับอาจารยนั้นเองที่เปน “ตัวปญหาหรือตัวคําถามที่แทจริง” ที่จะตองถูก

ขามพนเพื่อที่จะทําให “คําถาม” ที่ตนเองมีตออาจารยนั้นจะไดรับการตอบ

“ดวยความเขาใจของตนเอง” ความเขาใจที่ไดรับจึงมิใชความเขาใจที่มีตอ 

“คําถาม”ของปริศนาธรรม หากแตเปนความเขาใจที่มีตอปญหาพื้นฐานของ

ตัวตนในฐานะทีเ่ปน “ทีม่า”หรอืจดุตัง้ตนในการการตัง้ขอคาํถามดงักลาว กลาวคอื

กระบวนการดังกลาวคือการชี้ใหเห็นวา “ตัวปญหาที่แทจริง” คือมุมมองในเชิง

ทวิทัศนที่มนุษยมีตอโลกและสรรพสิ่ง และหลุดพนออกจากกรอบอางอิงในเชิง

แยกแยะ นัน้เองคอืการปรากฏขึน้ของ“ประสบการณแหงการลกุโผลงแตกกระจาย” 

หรือ “ประสบการณแหงการตื่นรูอยางฉับพลัน” นั้นเอง

 ในแงน้ีประเด็นท่ีสาํคัญอกีประการหนึง่ปรากฏข้ึนในบทนพินธดังกลาวคอื 

การที่โบโจ จินูล ไดชี้ใหเห็นวา ถึงแมการคิดแยกแยะในเชิงมโนทัศนจะเปนความ

บิดเบี้ยวในเชิงญาณทัศน (Epistemic distortion) ในฐานะที่เปนการรับรูที่ไม

สะทอนถึงความหมายที่แทจริงของโลกและสรรพสิ่ง หากแตการช้ีใหเห็นวา

“พุทธภาวะ” หรือธรรมชาติเดิมแทนั้นไดปรากฏอยู “ใน”รางกายของมนุษยซ่ึง 

“หิวโหยและกระหาย หนาวเย็นและรอนรุม โกรธเคืองและปติสุข” นั้นคือบท

สะทอนที่สําคัญในการชี้ใหเห็นวามนุษยยังคง “แบงแยก”(separate) ระหวาง 

“การคิดแยกแยะในเชิงมโนทัศน” (discriminative thought) กับพุทธภาวะหรือ

จิตเดิมแทซึ่งเปน “กระแสแหงการรับรูอันบริสุทธิ์” (pure awareness) ออกจาก
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กัน ทั้งที่โดยความเปนจริงแลวทั้งสองสภาวะนั้นเปนสภาวะที่ “สัมพันธกัน” กลาว

คือการคิดแยกแยะคือการแสดงตัว (disclose) ของกระแสแหงการรับรูอันบริสุทธิ์

ที่ผันเปลี่ยนนไปตามพลวัตปจจัย และกระแสแหงการรับรูอันบริสุทธิ์ก็คือเน้ือแท 

(essence) ของการคิดแยกแยะในเชิงมโนทัศนนั่นเอง

 ขอคําตอบของ โบโจ จินูล ในกรณีดังกลาวที่วา “สิ่งซึ่งสามารถมองเห็น 

ไดยิน รูสึกและรับรูนั้นจะตองเปนพุทธภาวะของเจาเอง” นั้นจึงกลายเปนจุดยืน

ทางปรัชญาทีส่าํคญัของ โบโจ จินลู ในการช้ีใหเหน็วา ความเขาใจในเชิง “แบงแยก”

ดงักลาวนัน้ไดนาํไปสูรปูแบบของปฏบิติัในการ “ลบลาง”หรอื “เชดิชู” กลาวคอืการ 

“ยอมรับ”หรือ “ปฏิเสธ” สิ่งใดสิ่งหน่ึงบนฐานคิดท่ีวาท้ังสองสิ่งนั้นเปนสภาวะ

แหงการดํารงอยูที่ “แยกขาดจากกัน” ในแงนี้ทัศนะพื้นฐานทางปรัชญาของ โบโจ 

จินูล ที่เรียกรองใหมนุษยเขาใจสภาวะทั้งหลาย “ในแบบที่มันเปน” จึงยอมขยาย

ความถึงการเขาใจความหมายของจิตเดิมแทและการคิดแยกแยะในเชิงมโนทัศน

ภายใตเงื่อนไขความสัมพันธในลักษณะดังกลาวดวยเชนกัน 

 ดวยเหตุผลที่กลาวมาน้ีจึงชี้ใหเห็นวาความหมายของ “การตื่นรูอยาง

ฉับพลัน” ในทัศนะของ โบโจ จินูล จึงมิไดหมายถึงสภาวะแหงการดับสิ้นซึ่งทัศนะ

ในเชงิแยกแยะทัง้ปวงอยางฉบัพลนั ในความหมายทีเ่ปนการบรรลุธรรมโดยสมบรูณ 

หากแตในทศันะของ โบโจ จนิลู การต่ืนรูอยางฉบัพลนัคอืสภาวะทีม่นษุยไดหนักลบั

เขาสูการเผชิญหนากับ “ตัวตนที่แทจริง” ซึ่งดํารงอยูภายใตความสัมพันธกับ

“ตัวตนในโลกเชิงประจักษ” ในแงนี้การเขาถึงตัวตนที่แทจริงนั้นจึงมิใชการปฏิเสธ

ตัวตนในโลกเชิงประจักษในฐานะที่เปนอุปสรรคขัดขวางการเขาถึงตัวตนที่แทจริง 

แตในทางตรงกันขาม และในทางกลับกันการ “ยอมรับ” การดํารงอยูของตัวตนใน

โลกเชิงประจกัษและการต่ืนรูสูความหมายทีแ่ทจริงของ “ตวัตนในโลกเชงิประจักษ” 

นัน้เองจงึกลายเปนความหมายอนัสําคัญในฐานะทีเ่ปนมรรควถิใีนการเขาถงึ “ตวัตน

ที่แทจริง” ในแงนี้ประสบการณแหงการตื่นรูอยางฉับพลันจึงเปรียบเสมือนการ

ลุกโผลงของดวงตาเพื่อที่จะได “มองหาเพื่อมองเห็น” ซึ่ง “ตัวตนและโลก

ปรากฏการณ” ไดอยางชดัเจน “ตามทีม่นัเปน” ซึง่มใิช “การมองเหน็เพือ่หลกีหน”ี 
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จากโลกน้ีไปสูการวางใจหรือการคาดหวังถึงโลกหนาดั่งท่ีถูกอธิบายเอาไวอยาง

งดงามในบทนิพนธเรือ่ง Excerpts from the Dharma Collection and Special 

Practice Record with Personal Note วา 

แมวาเมือ่หมองมวั จิตนัน้ยงัคงรบัรู การรบัรูนัน้โดยธรรมชาตินัน้ปราศจาก

ความหมองมัว แมวา ความคิดแยกแยะจะเกิดขึ้น มันก็ยังคงรับรู การรับรูนั้นโดย

ธรรมชาติเปนอิสระจากความคิดแบงแยกทั้งปวง ดวยเหตุนี้ ไมวาจิตนั้นจะเศรา

เสยีใจ หรอืมคีวามสขุ ปลืม้ปต ิโกรธแคน รกัใคร หรอืเกลยีดชงั ในทกุกรณเีหลานัน้

มันก็ยังคงรับรู เมื่อการรับรูนั้นโดยธรรมชาตินั้นวางและสงบ ดังนั้นจิตจึงวางสงบ

และรับรู สิ่งนี้เองคือจิตเดิมแท (Jinul, 1983c, p. 313)

 ด วยเหตุนี้ถึงแมการตื่นรู อย างฉับพลันในความหมายดังกลาวจะ

เปนการตื่นรูที่มีตอตัวตนท่ีแทจริง แตในขณะเดียวกันการตื่นรูอยางฉับพลันก็เปน

สิ่งที่ทําใหมนุษยปุถุชนตระหนักไดวาในขณะนี้ตัวเขาเหลานั้นยังคงมิไดเปนพุทธะ

ทีส่มบรูณโดยแทจริง กลาวคือการเพงพนิจิตอตัวตนในโลกเชิงประจกัษซึง่เปนทวาร

อันเปดสูตัวตนที่แทจริงของมนุษยนั้นเองที่เปนส่ิงที่ยืนยันไดวามนุษยนั้นยังคงมิใช

พุทธะโดยสมบรูณโดยแทจรงิ ดงันัน้ การตืน่รูอยางฉับพลันในทศันะของ โบโจ จินลู 

จึงมิใช “เปาหมายปลายทาง” ที่ทุกสิ่งทุกอยางไดดับสิ้นลงอยางสมบูรณ หากแต

กลับกันการตื่นรูอยางฉับพลันกลับเปน “จุดเริ่มตน”ท่ีทําใหมนุษยตระหนักไดถึง

ความสําคัญของหลักการเรื่องการปฏิบัติในฐานะที่เปนกระบวนการในการทําให

ตัวตนที่แทจริงของมนุษยที่ยังคงดํารงอยูในฐานะที่เปนศักยภาพแฝงนั้น สามารถ

ปรากฏขึ้นไดอยางจริงจังในโลกเชิงประจักษไดอยางแทจริง และดวยเหตผลเชนนี้ 

โบโจ จินูล จึงชี้ใหเห็นวา แนวคิดเร่ือง “การปฏิบัติอยางตอเนื่อง” (Gradual 

Cultivation) ซึ่งเกิดขึ้นโดยสืบเนื่องตอจาก (subsequence to) การตื่นรูอยาง

ฉับพลันนั้นจึงเปนสิ่งที่มีความจําเปนสําหรับมนุษยปุถุชนนั่นเอง 

6. บทสรุป

จากการวิเคราะหแนวคิดเรื่องการตื่นรูอยางฉับพลันดังกลาวขางตนไดช้ี
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ใหเห็นวา ในทัศนะของโบโจ จินูล นั้น ประสบการณแหงการตื่นรูอยางฉับพลันโดย

แทจริงมีความหมายถึงกระบวนการในการเขาใจความหมายของตัวตน “ตัวตน” 

ในทัศนะดังกลาวนั้นมีความหมายถึงตัวตนที่แทจริง (Authentic Self) ในฐานะ

ทีเ่ปนกระแสแหงการรบัรูอนับรสิทุธิท์ีด่าํรงอยูกอนการคดิแยกแยะในเชงิมโนทศัน

และตัวตนที่ดํารงชีวิตอยูในโลกเชิงประจักษ (Empirical Self) ซึ่งยังคงเต็มเปยม

ไปดวยการรับรูโลกในเชิงแยกแยะของมนุษย ในแงนี้การตื่นรูอยางฉับพลันจึงมิใช

สภาวะที่การคิดแยกแยะทั้งหลายนั้นไดดับสิ้นลงอยางสมบูรณโดยฉับพลัน หรือ

เปนสภาวะแหงการบรรลุธรรมโดยสมบูรณ หากแตในทางกลับกันภายใตทัศนะ

ทางปรัชญาการใหความสาํคัญแกชวีติมนษุยปถุชุนซึง่เปนเอกลกัษณทางความคดิที่

สําคัญของ โบโจ จินูล กลับเปนการชี้ใหเห็นวา การตื่นรูอยางฉับพลันนั้นเองกลับ

กลายเปนพื้นฐานท่ีสําคัญในฐานะที่เปนจุดเริ่มตนของกระบวนการในการทําให

ประสบการณแหงการตื่นรู นั้นไดกลายมาเปนกระบวนการในเชิงญาณทัศน 

(Epistemological Process) ในการตอบสนองตอโลกปรากฏการณจากมุมมอง

ของจติเดมิแทในฐานะทีเ่ปนการ “ยนืยนั” การเกิดขึน้ของประสบการณจากมมุมอง

ของจิตเดิมแท ซึ่งตองเปนกระบวนการที่ตอง “ปฏิบัติ” ไปอยาง “ตอเนื่อง” 

ภายใตการดาํรงชวิีตอยูในโลกประจักษของมนุษย การปฏิบัตใินลกัษณะดงักลาวนัน้

ไดรับการอธิบายภายใตทัศนะทางปรัชญาของ โบโจ จินูล เร่ือง การปฏิบัติอยาง

ตอเนื่อง (Gradual Cultivation) ซึ่งเกิดขึ้น “โดยสืบเนื่องตอจาก” การตื่นรูอยาง

ฉับพลัน (Gradual Cultivation subsequent to Sudden Awakening) และ

ภายใตทัศนะที่มีตอความหมายของการปฏิบัติและความสัมพันธเชื่อมโยงกับการ

ต่ืนรูอยางฉับพลันในลักษณะดังกลาว จึงกลายเปนโครงสรางพื้นฐานที่สําคัญของ

ระบบวิมุติวิทยาของ โบโจ จินูล ภายใตแนวคิดเรื่อง “การตื่นรูอยางฉับพลันและ

การปฏิบัติอยางตอเนื่อง” (Sudden Awakening and Gradual Cultivation)

ดังนั้น ในบทความในสวนที่สองผูวิจัยจะไดวิเคราะหความหมายของแนวคิดเรื่อง

การปฏิบัติอยางตอเนื่องของ โบโจ จินูล และชี้ใหเหน็ถึงความสําคัญของการปฏิบัติ

ในลักษณะดังกลาวภายในทัศนะทางวิมุติวิทยาของ โบโจ จินูล 
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บทที่ 7 การเริ่มเผยแผพระศาสนา (1)

ลักษณะพิเศษของพระศากยมุนีที่พระวินัยปฎกกลาวไว (2)

การเขาสูมรรคาอันมิอาจเขาใจได 

 ดังที่ทานไดเห็นในบทกอนหนาแลว พระศากยมุนี ซึ่งทรงคิดใครครวญซํ้า

แลวซํ้าเลาอยู ณ ริมฝงแมนํ้าเนรัญชรา ทรงพิจารณาเห็น “ความโศกสลดตอการ

มอียูของตน” อยางแจมแจงโดยปราศจากการแบงแยกตนเองกบัผูอืน่ จงึทรงตัดสนิ

พระทยัโดยยดึถอื “ความกรณุา” ซึง่ไมมเีสนแบงแยกระหวางตนเองและผูอืน่นี ้มุงสู

การเผยแผพระศาสนา บคุคลซึง่ประพฤติปฏบิติัจรงิตามหลกั “ความเมตตากรณุา” 

นี้เอง คือ “พระพุทธเจา” กลาวไดวา ชั่วขณะแหงการอุบัติข้ึนของพระพุทธเจา

ตามความหมายที่แทจริงไดมาถึงแลว แลวพระศากยมุนี ซึ่งตรัสรูดวยพระชนมายุ 
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35 พรรษา จึงทรงเริ่มกิจการเผยแผพระศาสนาในฐานะของพระพุทธเจาตั้งแต

ชั่วขณะนี้นั่นเอง แหลงขอมูลที่กลาวถึงเรื่องราวเหลานั้นอยางละเอียดดวย ก็คือ 

พระวินัยปฎก 

 ตามตํานานในพระวินัยนั้น แรกสุด พระศากยมุนีทรงพิจารณาวาจะทรง

สั่งสอนส่ิงที่พระองคเองไดตรัสรู แกผู ใด ผู ที่ทรงคิดถึงเปนลําดับแรก คือ 

อาฬารดาบสกาลามโคตร ซึ่งพระองคเสด็จไปหาทันทีเมื่อทรงออกผนวช และได

ศึกษา “อากิญจัญญายตนฌาน” ดวย ทวา ณ ที่นั้น เทวดาไดปรากฏกายขึ้นและ

กราบทูลวา เขาไดถึงแกกรรมไปหนึ่งสัปดาหกอนหนานี้แลว ตอจากนั้น ทรงคิดถึง 

อุทกดาบสรามบุตร ซึ่งทรงศึกษา “เนวสัญญานาสัญญายตนฌาน” ดวย เทวดา

ก็ไดปรากฏกายขึ้นอีก กราบทูลวา เขาไดถึงแกกรรมไปเมื่อวานนี้แลว ดังนั้น 

พระองคจึงทรงใชอภิญญาทอดพระเนตรวาสหธรรมิกท้ังหาท่ีทรงบําเพ็ญ “ตบะ” 

ดวยนั้น บัดน้ีอยูที่ไหน จึงทรงออกเดินทางเสด็จไปยัง “มฤคทายวัน” ท่ีสารนาถ 

ชานเมืองพาราณสี ซึ่งพวกเขาพํานักอยู 

 เรื่องนี้ เปนเรื่องราวหน่ึงในพุทธประวัติซึ่งเลาอยางสามัญทั่วไป ทวา 

เกี่ยวกับตํานานเรื่องนี้ André Bareau เกิดความสงสัยข้ึน ท้ังนี้ เพราะเรื่องเลา

ที่ตอเนื่องเปนเรื่องเดียวกันน้ัน เปนการปะติดปะตอเรื่องเลาสองเรื่องซ่ึงมีสมัย

ที่แตงแตกตางกันนั่นเอง ระหวางพระพุทธเจาซึ่งเทวดาไดกราบทูลขาวสารการ

ถงึแกกรรมของครูทัง้สองทาน และพระพทุธเจาซึง่ทรงทราบทีพ่าํนกัของสหธรรมกิ

ผูบําเพ็ญตบะ ดวยกําลังอภิญญาของพระองคเอง ระดับของการทําใหเรื่องราว

ดูมีปาฏิหาริยแตกตางกัน จึงกลาวไดวายากจะเชื่อวาเปนเรื่องที่แตงรวมสมัยกัน 

 คงตองกลาวไดเพียงวานี่เปนการพิจารณาดานนิรุกติศาสตรอันเปนเลิศ

อันเปนเลิศ แตตั้งแตภายหลังจากที่พระศากยมุนีทรงตัดสินพระทัยเผยแผ

พระศาสนา จนถึงภิกษุสงฆหมูใหญที่กลาววามีจํานวนถึง “1,250 รูป” ในกรุง

ราชคฤหเกดิขึน้ ในฐานะเหตุการณทีเ่ปนแกนเวลา การกาวสูหนทางแหงการเผยแผ

พระศาสนาของพระศากยมุนี ซึ่งถูกเลาในที่นั้น ดูเหมือนวาคอนขางจะหางไกล

จากความเปนจริง เหตุการณจริงนั้น กลาวไดวาท้ังนาประหลาดใจยิ่งกวานิยาย 
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อีกทั้งสามารถมองไดวาเหตุการณเหลานั้นกินเวลาถึงสามป ดังท่ีกลาวไวในคัมภีร

รุนหลัง ทวา นี่ไมไดเปนเหตุการณที่ตอเนื่องเปนหนึ่งเดียว เราสามารถพิจารณาได

วานี่เปนสิ่งที่ผนวกและปะติดปะตอเรื่องราวที่เก่ียวของกับคณะสงฆผู ตองใช 

“พระวินัยปฎก” ตอจากนี้ ในขณะที่ตั้งขอสงสัยนี้ไวในใจ ขาพเจาจะพิจารณา

เรื่องเลาแตละเรื่องที่เลาสืบทอดในคัมภีรนั้น 

อุปกะ 

พระศากยมุนี ซึ่งทรงเปนพระพุทธเจาแลวนั้น เสด็จออกจากพุทธคยา

มุงหนาไปยังสารนาถ เพื่อไปพบสหธรรมิกทั้งหา ที่เคยรวมบําเพ็ญตบะมาแตกอน 

จากน้ัน ในระหวางทางไปจนถึงเมืองคยา กอนอื่น เรื่องราวการพบกับอุปกะ 

ผูเปนศาสนิกของสํานักอาชีวกะ ไดถูกเลาไว 

 อปุกะ สอบถามพระศากยมนุ ีผูมพีระพกัตรผองใสวา “ทานออกบวชดวย

จุดมุงหมายใด ครูของทานเปนใครกัน ทานศรัทธาในคําสอนของผูใดกัน” ประโยค

เหลานี้เปนเสมือนคําทักทายที่บรรดานักบวชกลาวแกกันและกัน เมื่อพบปะใน

ระหวางทาง พระศากยมุนีทรงตอบวา “เราตรัสรูเอง จะบอกวาใคร(เปนครู)

ไดเลา” ทรงตั้งพระทัยวาจะใชเปนโอกาสบอกถึงการตรัสรู ของพระองคเอง

แตทวา เรื่องเลาวาอุปกะนั้นสงสัยแปลกใจ กลาวแตเพียง “ออ เชนนั้นหรือ” แลว

ก็จากไป 

 การที่เรื่องราวความลมเหลวเชนน้ีคงเหลือใหเห็นอยูในตํานานวีรบุรุษ 

คือ พุทธประวัติเองน้ัน ถึงแมจะมีนักวิชาการ ที่สนใจพอสมควรอยูก็ตาม แต 

André Bareau ไดเพิ่มเติมการพินิจพิเคราะหท่ีนาสนใจเกี่ยวกับตํานานตอนนี้

เปนพิเศษ เขามีขอสงสัยวา ในที่นี้ เหตุใด ชื่อวา “อุปกะ” ถูกเลาสืบทอดมา ทั้งๆ 

ที่เปนนักบวชซึ่งไดพบปะในระหวางทางเทานั้น 

 ชื่อวา “อุปกะ” นี้ ถูกเลาสืบทอดในที่อื่นวา “อุทยะ” เนื่องจากการท่ี

คําวา “อุทยะ” สามารถเขาใจในความหมายทั่วไปวา “(คน)ที่ปรากฏขึ้น” Bareau 
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จึงคิดวา “อุปกะ” นี้ดวย อาจจะไมใชชื่อเฉพาะแตอยางใด หากแตเปน “อุปคะ” 

((ผู)ที่เขามาใกล) ซ่ึงเปนภาษาถิ่นท่ีเพ้ียนไปมากกวา1 อันท่ีจริง ในเอกสารภาษา

สันสกฤตซึ่ง Bareau ไมไดอางอิงนั้น ก็มีที่ถูกเลาสืบทอดวา “อุปคะ” เชนกัน เปน

สิ่งยืนยันขอสันนิษฐานของเขา กลาวคือ เดิมที “อุปกะ” หรือ “อุทยะ” นั้นไมได

เปนชื่อบุคคล หากแตเปน “คนที่พบปะในหนทาง” ธรรมดาเทานั้น 

 การอภิปรายเรื่องนี้ เปนการชวยปกปองแนวคิดของ Afred Foucher2 

ซ่ึงศึกษามากอน Bareau ที่ L’École Pratique des Hautes Études

ถึงแมวากอนหนาจนมาถึงตอนน้ัน เขาพยายามที่จะอธิบายตางๆ นานาก็ตาม 

แตดูเหมือนวาคําอธิบายทั้งหมดจบลงที่ความลมเหลว แต Bareau ไดพิสูจน

แนวคิดน้ีทางนิรุกติศาสตร กลาวคือ นี่เปนการบอกเลาวา พระศากยมุนีทรงตั้ง

พระทัยที่จะประกาศการตรัสรู ของพระองคแกบรรดานักบวชซึ่งทรงพบปะใน

ระหวางทางที่มุงหนาไปยังสารนาถ แตทวา ผูคนที่ทรงพบเหลานั้น ไมมีใครเลยที่

ยอมรับนับถือพระศากยมุนีนั่นเอง 

ศาสนิกของสํานักอาชีวกะ

 อยางไรก็ตาม ในการวิเคราะหของ Bareau หรือ Foucher เทานั้นที่ไม

สามารถอธิบายไดกระจางถึงประเด็นที่วา เหตุใด “อุปกะ” ซ่ึงทรงพบในระหวาง

ทางเพียงเทานั้น ถึงถูกกําหนดใหเปน “ศาสนิกของสํานักอาชีวกะ” อยางจงใจ 

1 ผูแปล: ในภาษาปรากฤตบางถ่ิน เสียง “ค” ซ่ึงเปนสิถิล โฆษะ (เสียงกอง ไมมีลม)

 จะกลายเปน เสียง “ก” ซึ่งเปน สิถิล อโฆษะ (เสียงไมกอง ไมมีลม) ได เชน ในภาษา

 ไปศาจี เปนตน 
2 ผูแปล: Alfred Charles Auguste Foucher (1865–1952) เปนนกัวชิาการชาวฝรัง่เศส 

 ผูเชี่ยวชาญประวัติศาสตรศิลปะของพุทธศาสนา โดยเฉพาะ ดานศิลปะคันธาระ

 เขาเคยดํารงตําแหนงหัวหนาคนแรกของหนวยสํารวจทางโบราณคดีของฝรั่งเศส

 ในอัฟกานิสถาน (Délégations Archéologiques Françaises)
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 อาชีวกะนั้น เปนสํานักศาสนาซึ่งพุทธศาสนาเอยถึงในฐานะของ (หนึ่งใน)

ลัทธิเดียรถียทั้งหก โดยมี มักขลิโคสาลเปนศาสดา กลาวกันวา อาชีวกะ เปน 

พวกกามสุขัลลิกานุโยค (พวกหมกมุนในกามสุข) ซึ่งเชื่อ “อเหตุกวาท” ผูคิดวา

สรรพส่ิงถูกกําหนดไวดวยโชคชะตาแลว เราไมสามารถที่จะเปลี่ยนแปลงดวย

ความเพยีรพยายามได นอกจากน้ี ยงัมกีลาววาพวกอาชวีกะนีเ้ปนนกับวชเปลือยกาย 

ทวาดูเหมือนวา พวกเขาใชชีวิตแบบไรกิริยามารยาท ทําตามอําเภอใจ ซึ่งทํา

ผูคนเกิดความรูสึกรังเกียจ แตในสมัยพระเจาอโศก สํานักนี้เปนสํานักที่มีอํานาจ

บทบาทสูสีกับพุทธศาสนาและศาสนาเชน กลาวไดวา สําหรับพุทธบริษัทแลว

สํานักนี้เปนปรปกษอยางแทจริง ดังนั้นแลว สําหรับพุทธศาสนา ซึ่งอุบัติขึ้นในโลก

นี้ ดวยจุดยืนแหง “ทางสายกลาง” ซึ่งปฏิเสธทั้งกามสุขัลลิกายุโยค (การหมกมุน

ในกามสุข) และ อัตตกิลมถานุโยค (การบีบคั้นทรมานตนเองใหเดือดรอน) แลว 

ศาสนิกของสํานักอาชีวกะจึงเปนหนึ่งในบรรดาฝายตรงขามที่สําคัญสํานักหนึ่ง 

 เรื่องเลาที่พระศากยมุนีทรงพบ “อุปกะ” และชวนใหประหลาดใจนั้น

นาจะเปนการเลาถึงทาทีของฝายตรงขามทํานองนั้น ดังคํากลาวของ Foucher 

หรือ Bareau ดูเหมือนวาพระศากยมุนี ไดทรงลองเทศนาสั่งสอนแกพวกนักบวช

ที่ทรงพบปะในระหวางทาง ทวา ในพุทธประวัติ เรื่องท่ี “อุปกะ” กลายมาเปน

ศาสนิกของสํานักอาชีวกะโดยจงใจนั้น กําลังเลาถึงการที่พระศากยมุนีทรงถูกฝาย

ตรงขามเชนนั้น เพิกเฉยในตอนนั้นนั่นเอง ตามการพิจารณาของ Bareau ซึ่งมอง

เรือ่งของตปสุสะและภลัลกิะ3 พระวนิยัปฎกไดรวบรวมเรือ่งเลาซึง่เกีย่วของโดยตรง

กับปญหาที่เปนจริง คือ เรื่องการธํารงรักษาคณะสงฆ เมื่อเราตระหนักถึงเรื่องนั้น

แลว คิดวา พระวินัยปฎกก็คงตองการเลาถึงการที่แมพระศากยมุนีเองก็ทรงเปน

เชนนั้น ใหแกพระภิกษุซึ่งจาริกเผยแผพระศาสนาไป ในขณะที่ตองพบความยาก

ลําบากในการเผชิญหนากับพวกกามสุขัลลิกานุโยค ดวยการจงใจสืบทอดเรื่องเลา

ทํานองนี้ 

3 ผูแปล: เรื่องตปุสสะและภัลลิกะอยูในตอนที่ 6 
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ณ มฤคทายวัน

 ปฐมเทศนาของพระศากยมนุ ีเปนการเทศนาใหแกสหธรรมกิทัง้หา ทีเ่คย

รวมบําเพ็ญตบะดวย ณ มฤคทายวัน ที่สารนาถ อีกนัยหนึ่ง ไดประกาศความสําเร็จ

ดวย “การหมุนธรรมจักรเปนคร้ังแรก” (ธัมมจักกัปปวตนะ) ทวา เรื่องเลานี้ดวย 

เริ่มตนเรื่องราวในฐานะตัวอยางเหตุการณ ที่พวกอัตตกิลมถานุโยค ซึ่งเปนปรปกษ

อีกขางหนึ่ง ตั้งใจจะเพิกเฉยพระศากยมุนีดวย 

 สหธรรมิกทั้งหา ผูเคยรวมบําเพ็ญตบะมาแตกอน ไดเห็นพระศากยมุนี

กําลังเสด็จมาที่มฤคทายวัน พวกเขาตําหนิพระศากยมุนีวาเปน “ผูรักสบาย ละทิ้ง

การปฏิบัติธรรม เหลวไหล” จากการที่พระองคทรงเลิกบําเพ็ญตบะ ดังนั้น 

ทั้งหาคนไดกลาว กระทําสัญญากันวา “ถึงแมเขาจะมาอยูตรงหนาพวกเราก็ตาม 

เราไมจําเปนตองกลาวทักทาย ไมจําเปนตองลุกขึ้นตอนรับ ไมรับจีวรและบาตร 

และถาหากเขาปรารถนาจะนั่ง เราจัดอาสนะใหก็พอ” เมื่อเราพิจารณาจากเรื่อง

ท่ีวา “ถาหากเขาปรารถนาจะนัง่ เราจดัอาสนะใหก็พอ” เปนการเลาถงึสถานการณ 

ซ่ึงพุทธศาสนาที่เปนลัทธิหนาใหมถูกเพิกเฉยจากพวกอัตตกิลมถานุโยค เปนการ

ที่ถึงแมวาจะอยูตรงนี้ก็ตาม แตก็ไมใสใจ ไมไดเปนการยอมรับตัวตนการมีอยู 

 ในคมัภรียุคแรกทีช่ือ่วา “มารสงัยตุต” เราสามารถเหน็บทสนทนาตอบโต

ระหวางพญามาร ผูเห็นชอบการการบําเพ็ญตบะและพระศากยมุนี ผูปฏิเสธสิ่งนี้ 

ในคัมภีรนั้น พญามาร ผูมีบาป กลาวชักชวนวา 

 ทัง้ที ่ผูประพฤตธิรรมทัง้หลายสามารถกระทาํตนใหบรสิทุธิ์

ดวยการบําเพ็ญตบะได ผูไมบริสุทธิ์ ซึ่งตั้งใจละท้ิงการบําเพ็ญ

ตบะสําคัญตนวา บริสุทธิ์ จงพลัดจากหนทางอันบริสุทธิ์เสียเถิด 

พระศากยมุนี ตรัสตอบโตคําชักชวนนี้วา 

 เปรียบดังไมแจวและไมถอของเรือซึ่งขึ้นบกแลวไมมี

ประโยชน เราไดรูแลววาการบําเพ็ญตบะใด ทําใหไดรับความ

เปนอมตะ และการบําเพ็ญตบะใดที่ไมเปนไปเพื่อสิ่งนั้น ได
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ประพฤติหนทางเพื่อโพธิการรูแจง คือ ศีล สมาธิ และปญญา 

เราไดบรรลุความบริสุทธ์ิสูงสุดแลวดูกร เจาผูทําลาย เจานั้น

ปราชัยเสียแลว 

 (สังยุตตนิกายบาลี มารสังยุตต 4.1.1)4

 เมื่อพิจารณาจากเรื่องน้ีดวย ทําใหเราทราบวา ในขณะท่ีทุกคน คิดวา

กระแสหลักของการปฏิบัติธรรม คือการบําเพ็ญตบะ แตพุทธศาสนา ซึ่งอุบัติขึ้นใน

ฐานะศาสนาประเภทใหม มุงชําระรางกายและจิตวิญญาณดวยหนทางปฏิบัติที่ขึ้น

อยูกับ “ศีล สมาธิ และ ปญญา” (ไตรสิกขา) เพื่อนําไปสูความหลุดพน ดังนั้น คิด

วาในที่นั้น ตองมีการลุกฮือตอตานของพวกอัตตกิลมถานุโยคอยางยิ่งใหญแนนอน 

เราจะสังเกตเห็นการที่เรื่องเลาถูกผูกกันเขาเปนลําดับ โดยเมื่ออานเรื่องเลาอุปกะ

กอนหนาและเรื่องเลานี้ตอกัน จะเปนเร่ืองการไมยอมรับคําสอนเรื่อง “ทางสาย

กลาง” ซึ่งพูดถึงในลําดับตอมา 

(โปรดติดตามบทที่ 7 ตอนที่ 2 ในฉบับตอไป) 

4 ผูแปล: แปลตามตนฉบับภาษาญี่ปุน ความอาจจะตางไปจากที่ปรากฏในภาษาบาลีและ

 คําแปลภาษาไทย ขอความที่ผูเขียนยกมานี้อยูใน ตโปกรรมสูตร มารสังยุตต ปฐมวรรค 

 ใน พระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย ภาษาบาลีความวา 

  [417]… 

  ตโปกมฺมา อปกฺกมฺม เยน สุชฺฌนฺติ มาณวา

   อสุทฺโธ มฺญสิ สุทฺโธ สุทฺธิมคฺคํ อปรทฺโธติ ฯ 

  [418]… 

  อนตฺถสฺหิตํ ญตฺวา ยงฺกิฺจิ อปรํ ตป

    สพฺพํ นตฺถาวหํ โหติ  ปยาริตฺตํว ธมฺมนิ

    สีลํ สมาธึ ปฺญฺจ  มคฺคํ โพธาย ภาวยํ

   ปตฺโตสฺมิ ปรมํ สุทฺธึ  นิหโต ตฺวมสิ อนฺตกาติ ฯ

  (พระไตรปฎก(บาลี) เลม 15 ขอ 417-418 หนา 150-151) 
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ชื่อหนังสือ (ภาษาไทย): พุทธทาสภิกขุ: พระพุทธศาสนานิกายเถรวาท และ

   การปฏิรูปเชิงนวสมัยในประเทศไทย 
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 หนังสือเลมนี้เปนผลจากการดัดแปลงวิทยานิพนธปริญญาเอกของ

ดร.ปเตอร เอ แจ็คสัน ซึ่งใชชื่อวา Buddhadasa and Doctrinal Modernization

in Contemporary Thai Buddhism และทําสําเร็จที่ภาควิชาปรัชญาของ

มหาวิทยาลัยแหงชาติออสเตรเลียในป พ.ศ. 2529 เปนผลการศึกษาวิจัยที่สะทอน

ใหเหน็สถาการณทางการเมอืง เศรษฐกจิ และสงัคมของประเทศไทยในครึง่แรกของ

ครสิตทศวรรษที ่1980 ซึง่ปนการประจัญบานแบบชางสารชนกนัระหวางทุนนยิมกบั

ลทัธคิอมมวินิสต และระบบประชาธปิไตยแบบเสรนิียมกบัระบบอตัตาธปิไตยแบบ

สงัคมนิยม รวมถงึขอถกเถยีงเกีย่วกบัโลกาภวิตัน และประเดน็ความมัน่คง ไดกลาย

เปนสิ่งที่ทาทายสําหรับอนาคตที่จะมีตามมา หนังสือเลมนี้ไดเนนไปที่การบันทึก

เชิงประวัติศาสตรเกี่ยวกับแนวคิดของพุทธทาสภิกขุ และอิทธิพลของทานในดาน

ภูมิปญญา สังคมและการเมือง ในลักษณะของการตีความหลักคําสอนในพระพุทธ

ศาสนานิกายเถรวาทตามแนวทางใหม จนกลายเปนจุดรวมหลักของประเด็นขอ

โตแยงเกี่ยวกับคําสอนในพระพุทธศาสนาเถรวาทในประเทศไทย ท้ังนี้ก็เพราะวา

ผลงานการตคีวามแนวใหมของทานนัน้ครอบคลมุทัง้ดานคาํสอนและดานการปฏบิตัิ

ในพระพุทธศาสนาอยางทั่วถึง ซึ่งรวมถึงแงมุมการหลุดพนทางดานจิตวิญญาณ

ของปจเจกบุคคล และแงมุมทางสังคมในคําสอนทางพระพุทธศาสนาดวยเชนกัน
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 ผูเขียนชื่อ ปเตอร เอ แจ็คสัน ทําวิทยานิพนธปริญญาเอกเก่ียวกับชีวิต

และผลงานทางความคิดของพุทธทาสภิกขุ แหงสวนโมกขพลาราม จังหวัด

สุราษฎรธานี จบปริญญาเอกที่มหาวิทยาลัยแหงชาติออสเตรเลีย ดร.แจ็คสันเปน

ศาสตราจารยทางประวัติศาสตรไทยและวัฒนธรรมไทย ในวิทยาลัยเอเชียและ

แปซิฟกของมหาวิทยาลัยแหงชาติออสเตรเลีย ทานไดทําวิจัยเกี่ยวกับประเทศไทย

ตลอด 30 กวาป และเขียนบทความจํานวนมากเกี่ยวกับประวัติศาสตรวัฒนธรรม

ยุคใหม โดยเนนความสนใจที่ศาสนาและภาวะเพศ นอกจากนั้นทานยังเปน

หัวหนากองบรรณาธิการของ Asian Studies Review ซึ่งเปนวารสารชั้นนําของ

สมาคมเอเชียแหงออสเตรเลีย ในชวง พ.ศ. 2552-2555 และไดกอตั้งโครงการ 

Thai Rainbow Archives Project ซึ่งไดรวบรวมบรรดานิตยสารและจดหมาย

ขาวขององคกรชุมชนคนรักรวมเพศและคนแปลงเพศชาวไทย โดยเก็บขอมูลไวใน

รูปแบบดิจิทัล

 หนังสือเลมนี้แบงออกไดเปน 4 สวนใหญ ๆ คือ สวนที่ 1 อิทธิพลของ

แนวคดิในพระพุทธศาสนานกิายเซนและพระพทุธศาสนานกิายมหายาน ทีม่ตีอการ

ตีความคําสอนแนวใหมของพุทธทาสภิกขุ สวนที่ 2 ทฤษฎีที่ใชในการตีความคัมภีร 

คอื ทฤษฎภีาษาคน-ภาษาธรรม สวนที ่3 ความเหน็และคําวจิารณของพทุธทาสภิกขุ

ที่มีตอคัมภีรอรรถกถาและคัมภีรวิสุทธิมรรค สวนที่ 4 แนวปฏิบัติทางสังคมอันเปน

ผลจากระบบความคิดของพุทธทาสภิกขุ โดยการอธิบายแตละสวนนั้นทําใหเขาใจ

ถงึบริบทางประวัติศาสตรและพฒันาการโดยรวมของพระพทุธศาสนานกิายเถรวาท 

ดวยการใชภาษาทีง่ายตอการทาํความเขาใจ แมวาหนงัสอืเลมนีจ้ะเปนการเขยีนเชงิ

วิเคราะหดวยระบบแนวคิดทางปรัชญากต็าม ผูเขยีนสามารถแยกแยะความหนกัเบา

ในการไลเรยีงประเดน็การวิเคราะหใหเหน็ระบบแนวคดิดงักลาวไดอยางชดัเจน ซึง่

คําอธิบายเหลาน้ีจะทําใหเรามองเห็นประโยชนของการสืบสวนทางปรัชญาในแง

ของการวิเคราะหดวยการใชเหตุผลในพระพุทธศาสนาท่ีควรใหความสําคัญอยาง

เทาเทียมกันกับการปฏิบัติ 
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 สวนรายละเอียดหนังสือเลมนี้มี 10 บทดวยกัน ไดแก บทที่ 1 บริบททาง

สังคมและทางทฤษฎี บทที่ 2 ที่มาของทัศนะเชิงนวัตกรรม บทท่ี 3 วิธีตีความ

พระไตรปฎกในแบบภาษาคน-ภาษาธรรม บทที่ 4 ทัศนะเกี่ยวกับการเกิดใหมและ

ปฏิจจสมุปบาท บทที่ 5 จิตวางและการลมเลิกขอแตกตางระหวางฆราวาสกับ

บรรพชิต บทที่ 6 การปฏิบัติตามหลักจิตวาง บทท่ี 7 จิตวางกับเซน บทท่ี 8 

การกาวสูสมัยใหมและการพัฒนาของพุทธทาสภิกขุ บทที่ 9 ขอเขียนดานการเมือง 

บทที่ 10 นักมูลวิวัติเชิงอนุรักษนิยม 

 สิ่งที่โดดเดนในหนังสือเลมนี้ คือ ลักษณะการตีความแนวใหมของพุทธ

ทาสภิกขุ ดวยความพยายามที่จะพัฒนาวิธีตีความแนวใหมใน 2 ประเด็น ประเด็น

แรกคอืการทีพ่ทุธทาสภกิขตุองการทาํใหหลกัคาํสอนในพระพทุธศาสนาสอดคลอง

กับมาตรฐานทางตรรกะและวิทยาศาสตรเพื่อการวิเคราะหและการกลาวอาง ซ่ึง

พบเห็นไดจากความพยายามที่จะตัดเร่ืองปรัมปราและลดสถานะเรื่องราวเหนือ

ธรรมชาติออกจากคําสอนในพระพุทธศาสนา รวมทั้งการลดสถานะของสิ่งที่อยู

เหนือประสบการณของคนเรา ใหเปนเพียงภาวะตางๆ ทางจิตใจของคนเราเทานั้น 

โดยเฉพาะคําสอนท่ีเกี่ยวกับเร่ืองภพภูมิตางๆ ในจักรวาลวิทยาแบบดั้งเดิมของ

พระพุทธศาสนานิกายเถรวาท ซึ่งกลาวถึงการเวียนวายตายเกิดหลายภพชาติผาน

นรกสวรรค พุทธทาสภกิขไุดตคีวามใหมวา เปนการเกดิขึน้หรอืมอียูในจติใจของคน

เราที่ยังเปนๆ หรือยังมีชีวิตอยูในโลกปจจุบัน สวนประเด็นที่ 2 คือความเกี่ยวของ

กบัประเดน็แรกท่ีตองการใหพระพทุธศาสนายงัคงใชไดในสงัคมปจจบุนัภายใตการ

เปลี่ยนแปลงทางวัฒนธรรมอยางรวดเร็ว พุทธทาสภิกขุเช่ือวา พระพุทธศาสนา

ยังคงเขากันไดกับชีวิตและความมุงหวังของคนเราตอไปไดเร่ือยๆ ในลักษณะ

ของการเปนฐานรองรับทางศีลธรรมและทางความคิดสําหรับการทํางานในสังคม 

และพรอมกันนั้นก็ชวยใหปจเจกบุคคลสามารถบรรลุความหลุดพนทางดาน

จิตวิญญาณไดดวย แทจริงแลวความประสงคของพุทธทาสภิกขุที่จะใหพระพุทธ

ศาสนาสอดคลองกบัหลกัเหตผุลนยิมและเขากนัไดกบัสงัคมในปจจบุนันัน้ไดบบีคัน้

ใหทานตองถอยหางออกไปจากคําสอนดั้งเดิมของสายเถรวาทเปนอยางมาก ในแง
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ของการหาเหตุผลรองรับทัศนะของตนภายในบริบทของพระพุทธศาสนาเชิง

อนุรักษนิยมแบบไทย พุทธทาสภิกขุจําเปนตองตีความคําสอนเสียใหมตามวิธีการ

ที่ไดกระทําอยางถึงรากถึงแกนพอๆ กัน ถือไดวาทานมีแนวคิดที่ตอบสนองตอ

วัฒนธรรมและศาสนา ซึง่เปนผลมาจากการพฒันาเศรษฐกจิและสงัคม อกีท้ังการนาํ

ประเทศไทยเขาสูสังคมโลกยุคใหม ในแงนี้ดูเหมือนวาผูเขียนไดใชท้ังแงมุมท้ังทาง

ดานสงัคมและแงมุมทางดานปรชัญาหรอืทางทฤษฎ ีเพือ่ใชเปนฐานในการวเิคราะห

ลักษณะการตคีวามของพทุธทาสภกิข ุซึง่กน็บัวาเหมาะสมกบัลกัษณะทีแ่ทจรงิของ

ผลงานของพุทธทาสภิกขุ

 ดวยเหตน้ีุผูเขยีนไดพยายามท่ีจะพัฒนาวธิกีารประเมนิคณุคาลกัษณะของ

การตคีวามหลกัคําสอนในพระพทุธศาสนาตามแนวคิดใหมของพทุธทาสภกิขุ เพือ่จะ

วิเคราะหหลักคําสอนดังกลาวดวยการพิจารณาผานบริบททางสังคมของผลงาน

ทางทฤษฎีของทาน โยงไปถึงความสัมพันธระหวางการตีความแนวใหมที่พุทธทาส

ภิกขุใชแกหลักคําสอนในนิกายเถรวาทกับประวัติศาสตรของขนบประเพณีทาง

ทฤษฎีของพระพุทธศาสนานิกายเถรวาท รวมถึงผลกระทบที่แนวคิดของทานมีตอ

สังคม และผลตอบสนองของสังคมที่มีตอแนวคิดของทาน ผูเขียนไดใชวิธีวิพากษ

แบบเห็นใจคือการใหขอคิดเห็นแบบเห็นใจตอผลงานของพุทธทาสภิกขุ ที่หมายถึง

การประเมินคุณคาของผลงานนี้โดยอาศัยเกณฑที่เขมงวดตามมาตรฐานตะวันตก 

และพรอมกันนั้นก็อิงอาศัยหลักการที่ตั้งข้ึนมาในพระพุทธศาสนาเองดวย เพราะ

ผลจากการวิพากษจากภายนอกจะไดรับการถวงดุลดวยความเขาใจในบริบทของ

ประเด็นที่กําลังพิจารณา ดังที่ผูเขียนมีความเชื่อวา “นักการทูตผูช่ําชองในศิลปะ

วิทยาทางการเมืองระหวางประเทศยอมมองหาหนทางเจรจากับอีกฝายหนึ่งเพื่อ

บรรลุขอตกลงที่ยอมรับรวมกันไดฉันใด วิธีวิเคราะหวิจารณแบบเห็นใจก็ยอมให

คําตัดสินที่มีดุลยภาพทางคุณคาและความสําคัญ ทั้งแกแนวคิดตะวันตกและแก

การวิเคราะหผลงานของพุทธทาสภิกขุตามวิธีเชิงพุทธดวยฉันนั้น” นอกจากนี้

แนวทางการศกึษาเชงิวธิวิีทยาในหนงัสอืเลมนีย้งัมคีวามซบัซอนโดยนยั 2 ประการ 

ประการแรก คือ การใหคุณคาความสําคัญของผลงานของพุทธทาสภิกขุ ทั้งในดาน
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ของระบบทฤษฎแีละในดานของปรากฏการณทางสงัคม ประการที ่2 การวเิคราะห

เชิงสังคมกับปรัชญาที่ใชนั้นไดวิพากษผลงานดังกลาวแบบเห็นใจ คือ การประเมิน

คณุคาของผลงานตามขนบประเพณทีางพระพทุธศาสนาท่ีเปนแหลงกาํเนดิของผล

งานของพุทธทาสภิกขุ และในขณะเดียวกันนั้นก็ไดใชขนบประเพณีทางภูมิปญญา

ตะวันตกซึ่งมีอิทธิพลตอผลงานของทานดวยเชนกัน 

 หนังสือเลมน้ีมีเนื้อหาที่มุ งเนนการอธิบายในแงของการเผยแผหรือ

การสืบสานหลักคําสอนดวยการชี้ใหเห็นกระบวนการวิเคราะหวิธีการตีความของ

นักปราชญคนสําคัญในพระพุทธศาสนาอยางเชนพุทธทาสภิกขุ เพื่อศึกษาท่ีมาท่ี

ไปแหงการกําเนิดการตีตวามแนวใหมและความพยายามของทานในการปฏิทัศน

พระพทุธศาสนานิกายเถรวาทอยางเปนระบบ ซึ่งลักษณะการตคีวามของพุทธทาส

ภิกขุน้ันแตกตางจากคัมภีรพระพุทธศาสนาในชั้นอรรถกถาและวิสุทธิมรรคเปน

อยางมาก โดยเฉพาะคัมภีรอรรถกถาซึ่งเปนที่ยอมรับกันแลวในแงของการตีความ

คําสอนเชิงอนุรักษนิยมจนไดรับการสืบทอดมาถึงปจจุบัน ในลักษณะนี้ผูเขียน

พยายามอธบิายใหเหน็วา คตอินรุกัษนยิมของคาํสอนพระพทุธศาสนาในประเทศไทย

นั้นสวนหนึ่งเปนผลมาจากปจจัยตางๆ ทางประวัติศาสตร ท่ีมีการบันทึกคัมภีร

พระไตรปฎกเปนลายลักษณอักษรเรียบรอยแลว โดยเริ่มตนจากประเทศศรีลังกา 

นอกจากน้ี บรรดาอรรถกถาตางๆ ก็ไดมีผูแตงขึ้นเสร็จสมบูรณ สวนรูปแบบใน

การปฏิบัติและองคกรทางศาสนาไดถูกจัดระบบเรียบรอยแลวเชนกัน ในแงนี้

พุทธศาสนกิชนชาวไทยจึงมหีนาทีเ่พยีงแคดํารงรกัษาและคดัลอกรปูแบบการปฏิบัติ

ไวเทานั้น การอนุรักษหลักคําสอนที่ตายแลวจึงกลายเปนงานหลักของสถาบันสงฆ

ที่เปนทางการในประเทศไทย สวนการที่ผลงานของพุทธทาสภิกขุที่ไดแสดงถึงการ

ตีความหลกัคาํสอนในแนวใหม ซึง่เปนการเปลีย่นแปลงแบบสดุขัว้และฉกีออกจาก

ระบบภายในขนบประเพณีของไทยนั้น ถือไดวา คติอนุรักษนิยมในประวัติศาสตร

ของพระพุทธศาสนาในประเทศไทยยังตองการคําอธิบายเพิ่มเติมอยูมาก ดังท่ี

ผูเขียนไดใหขอคิดเห็นไววา ลักษณะที่ไมขยับเขยื้อนของการตีความหลักคําสอน

ในพระพุทธศาสนาของไทยตามแบบดั้งเดิมนั้นมีสาเหตุจากขนบประเพณีของ
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พระพุทธศาสนานิกายเถรวาทเอง และที่อยูในประวัติศาสตรของบทบาทพระพุทธ

ศาสนาในฐานะที่เปนสถาบันอยางหนึ่งของระบบสังคมและการเมืองของไทย 

กรณีน้ีผูเขียนไดชี้ใหเห็นวา ขอแตกตางระหวางคําสอนกับขอปฏิบัติในพระพุทธ

ศาสนาน้ันไดใหเคร่ืองมอืเชงิทฤษฎทีีม่ปีระโยชนแกการวเิคราะหคตอินรัุกษนยิมใน

ประวตัศิาสตรของการศกึษาหลกัคาํสอนนกิายเถรวาทในประเทศไทย โดยมสีาเหตุ

หลกัทีเ่กดิจากความไมลงรอยกนัเกีย่วกบัวธิกีารปฏบิตัมิากกวาประเดน็หลกัคาํสอน 

ดังที่เกิดขึ้นเมื่อครั้งในสมัยรัชกาลที่ 4 ที่ไดตั้งธรรมยุติกนิกายขึ้น เพื่อแยกตัวออก

จากมหานิกายซึ่งเปนนิกายเดิม การที่พระองคทรงตั้งธรรมยุติกนิกายข้ึนใหมเพื่อ

ปฏิรูปศาสนานั้น มิไดมีรากกฐานมาจากการตีความหลักคําสอนที่ขัดแยงกัน แตมา

จากการตีความวิธีปฏิบัติที่ถูกตองสําหรับพระสงฆ ในประเด็นปลีกยอยของขอ

แตกตางระหวางนิกายทั้งสอง อยางเชนรูปแบบการอุปสมบทของภิกษุ มารยาทใน

การรบับณิฑบาต ในบริบทดังกลาวจึงเปนการเนนเร่ืองการปฏบิตัทิีถ่กูตองในศาสนา

ทีเ่รยีกวา “สมัมาปฏบิติั” มากกวาการมุงเนนในดานหลกัคาํสอนในพระพทุธศาสนา

 ภาพรวมของหนังสือเลมนี้คือการอธิบายที่สะทอนใหเห็นความเปนสมัย

ใหมของพระพุทธศาสนานิกายเถรวาท โดยเริ่มตนจากการมองผานงานของพุทธ

ทาสภกิขทุีพ่ยายามเสนอรปูแบบการตคีวามแนวใหมในพระพทุธศาสนา ซึง่อาจถกู

กระบวนทัศนในพระพุทธศาสนาแบบเดิมวิพากษวิจารณลักษณะการตีความใหม

ของทาน เชน การตีความสถานะของนรกสวรรคไววา “สวรรคอยูในอก นรกอยู

ในใจ” จึงกลายเปนประเด็นโตแยง ดังที่อนันต เสนาขันธ ไดอางรูปแบบเดิมวา 

“นรกมีอยูจริง สวนสัตวนรกก็คือพวกที่ไปเกิดและทนทุกขอยูในนรก...แตคนท่ี

ทํากรรมดียอมไดไปเกิดในสวรรค” แลวกลาวหาพุทธทาสภิกขุวา “เปนผูอธิบาย

หลักคําสอนราวกับคนปญญาออน เพราะเปนเพียงการกลาวถอยคําตามความเชื่อ

และความเหน็สวนตัว” การทีอ่กีฝายตอตานพุทธทาสภิกขแุละวจิารณทฤษฎภีาษา

ธรรมของทานนั้นทําไดแตเพียงผิวเผิน เพราะระบบการตีความคําสอนแบบดั้งเดิม

ขาดหลักฐานทางทฤษฎีจึงเปนการวิจารณที่มุงเนนประเด็นทางการเมืองเทานั้น 

เนือ่งจากไมมีขออางท่ีมเีหตผุลสาํหรบัการทีช่าวพทุธยอมรบัระบบการตคีวามแบบ
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ดั้งเดิมของหลักคําสอนนิกายเถรวาท ฉะนั้น ระบบการตีความใดๆ ที่เปนคูแขงกับ

ระบบดัง้เดมิจงึไมจาํเปนตองมรีากฐานทางทฤษฎทีีแ่ขง็แรงอยางท่ีใครๆ คาดหวงั ใน

ขณะเดยีวกนักมี็ผูทีช่ืน่ชมพทุธทาสภกิขแุละกลาวถงึการตคีวามในแบบภาษาธรรม

ของทานวาเปนการตีความสัญลักษณนิยมทางศาสนา ดังขอความวา “เนื่องจาก

ไมมีบรรดาหลักเกณฑทีเ่ปนชดุอยางงายใดๆ สาํหรบัใชถอดความจากถอยคาํทีเ่ปน

สัจจะทางศาสนา ปจเจกบุคคลแตละคนจึงคอนขางจะมีอิสรเสรีในการเสนอแนะ

วิธีการตีความที่เขาคิดวามีเหตุผลมากท่ีสุด สวนการท่ีเขาจะทําอยางไรใหคนอื่นๆ 

เช่ือวาทศันะของเขาถกูตองนัน้ขึน้อยูกบัวา เขานาํเสนอเหตผุลไดดเีพยีงไร และเขา

สามารถปกปองทศันะของเขาใหพนจากขอกลาวหาของผูติตงิไดดเีพยีงไร” อยางไร

กต็าม ภาพรวมในหนังสอืเลมนี ้จงึเปนความพยายามทีจ่ะเสนอใหเหน็มมุมองความ

เปนสมัยใหมที่แตกตางจากจารีตดั้งเดิมวา ความเปนสมัยใหมในพระพุทธศาสนา

นกิายเถรวาทควรจะเปนไปในรปูแบบใดไดบาง อยางทีป่เตอร เอ แจค็สนั พยายาม

สรุปใหเห็นพัฒนาการโดยรวมในทัศนะของพุทธทาสภิกขุไดอยางชัดเจน

 เสนหของหนังสือเลมนี้อยูที่การใชกระบวนการวิเคราะหโดยใชฐานคิด

แบบตะวันตก พรอมกันนั้นก็ไมทิ้งฐานการวิเคราะหโดยอางอิงถึงดานหลักการคิด

แบบตะวันออกหรือพระพุทธศาสนานกิายเถรวาท ถอืไดวาเปนเอกลกัษณท่ีโดดเดน

ของหนังสือเลมนี้ เพราะเปนการวิเคราะหลักษณะท่ีมีท้ังการรักษาแบบดั้งเดิม

และวิธีการตีความแบบใหมที่สามารถทําความเขาใจไดงายขึ้นรวมถึงการปรับใช

ไดกับทุกยุคสมัย และยังไมเคยปรากฏการใชวิธีเชนนี้มากอน หนังสือเลมนี้จึงเปน

ปรากฏการณแรกเริม่ทีใ่ชวธิกีารวเิคราะหแบบเหน็อกเหน็ใจตอหลกัฐานและบรบิท

ทางประวตัศิาสตรของศาสนาตนขัว้อยางเชนพระพทุธศาสนานกิายเถรวาท เพราะ

วิธีการตคีวามโดยสวนมากมกัจะใชวธิคิีดอีกแบบหน่ึงมองอกีฝายทีอ่ยูตรงขามกนั วธิี

การดงักลาวจงึมใิชวธิกีารทีเ่ปนธรรมตออกีฝาย ดังน้ัน การนาํเสนอการวเิคราะหของ

ผูเขียนในหนังสือเลมนี้นับไดวาเปนสิ่งที่ควรคาแกการนําไปปรับใชกับการตีความ

ในประเด็นอื่นๆ อีกดวยเชนกัน เพราะจะทําใหเขาใจบริบททางพระพุทธศาสนา

แบบดัง้เดมิทีม่กีล่ินอายของความบรสิทุธิใ์นหลกัคาํสอน พรอมกนันัน้กท็าํใหเขาใจ
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ความเปนสมัยใหมที่สามารถเขากันไดกับทุกยุคสมัย ซึ่งอาจตรงกับคําวา อกาลิโก 

คือ บุคคลจะสามารถเขาถึงคําสอนไดโดยไมจํากัดกาลและเวลา 

 หนังสือเลมนี้ถือไดวาเปนความพยายามที่จะนําเสนอวิธีการพัฒนา

และสืบสานหลักคําสอนในพระพุทธศาสนานิกายเถรวาท ผานรูปแบบของการ

เปลี่ยนแปลงวิธีคิดแบบเดิมในแงของการตีความหลักคําสอนใหเปนไปในทิศทางที่

ควรจะเปนโดยยังสามารถอางอิงถึงหลักฐานทางคัมภีรไดดวย จึงเปนการรวบรวม

กระบวนทศันทีท่าํใหหลกัการทางทฤษฎใีนพระพทุธศาสนาถรวาทมคีวามชดัเจนขึน้ 

และเมื่อไหรก็ตามที่ถูกตั้งคําถามจากภายนอกหรือตองการตรวจสอบภายใต

กระบวนการใชเหตุผล การนําเสนองานเขียนในหนังสือเลมนี้สามารถทําใหผลงาน

ของพุทธทาสภิกขุเปนท่ียอมรับได ทั้งยังสามารถนําวิธีการตีความหลักคําสอนใน

แนวใหมของทานไปปรับใชไดอยางมีประโยชนตอการดํารงชีวิตในปจจุบัน 
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 ขอแนะนํา (ฉบับปรับปรุง) ในการสงบทความเพื่อตีพิมพ

ในวารสารพุทธศาสนศึกษา จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย

1. การจัดเตรียมตนฉบับ

 • บทความท่ีจะเสนอวารสารพุทธศาสนศึกษาเพื่อพิจารณาตีพิมพเปน

  บทความวิชาการทุกประเภทที่เกี่ยวของกับพระพุทธศาสนา ท้ัง

  บทความวิจัย บทความสรุปรายงานการวิจัย บทความวิชาการ

  งานแปลจากภาษาตางประเทศ บทวิจารณหนังสือ และบทความ

  ประเภทอื่น ๆ 

 • บทความเขียนเปนภาษาไทยหรือภาษาอังกฤษ

 • ความยาวของตนฉบับประมาณ ไมเกิน 25 หนากระดาษ A4 หรือ 

  ประมาณ 35 หนากระดาษ A5 ใชแบบอักษร TH Sarabun New 

  ขนาด 16 กั้นขอบดานละ 1 น้ิว ใชตัวเลขอารบิก (รายละเอียด 

  ดูทายวารสาร) 

 • ระบชุือ่บทความ (ทัง้ภาษาไทยและภาษาองักฤษ) บทคดัยอ (ทัง้ภาษา

  ไทยและภาษาอังกฤษ) ความยาวประมาณ 10-15 บรรทัด คําสําคัญ 

  (ทั้งภาษาไทยและภาษาอังกฤษ) 3-5 คํา (ดูตัวอยางทายวารสาร) 

 • ระบุชื่อผูเขียนทุกคน พรอมตําแหนงทางวิชาการ อีเมลของผูเขียน

  หลัก และชื่อหนวยงานตนสังกัดในเชิงอรรถทายหนา (ทั้งภาษาไทย

  และภาษาอังกฤษ) ในกรณีของบทความจากวิทยานิพนธที่มีการ

  ระบุชื่ออาจารยที่ปรึกษา โดยอาจารยที่ปรึกษามิใชผูเขียนบทความ

  ขอใหระบุคําวา “อาจารยที่ปรึกษา” พรอมท้ังช่ือหลักสูตรและ

  หนวยงานตนสังกัดในเชิงอรรถทายหนาบทความดวย (ดูตัวอยาง

  การเขียนบทคัดยอทายวารสาร)

 • การอางอิงในบทความทําตามระบบ APA ทั้งการอางอิงในเนื้อหา

  และการอางอิงตอนทาย (สามารถดูรายละเอียดไดที่ American 
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  Psychological Association. (2010). Publication manual of

  the American Psychological Association (6th ed.) 

  Washington, DC: Author.) ซึ่งเผยแพรบนเว็บไซต http://www.

  apastyle.org/learn/index.aspx 

 • หรือ ดูรายละเอียดวิธีการเขียนอางอิงในเนื้อหา และวิธีการเขียน

  บรรณานุกรมที่ไดปรับใชตามแบบแผนการอางอิงจาก Publication 

  manual of the American Psychological Association (APA)

  ฉบบัพมิพครัง้ที ่6 (6th ed.)  จดัทาํโดย ผศ.ดร.อรนชุ เศวตรตันเสถยีร

  และเผยแพรบนเว็บไซตของภาควิชาบรรณารักษศาสตร คณะอักษร

  ศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย (http://www.arts.chula.ac.th/

  libsci/research/libraryscienceseries/referencestyle2019/)

 • ในการสงตนฉบับ ขอใหระบุในจดหมายถึงบรรณาธิการวา “ขาพเจา

  ขอยืนยันวาบทความนี้ไมเคยตีพิมพเผยแพรมากอน ไมไดสงวารสาร

  อื่นเพื่อพิจารณาในขณะเดียวกัน และไมไดมีการลักลอกหรือการ

  ละเมดิลขิสทิธิ”์ (ผูเขยีนบทความสามารถ upload ไฟลจดหมายไดใน

  ขั้นตอนการ submission พรอมกับไฟลบทความ)

 • นักวิชาการที่สนใจลงพิมพบทความ กรุณาสงตนฉบับทางเว็บไซต

  ของวารสารพุทธศาสนศึกษาในระบบ Thai Journal Online ไดที่

  https://www.tci-thaijo.org/index.php/jbscu

 หากมขีอสงสยั โปรดติดตอสอบถามไดท่ีศูนยพุทธศาสนศกึษา จฬุาลงกรณ

มหาวิทยาลัย อาคารบรมราชกุมารี ชั้น 13 ถนนพญาไท แขวงวังใหม เขตปทุมวัน 

กรุงเทพมหานคร 10330 โทรศัพท 0-2218-4654, 0-2218-4656 ในเวลาทําการ 

E-mail: cubs@chula.ac.th
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2. การอางอิงและการเขียนเอกสารอางอิง

2.1 การอางอิงในเนื้อหาของบทความ 

 การอางองิในเนือ้หาของบทความมทีัง้แบบการเขยีนอางองิในเนือ้หาทัว่ไป

และการเขียนอางอิงคัมภีรทางพระพุทธศาสนา สวนการใชเชิงอรรถอธิบายเสริม

การอางอิงแบบนามปใหใสเชิงอรรถ (footnote) ในแตละหนา ไมใส end note 

ทายบทความ

2.1.1 การเขียนอางอิงในเนื้อหาทั่วไป

 ใชวิธีการอางอิงแบบนาม-ป (Author-date) โดยระบุชื่อ ผูแตง ตามดวย

ปพิมพ และ เลขหนาไวในวงเล็บ ถาผูแตงเปนชาวไทย ใหระบุ ชื่อ และ นามสกุล 

ถาเปนชาวตางประเทศ ใหระบุเฉพาะนามสกุล ตัวอยางเชน 

 (สมเด็จกรมพระยาดํารงราชานุภาพ, [ม.ป.ป.], หนา 16)

 (สมเด็จกรมพระวชิรญาณวโรรส, 2514, หนา 147)

 (ม.ล. จารุพันธ ทองแถม, 2545, หนา 43)

 (พระมหาสนอง ปจฺโจปการี, 2550, หนา 13-14)

 (วสิษฐ เดชกุญชร, 2545, หนา 6)

 (ปยนาถ บุนนาค, การสื่อสารสวนบุคคล, 3 กรกฎาคม 2548)

 (Currie, 2010, p. 155) 

 (Wolf, 2008, pp. 417-418)

 (Angurarohita, [n.d], pp. 10-12)

2.1.2 การเขียนอางอิงคัมภีรทางพระพุทธศาสนา

 การเขยีนอางองิคมัภรีทางพระพทุธศาสนาในบทความ ใหระบใุนเชงิอรรถ

อธบิาย ครัง้แรกทีม่กีารอางองิคมัภรีวาเปนฉบบัของทีใ่ด เชน ฉบบัมหาจฬุาลงกรณ

ราชวิทยาลัย หรือ ฉบับอื่น ฯลฯ) และภาษาใด เชน ภาษาไทย หรือบาลี ฯลฯ 

การเขียนรายละเอียดอางอิงคัมภีรในเนื้อหาใชตามวิธีเขียนอางอิงแบบนามป 
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(APA) ดังตัวอยางตอไปนี้

1. การอางพระไตรปฎก (ภาษาไทย-ภาษาบาลี)

1.1 (ภาษาไทย) พระไตรปฎก เลม ขอ หนา เชน 

 (พระไตรปฎก เลม 1 ขอ 1 หนา 1)

1.2 (ภาษาบาลี) พระไตรปฎก (บาลี) เลม ขอ หนา เชน

 (พระไตรปฎก (บาลี) เลม 1 ขอ 1 หนา 1)

2. การอางอรรถกถา (ภาษาไทย-ภาษาบาลี)

2.1 (ภาษาไทย) ชื่ออรรถกถา เลม (ถามี) ขอ (ถามี) หนา เชน 

 (กังขาวิตรณีอัฏฐกถา ขอ 1 หนา 1)

 (สุมังคลวิลาสินีอัฏฐกถา เลม 2 ขอ 1 หนา 1)

2.2 (ภาษาบาลี) ชื่ออรรถกถา (บาลี) เลม (ถามี) ขอ หนา เชน

 (กังขาวิตรณีอัฏฐกถา (บาลี) ขอ 1 หนา 1)

 (สุมังคลวิลาสินีอัฏฐกถา (บาลี) เลม 2 ขอ 1 หนา 1)

หมายเหตุ* 

 สําหรับผูที่ใชคัมภีรฉบับของมหามกุฏราชวิทยาลัย ใหอางอรรถกถา เลม… 

หนา… 

3. การอางฎีกา (ภาษาไทย-ภาษาบาลี)

3.1 (ภาษาไทย) ชื่อฎีกา เลม (ถามี) ขอ (ถามี) หนา เชน 

 (สารัตถทีปนีฎีกา เลม 1 ขอ 1 หนา 1)

 (ลีนัตถัปปกาสินีฎีกา เลม 2 ขอ 1 หนา 1)
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3.2 (ภาษาบาลี) ชื่อฎีกา (บาลี) เลม (ถามี) ขอ (ถามี) หนา เชน 

 (สารัตถทีปนีฎีกา (บาลี) เลม 1 ขอ 1 หนา 1)

 (ลีนัตถัปปกาสินีฎีกา (บาลี) เลม 2 ขอ 1 หนา 1)

4. การอางปกรณวิเสสและคัมภีรอื่น ๆ (ภาษาไทย-ภาษาบาลี)

4.1 (ภาษาไทย) ชื่อคัมภีร เลม (ถามี) ขอ (ถามี) หนา เชน

 (วิสุทธิมรรค เลม 1 หนา 1)

 (อภิธัมมาวตาร ขอ 1 หนา 1)

4.2 (ภาษาบาลี) ชื่อคัมภีร (บาลี) เลม (ถามี) ขอ (ถามี) หนา เชน

 (วิสุทธิมรรค (บาลี) เลม 1 หนา 1)

 (อภิธัมมาวตาร (บาลี) ขอ 1 หนา 1)

2.2  การอางอิงตอนทาย (Reference Citation)

การอางองิตอนทายงานวชิาการมสีองแบบคอื รายการอางองิ (Reference)

และ บรรณานุกรม (Bibliography) รายการอางอิง หมายถึงรายการทรัพยากร

สารสนเทศเฉพาะท่ีใชอางอิงในเน้ือความ สวนบรรณานุกรม หมายถึงรายการ

ทรพัยากรสารสนเทศทัง้หมดทีผู่เขยีนบทความไดใชประกอบการคนควาในการเขียน

บทความเพื่อลงพิมพในวารสารพุทธศาสนศึกษา ผูเขียนสามารถแสดงท้ังรายการ

อางองิและบรรณานกุรมโดยจัดเรยีงตามลาํดับตามตวัอกัษร ในกรณทีีอ่างผูแตงคน

เดิมแตมีเอกสารสารสนเทศหลายรายการ ใหใสชื่อผูแตงซํ้าในทุกรายการ และ

แสดงรายการเอกสารภาษาไทยกอนรายการเอกสารภาษาอังกฤษ ดังนี้

 • หนังสือ

วิจารณ พานิช. (2550). ผูบริหารองคกรอัจฉริยะ ฉบับนักปฏิบัติ.กรุงเทพมหานคร: 

 สถาบันสงเสริมการจัดการความรูเพื่อสังคม.
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นราศรี ไววนิชกุล, และชูศักดิ์ อุดมศรี. (2552). ระเบียบวิธีวิจัยธุรกิจ (พิมพครั้งที่ 

 19). กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย.

พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตโต). (2543). กรณีเงื่อนงํา: พระพุทธเจาปรินิพพาน

 ดวยโรคอะไร? กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิพุทธธรรม.

พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตโต). (2545). ภัยแหงพระพุทธศาสนาในประเทศไทย. 

 กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิพุทธธรรม.

พระมหาสนอง ปจฺโจปการ. (2550). ความรูเบือ้งตนทางการบรหิารรฐักจิ. นครปฐม: 

 โรงพิมพรุงศิลปการพิมพ.

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. (2539). พระไตรปฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬา

 ลงกรณราชวิทยาลัย เลม 1. กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณ

 ราชวิทยาลัย.

ว.วชิรเมธี. (2554). คมคําธรรมออนไลน (พิมพครั้งที่ 4). นนทบุรี: ปราณ.

อากาศดําเกิง รพีพัฒน, ม.จ. (2553). ละครแหงชีวิต. กรุงเทพมหานคร: เอพี 

 ครีเอทีฟ.

กระทรวงเทคโนโลยีสารสนเทศและการสื่อสาร. คณะกรรมการธุรกรรมทาง

 อเิลก็ทรอนกิส. (2550). กลโกงออนไลน. กรงุเทพมหานคร: คณะกรรมการ

 ธุรกรรมทางอิเล็กทรอนิกส.

Moody, J. (2007). Illegitimate theatre in London. Cambridge, England: 

 Cambridge University Press.

 • หนังสือแปล

สตีเฟน, ดับเบิลยู. (2536). นายอินทรผู ปดทองหลังพระ (พระบาทสมเด็จ

 พระเจาอยูหัวภูมิพลอดุลยเดชฯ, ผูแปล). กรุงเทพมหานคร: อมรินทร

 พริ้นติ้งแอนดพับลิชชิ่ง.

Badiou, A. (2005). Handbook of inaesthetics (A. Toscano, Trans). 

 Standford, CA: Standford University Press.
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 • บทความหรือบทในหนังสือ

อุบลรัตน ศิริยุวศักดิ์, และเมธา เสรีธนาวงศ. (2547). วิทยุ. ใน สื่อสารมวลชน

 เบื้องตน: สื่อมวลชน วัฒนธรรม และสังคม (พิมพครั้งที่ 4 ฉบับปรับปรุง

 เพิม่เตมิ, หนา 385-441). กรุงเทพมหานคร: คณะนเิทศศาสตร จฬุาลงกรณ

 มหาวิทยาลัย.

 • บทความในวารสาร

ชุติมา สัจจานันท. (2554). การพัฒนามาตรฐานการรูสารสนเทศสําหรับนักเรียน

 ไทย. วารสารวิจัย สมาคมหองสมุดแหงประเทศไทยฯ, 4(1), 13-22.

Mackey, T. P., & Jacobson, T. (2011). Reframing information literacy as 

 a metaliteracy. College & Research Libraries, 72(1), 62-78.

 • บทความในหนังสือพิมพ

ประเวศ วะสี. (18 ตุลาคม 2554). นํ้าทวม รวมนํ้าใจ ไทยพน วิบัติ. ไทยโพสต, 

 หนา 4.

Sachs, A. (2016, October 2). In L.A., a grown-up show and tell of

 unhappy endings: Museum displays bittersweet artifacts of 

 broken hearts and dreams, while anonymity is paramount.

 The Nation, p. 12.

 • บทวิจารณหนังสือ

เทอดศักดิ์ ไมเทาทอง. (2559). [บทวิจารณหนังสือ Handbook of semantic 

 web technologies, by J. Domingue, D. Fensel, & J. A. Hendler 

 (Eds.)]. วารสารสารสนเทศศาสตร, 34(2), 130-132.
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 • วิทยานิพนธ

ยุทธนา แซพ่ัว. (2555). บทบาทการเกี้ยวในการแสดงโขนเรื่องรามเกียรติ ์

 (วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต, จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย).

Walker, D. (2015). Towards the collaborative museum?: Social

 media, participation, disciplinary experts and the public in

 the contemporary museum (Ph.D. dissertation, University of 

 Cambridge, England).

 • สื่ออิเล็กทรอนิกส (Electronic media)

สํานักงานคณะกรรมการพฒันาการเศรษฐกจิและสงัคมแหงชาต.ิคณะอนกุรรมการ

 ขับเคลื่อนเศรษฐกิจพอเพียง. (2550). ประมวลคําในพระบรมราโชวาท

 พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวภูมิพลอดุลยเดช ตั้งแตพุทธศักราช 2493-

 2549 ทีเ่กีย่วของกบัปรชัญาเศรษฐกจิพอเพยีง.สบืคนจาก http://www.

 sufficiencyeconomy.org/ebook/ebook202/#1

Zafarani, R., Abbasi, M. A., & Liu, H. (2014). Social media mining: An 

 introduction. Retrieved from http://dmml. asu.edu/smm/

 • เอกสารจดหมายเหตุ

ตําราธรรมชาติ เงินดํา, เงินขาว, ทอง, นาก. (ม.ป.ป.). [ใบลาน]. หนังสือสมุดไทย 

 (เลขทะเบียน 55). สํานักหอสมุดแหงชาติ, กรุงเทพมหานคร.

War poster collection. (1914-1946). [Poster]. Manuscripts and

 Archives (MS671). Yale University Library, New Haven, CT. 

 • การสัมภาษณ

 ใหอางองิในเน้ือหา แตไมตองเขยีนรายการบรรณานกุรมสาํหรบัการอางองิ

ตอนทาย 
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3. การนําเสนอขอมูลดวยตาราง (table) 

 ขอความในตารางใชรูปแบบตัวอักษร ThSarabun New ขนาด 14 หรือ

ปรับใหเหมาะสมกับขอมูล ใสเลขลําดับตารางและชื่อตารางไวดานบนตาราง 

จัดระยะชิดซาย เลขลําดับตารางใชอักษรปกติ และช่ือตารางใชอักษรตัวเอียง 

(italic) ดังตัวอยางตอไปนี้

ตารางที่ 2 ชื่อเรื่องนิทานชาดก 20 เรื่องที่เลาในครอบครัวในแตละสัปดาห

ลาํดบัเรือ่ง เรือ่งเลาในนบิาตชาดก ชือ่เรือ่งนิทานตัง้ขึน้ใน

งานวจิยั

เรือ่งที ่215 ชือ่บทเร่ือง คณุชาดก มติรธรรม หนา 444 สงิโตกบัสนัุขจิง้จอก

เรือ่งที ่438 ชือ่บทเร่ืองมหาอกุกสุชาดก สตัวสีส่หาย หนา 866 นํา้ใจของเพือ่น

4. การนาํเสนอขอมลูดวยรปูภาพ (figure) ไดแกกราฟ (graph) แผนผงั/ผงัภมูิ 

 (chart) แผนที่ (map) ภาพวาด (drawing) ภาพถาย/รูปภาพ (photo-

 graph/picture)

 ใหระบุหมายเลขรูปภาพและชื่อรูปภาพไวใตรูปภาพ โดยใชรูปแบบ

ตัวอักษรเชนเดียวกับตาราง จัดระยะแบบกลางหนาหรือกลางรูปภาพ จัดเลข

ลําดับภาพใชอักษรตัวเอียง (italic) ชื่อภาพใชอักษรปกติ และระบุที่มาของภาพ 

(ถามี) เชน

ภาพที่ 1 ตราศูนยพุทธศาสนศึกษา จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย

ที่มา: ศูนยพุทธศาสนศึกษา จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย
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5. การแบงหัวขอในบทความ 

 ตนฉบับในบทความแบงเปนหัวขอหลักและหัวขอยอย กํากับหัวขอหลัก

และหัวขอยอยดวยระบบตัวเลขอารบิก ดังนี้

1. หัวขอลําดับที่ 1

 พิมพดวยอักษรตัวหนา (bold) ขนาด 16 จัดชิดซาย เวนบรรทัดดานบน

และดานลางอยางละ 1 บรรทัด 

1.1 หัวขอลําดับที่ 1.1

 หัวขอลําดับที่ 1.1 พิมพดวยอักษรตัวหนา (bold) ขนาด 16 จัดชิดซาย 

เวนบรรทัดดานบนและดานลางอยางละ 1 บรรทัด 

1.1.1 หัวขอลําดับที่ 1.1.1

 หัวขอลําดับที่ 1.1.1 พิมพดวยอักษรตัวหนา (bold) ขนาด 16 จัดชิดซาย 

เวนบรรทัดดานบน 1 บรรทัด สวนบรรทัดดานลางพิมพตามดวยเนื้อความทันที

6. การยกขอความจากเอกสารอื่นมาประกอบ (quotation)

 ถาขอความทีย่กมาไมเกนิ 3 บรรทดั ใช “........................” ตามดวยวงเลบ็ 

(เอกสารอางอิงระบบนาม-ป) 

 ถาขอความทีย่กมาเกนิ 3 บรรทัด ใหยอหนาเขามาดานละ 5 ระยะ (space) 

ใชตัวอักษรปกติ ขนาด 16

 ..................................................................................................................

 ..................................................................................................................

 ..................................................................................................................

 ..................................................................................................................

 (เอกสารอางอิงระบบนาม-ป)
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7. การเขียนบทคัดยอภาษาไทยและภาษาอังกฤษ

 ชื่อเรื่องพิมพดวยอักษร TH Sarabun New ตัวหนา (bold) ขนาด 18 

(บรรณาธกิารจะปรบัขนาดตัวหนังสอือกีครัง้ใหเหมาะสมกบัหนากระดาษวารสารฯ) 

เน้ือหาตัวอักษรขนาด 16 เชิงอรรถตัวอักษรขนาด 14 ความยาวของบทคัดยอ

ประมาณ 10-15 บรรทัด คําสําคัญ 3-5 คํา ภาษาไทยไมใสเครื่องหมาย comma 

ระหวางคํา (ดูตัวอยาง)

ชื่อเรื่องบทความภาษาไทย*

ชื่อผูเขียนบทความคนที่ 1**

(ถามี)ชื่อผูเขียนบทความคนที่ 2***

บทคัดยอ

 เนื้อความของบทคัดยอ ............................................................................

.................................................................................................................................

คําสําคัญ: คําที่ 1 คําที่ 2 คําที่ 3 คําที่ 4 คําที่ 5

________________________

* บทความนี้เปนสวนหน่ึงของ/ปรับปรุงจาก/มีฐานความคิดจากวิทยานิพนธ

 ปริญญาเอก/วิทยานิพนธปริญญาโท/งานวิจัย เรื่อง “................” ไดรับทุน

 สนับสนุนจาก.....

** ตําแหนงทางวิชาการ สังกัด/ที่ทํางาน และอีเมล (ของผูเขียนหลัก)

*** ตําแหนงทางวิชาการ สังกัด/ที่ทํางาน (ของผูเขียนคนที่สอง)
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ชื่อเรื่องบทความภาษาอังกฤษ*

Author คนที่ 1** 

 (ถามี) Author คนที่ 2***

Abstract 

 Content .................................................................................................

................................................................................................................................

................................................................................................................................

Keywords: First word, Second word, Third word, Fourth word, Fifth 

 word

________________________

* This article is a part of/revised from/based on the dissertation/ 

 thesis/research entitled “…………,” funded by……….

** Academic position, workplace, E-mail (of the first author)

*** Academic position, workplace (of the other author)
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8. การเขียนบทวิจารณหนังสือ (ตัวอยางหนาแรก)

บทวิจารณหนังสือ (Book Review)

ชื่อเรื่องหนังสือ

   ชื่อผูวิจารณ*

ชื่อหนังสือ (ภาษาไทย) : …………………………………………...............................………..

ชื่อหนังสือ (ภาษาอังกฤษ) : …ถาเปนหนังสือแปล…………………..............................

ผูเขยีน: ………………………………………………………………………….................................

ผูแปล: ……ถาเปนหนังสือแปล………………………………………….................................

สํานักพิมพ: ..................................... (ประเทศไทย) 

สํานักพิมพ: …………………..........….…(ชื่อประเทศ) ถาเปนหนังสือแปล

พิมพครั้งแรก:…......…เดือน พ.ศ…... (ฉบับที่วิจารณ พิมพครั้งที่…..)

จํานวนหนา: …………….........………….หนา

___________________________

* ตําแหนงทางวิชาการ สังกัด/ที่ทํางาน และอีเมล (ของผูวิจารณ) 

ปกหนังสือ (ภาษาไทย)

(ที่ไมมีเลขหนังสือ

ของหองสมุดปรากฏ)

ปกหนังสือ ภาษาอังกฤษ ถา

เปนหนังสือแปล 

และมีตนฉบับ

(ที่ไมมีเลขหนังสือ

ของหองสมุดปรากฏ)
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9. หนังสือยืนยันทางจริยธรรมการตีพิมพบทความ (ดูตัวอยาง)

เรียน บรรณาธิการ วารสารพุทธศาสนศึกษา จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย

 ตามที่ ขาพเจา.......................................................................................... 

ไดสงบทความเรื่อง.......................................... เพ่ือตีพิมพใน วารสารพุทธศาสน

ศึกษา จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย และกองบรรณาธิการไดรับพิจารณาบทความไว

แลวนั้น 

 ขาพเจาและผูเขียนรวม (ถามี) ขอรับรองวาบทความดังกลาว

 1. เปนผลงานของขาพเจาและผูเขียนรวม (ถามี) จริง

 2. เปนผลงานที่จัดทําอยางสอดคลองกับหลักกฎหมาย (เชน ลิขสิทธิ์) 

หลักจริยธรรมวิชาการ (เชน ปราศจากการลักลอก และระบุชื่อผูแตงอยางถูกตอง

ครบถวน) รวมถึงสอดคลองกับหลักจริยธรรมการวิจัยในคน (ถาเกี่ยวของ)

 3. มิไดอยูในกระบวนการพิจารณาหรือตอบรับของวารสารอื่น

 4. มิเคยตีพิมพในวารสารหรือรายงานสืบเนื่องจากการประชุมวิชาการ

ใดมากอน

 ขาพเจาและผูเขียนรวม (ถามี) ขอแสดงความยินยอม

 1. ดาํเนินการตามหลกัเกณฑการพจิารณาตนฉบบัของวารสารพทุธศาสน

ศึกษา จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย และใหกองบรรณาธิการมีสิทธิพิจารณาตรวจแก

ตนฉบับไดตามที่เห็นสมควร

 2. มอบลิขสิทธิ์บทความที่ไดรับการตีพิมพใหเปนของศูนย พุทธศาสน

ศึกษา จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย

 ทั้งน้ีขาพเจาแลผูเขียนรวม (ถามี) ขอแสดงความรับผิดชอบแตเพียง

ฝายเดียว หากมีการฟองรองเรื่องการละเมิดลิขสิทธิ์เกี่ยวกับ ภาพ กราฟ ขอความ

สวนใดสวนหนึ่ง หรือเนื้อหาที่ปรากฏในบทความ
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 หากกองบรรณาธิการวารสารพุทธศาสนศึกษา จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย 

ตรวจพบวาคํารับรองดังกลาวไมเปนความจริง กองบรรณาธิการวารสารฯ มีสิทธิ์

ยกเลิกบทความของผูเขียนไดทันทีโดยไมตองแจงใหทราบลวงหนา และผูเขียน

(ทกุคน) ขอรบัรองและยนิยอมปฏบิตัติามขอตกลงดงักลาว พรอมทัง้ลงนามรบัรอง

ไวที่ขางทายของหนังสือฉบับนี้

 ลงนามผูเขียนหลัก (ชื่อที่ 1) ลงนามผูเขียนรวม (ชื่อที่ 2)

 ............................................ ..........................................

 (..........................................) (.........................................)

 ............/................/............. ............/................/.............

หมายเหตุ 

ผูเขียนหลักและผูเขียนรวมลงนามใหครบทุกคน หากมีผูเขียน มากกวา 2 คน 

สามารถเพิ่มเติมรายชื่อผูลงนามขางทายไดตามจํานวนผูเขียนบทความทั้งหมด



199วารสารพุทธศาสนศกึษา จุฬาลงกรณมหาวทิยาลัย  ปที่ 28 ฉบับที่ 3 กันยายน – ธันวาคม 2564

Publication Ethics

มาตรฐานทางจริยธรรมของการตีพิมพ

วารสารพุทธศาสนศึกษา จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย

ปรับปรุงจาก  COPE – COMMITTEE ON PUBLICATION ETHICS หนาที่

และความรับผิดชอบของบรรณาธิการ

บรรณาธิการควรรับผิดชอบทุกสิ่งที่มีการตีพิมพเผยแพรในวารสาร

 • ดําเนินการใหตรงตามวัตถุประสงคและขอบเขตของวารสาร

 • รับรองคุณภาพของผลงาน (รวมงานทุกประเภทที่ไดรับการตีพิมพ

  ในวารสารฯ ไดแก บทความวิจัย บทความวิชาการ บทความรับเชิญ 

  ผลงานแปล บทวิจารณหนังสือ) 

 • ดํารงไวซึ่งความถูกตองทางวิชาการของผลงาน

 • แกไขขอผดิพลาดในการตพีมิพ การถอด-ถอนผลงาน และการขออภยั 

  หากจําเปน

 • ปรับปรุงวารสารอยางสมํ่าเสมอ

หนาที่ของบรรณาธิการตอผูอาน

 • ควรรับฟงความคิดเห็นจากผูอานเพื่อใชเปนขอมูลในการปรับปรุง

  วารสาร 

หนาที่ของบรรณาธิการตอผูเขียนบทความ

 • บรรณาธิการจัดพิมพขอแนะนําในการสงบทความเพือ่ตพีมิพใน วารสาร

  พุทธศาสนศึกษา จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย

 • บรรณาธิการดําเนินการทุกอยางเพื่อดํารงไวซึ่งคุณภาพของผลงานที่

  ไดรับการตีพิมพ การรับหรือปฏิเสธผลงานในการตีพิมพ ขึ้นอยูกับ

  คณุภาพ ความใหม ความชดัเจนของผลงาน และตรงตามวตัถปุระสงค

  ของวารสาร
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 • บรรณาธกิารสามารถชีแ้จงหรือใหขอมูลเก่ียวกับกระบวนการตรวจสอบ

  ประเมินบทความ (peer review) 

หนาที่ของบรรณาธิการตอผูประเมินบทความ

 • บรรณาธิการใชระบบการประเมินแบบ double blind มีระบบท่ี

  ปกปองขอมูลสวนตัวของผูประเมินบทความ และผลงานที่สงเขามา

  ที่วารสารจะได รับการปกปดเป นความลับในระหวางขั้นตอน

  การพิจารณาประเมิน

การสนับสนุนความถูกตองทางวิชาการ

 • บรรณาธิการควรมีหลักฐานที่แสดงวาผลงานท่ีจะตีพิมพนั้นไดรับ

  ความเห็นชอบโดยกองบรรณาธิการ หรือ ถาเปนบทความวิจัย ควรได

  รับความเห็นชอบจากคณะกรรมการพิจารณาจริยธรรมการวิจัยในคน 

  ชุดที่ 2 (IRB 2) ของจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย หรือของหนวยงาน

  ตนสังกัดของผูเขียน

การคุมครองขอมูลสวนบุคคล

 • บรรณาธิการควรปกปองรักษาความลับของขอมูลสวนบุคคล เชน 

  ความสัมพันธระหวางผูเขียนกับผูใหขอมูล

การรับรองความถูกตองของผลงานทางวิชาการ

 • เมือ่บรรณาธกิารพบวาบทความวชิาการทีต่พีมิพไปแลวมปีญหาทีอ่าจ

  นําไปสูความเขาใจผิด หรือเปนรายงานที่บิดเบือนขอเท็จจริง จําเปน

  ตองแกไขทันที ทั้งนี้ถาจําเปนตองเพิกถอนบทความนั้น ตองใหผูอาน

  และระบบฐานขอมูลอื่นที่อยู ในสายงานวิชาการประเภทเดียวกัน

  ทราบดวย
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ประเด็นพิจารณาการตีพิมพซํ้า

 • ในการนําผลงานเดิมมาตีพิมพใหมตองใหคงลักษณะเดิมทุกประการ 

  รวมทั้งถามีการปรับปรุงเพิ่มเติมแกไข ผูเขียนตองระบุไวในเชิงอรรถ

  วาเคยตีพิมพที่ใดมากอน 

ผลประโยชนทับซอน

 • บรรณาธิการควรมีระบบในการจัดการผลประโยชนทับซอนของ

  บรรณาธิการ เจาหนาที่วารสาร ผูเขียน ผู ประเมิน และสมาชิก

  กองบรรณาธิการ

กระบวนการจัดการกับขอรองเรียนและการอุทธรณที่มีตอบรรณาธิการ

 • ผูเขียนสามารถรองเรียนเปนลายลักษณอักษรตอกองบรรณาธิการ

  วารสารฯ โดยตรงกอนในขัน้แรกเกีย่วกบัขัน้ตอนการพจิารณาบทความ

  หรือขอวิจารณเกี่ยวกับเนื้อหาในบทบรรณาธิการเทานั้น ไมสามารถ

  รองเรียนเรื่องอื่น ๆ 

 • หากขอรองเรยีนตอกองบรรณาธกิารยงัไมไดรบัการแกไขเปนทีน่าพอใจ 

  ก็สามารถยื่นอุทธรณตอคณะกรรมการดําเนินงานศูนยพุทธศาสน

  ศึกษา จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย ซึ่งเปนตนสังกัดของบรรณาธิการ

  ไดในขั้นตอนสุดทาย

 • การตัดสินการอุทธรณโดยคณะคณะกรรมการดําเนินงานศูนย

  พุทธศาสนศึกษา จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย ถือเปนเด็ดขาด

บทบาทหนาที่ของผูเขียนบทความ

 • เตรียมบทความตามขอแนะนําในการสงบทความเพื่อตีพิมพใน 

วารสารพุทธศาสนศึกษา จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย
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 • สงหนังสือยืนยันทางจริยธรรมการตีพิมพใหบรรณาธิการวารสารฯ

  (ดตูวัอยางทายวารสารฯ ขอ 9. หนงัสอืยนืยนัทางจรยิธรรมการตพีมิพ

  บทความ) 

 • หากผลงานของผูนิพนธเกี่ยวของกับการเก็บขอมูลโดยใชคนเปนผู

  ใหขอมูล ผูเขียนตองแนบหนังสือรับรองจากคณะกรรมการพิจารณา

  จริยธรรมการวิจัยในคน ชุดที่ 2 (IRB 2) ของจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย 

  หรือ ของหนวยงานตนสังกัดของผูเขียน

 • ผูเขียนพึงตระหนักวาลิขสิทธิ์ของผลงานที่ตีพิมพเปนของวารสาร

  พุทธศาสนศึกษา จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย และไมนําผลงานไป

  เผยแพรหรือตีพิมพกับแหลงอื่นๆ หลังจากที่ไดรับการตีพิมพใน

  วารสารฯ แลวโดยมิไดรับอนุญาต

 • ชื่อผูเขียนที่ปรากฏในบทความตองเปนผูท่ีมีสวนในผลงานวิชาการนี้

  จริง 

 • ผูเขียนตองรกัษาระยะเวลาการแกไขบทความตามกรอบเวลาท่ีกาํหนด

บทบาทหนาที่ของผูทรงคุณวุฒิประเมินบทความ

 • การประเมินเปนแบบ double blind ผูทรงคุณวุฒิตองไมเปดเผย

  ขอมูลของผลงานใหผูที่ไมมีสวนเกี่ยวของไดรับรู

 • ผูทรงคุณวุฒิตองพิจารณาบทความโดยคํานึงถึงคุณภาพตามหลักการ

  และเหตุผลทางวิชาการโดยปราศจากอคติหรือความคิดเห็นสวนตัว 

  และไมมีสวนไดสวนเสียกับผูเขียน

 • หากผูทรงคุณวุฒิตรวจสอบพบวาบทความที่รับประเมินเปนบทความ

  ที่คัดลอกผลงานชิ้นอื่น ๆ ผูทรงคุณวุฒิตองแจงใหบรรณาธิการทราบ

  ตามแบบประเมินผลงานของวารสารฯ

 • ผูทรงคุณวุฒิตองรักษาระยะเวลาประเมินตามกรอบเวลาประเมินท่ี

  กําหนด 
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อางอิงจาก

http://www.publicationethics.org/files/2008%20Code%20of%20

Conduct.pdf
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ศูนยพุทธศาสนศึกษา จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย

 พระพุทธศาสนาเปนศาสนาประจําชาติไทยมาชานาน มอีทิธพิลตอวถิชีวีติ 

วัฒนธรรม และความรูสึกนึกคิดของคนไทยอยางแนบแนนและลึกซึ้ง เรามอง

พระพุทธศาสนาได 2 ดาน คือ ดานหลักวิชา และดานปฏิบัติ ดานปฏิบัตินั้น

มีสถาบันสงฆซึ่งไดสืบทอดและเผยแผพุทธธรรมแกคนทั่วไปไดอยางดี จนนับไดวา

ประเทศไทย เปนศูนยกลางการปฏิบัติพุทธธรรมที่สําคัญที่สุดแหงหนึ่งในโลก และ

ปจจุบันมีชาวตางประเทศสนใจมาปฏิบัติพุทธธรรมในประเทศไทยมากขึ้นเรื่อยๆ

 อนึ่ง แมพระพุทธศาสนาจะเปนรากฐานของสังคมไทยมาชานาน แต

การศึกษาทางสังคมเกี่ยวกับพฤติกรรมและความเชื่อท่ีเกิดข้ึนจริงใน หมูชาวพุทธ

ยงัไมกวางขวางนกั พฤติกรรมและความเชือ่ทางศาสนาของ ชาวพทุธมคีวามสมัพนัธ

กับพฤติกรรมและความเชื่อทางเศรษฐกิจ การเมือง สังคม และวัฒนธรรม แต

การศึกษาเร่ืองเหลาน้ีก็ยังไมไดรับความสนใจเทาที่ควร ท้ังๆ ท่ีการเขาใจเรื่อง

เหลานี้ใหประโยชนอยางมากในการเขาใจและพัฒนาสังคมไทย

 ดวยเหตุนี้จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัยจึงไดจัดตั้งศูนยพุทธศาสนศึกษาข้ึน

เพ่ือสงเสรมิการศกึษาคนควาวจิยัและเผยแพรองคความรูเกีย่วกบัพระพทุธศาสนา

ในเชิงวิชาการปจจุบัน เปนศูนยกลางการระดมความคิดเพื่อหาทางประยุกต

พระพุทธศาสนามาแกปญหาของสังคมและของมวลมนุษยใหกวางขวางและลึกซึ้ง

ทั้งในระดับชาติและระดับสากล
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