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บทคัดยอ

งานวิจัยนี้ เปนการศึกษาการสรางพระเครื่องเพื่อใหเปนกุศโลบายในการ

ปฏบิตัธิรรม จากกรณศึีกษา การสรางพระเคร่ืองของ อาจารยมนสั สวิาภริมยรตัน ซ่ึง

จากผลการวจิยัพบวา การสรางพระเครือ่งนัน้ ไมใชเรือ่งงมงายหรอืเปนไสยศาสตร

ท่ีขดัแยงกบัคาํสอนในพระพทุธศาสนาแบบทีค่นสวนใหญเขาใจ แตกลบัแฝงไวดวย

กุศโลบายอันลึกซึ้งที่จะชวยโนมนาวใหทั้ง ผูสรางพระเครื่อง และผูใชพระเครื่อง

ไดมีโอกาสปฏิบัติธรรมตามหลักบุญกิริยาวัตถุ 3 คือ 
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 1. ทานมัย ผู สรางพระเครื่องไดมีโอกาสแจกพระเคร่ืองใหเปนทาน 

และผูใชพระเครื่องไดมีโอกาสเขาวัดทําบุญใหทาน

 2. ศีลมัย ผูสรางพระเครื่องตองรักษาศีล 5 เปนอยางตํ่าในขณะสราง

พระเครื่อง และผูใชพระเครื่องจะไมทําผิดศีลตางๆเพราะทําตามขอหามท่ีใหไวใน

การใชพระเครื่อง

 3. ภาวนามัย ผูสรางพระเครื่องจะตองหมั่นฝกภาวนาอยางเขมขนเพื่อ

ปลุกเสกพระเครื่องใหศักดิ์สิทธิ์ และผูใชพระเครื่องจะไดมีโอกาสฝกภาวนาจาก

การนําพระเครื่องมาสวดมนตอาราธนาติดตัวอยูเสมอ  

คําสําคัญ: พระเครื่อง การปฏิบัติธรรม อาจารยมนัส สิวาภิรมยรัตน
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Abstract

 This research aims to study Buddhist amulets production as 

a means for Dhamma practice by using Ajarn Manus Sivapiromrut’s 

production of Buddhist amulets as a case study. The research finds 

that producing the amulets is neither credulous nor superstitious 

belief that conflicts with Buddhist teachings as understood by 

common people. Instead, it contains a profound strategy to help 

convince both Buddhist amulet producers and amulet collectors to 

practice Dhamma according to the three items of meritorious action, 

namely:  

 1. Merit acquired by giving (Danamaya) – Producing Buddhist 

amulets gives the producers an opportunity to donate the amulets, 
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and the amulet collectors an opportunity to make merits and 

donations in the temple grounds. 

 2. Moral behavior (Silamaya) - Buddhist amulet producers

must follow the Five Precepts as a minimum requirement during 

production process, whereas amulet collectors will not violate the 

precepts as part of the requirement for Buddhist amulet worshipping.

 3. Mental development (Bhavanamaya) – Buddhist amulet 

producers must meditate intently and intensively in order to invoke 

sacredness to the amulets, while amulet collectors will have an op

portunity to meditate and pray to the amulets. 

Key words: Buddhist Amulets, Dhamma practice, Ajarn Manus 

 Sivapiromrut
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1. บทนํา

บทความนี้ เปนงานศึกษาตอยอดจากวิทยานิพนธระดับดุษฎีบัณฑิตเรื่อง 

การศึกษาวิเคราะหพระเครื่องในฐานะเปนกุศโลบายในการปฏิบัติธรรม (รอบทิศ 

ไวยสุศรี, 2552) โดยนําเนื้อหาทฤษฎีเกี่ยวกับวิธีการใชพระเครื่องเปนกุศโลบาย

ในการปฏิบัติธรรมที่ไดจากวิทยานิพนธ มาตอยอดโดยลงพื้นท่ีสัมภาษณทํากรณี

ศึกษากับ อาจารยมนัส สิวาภิรมยรัตน ซึ่งทานเปนอาจารยสายฆราวาสที่ไดศึกษา

วิชาการสรางพระเครื่องตามตําราดั้งเดิมของพระเกจิอาจารยตาง ๆ ที่มีชื่อเสียงใน

ประเทศไทยไวเปนจํานวนมากเชน วิชาในสายหลวงปูศุข วัดปากคลองมะขามเฒา 

จ.ชัยนาท (ทานไดเรียนมาจากหลวงพอพุฒ วัดเขาไมแดง ซึ่งเปนลูกศิษยที่เรียน

วิชาจากหลวงปูศุข โดยตรง และยังไดสอบทานตําราวิชาสายหลวงปูศุขเพิ่มเติม

จากหลวงพอมหาโพธิ์ วัดคลองมอญ หลวงพอปอม วัดราชคาม ฯลฯ), วิชาใน

สายหลวงปูทอง วัดราชโยธา จ.กรุงเทพฯ (ทานไดเรียนมาจากพระครูพิชัยณรงค

ฤทธิ์ วัดคอกหมู ซึ่งเปนลูกศิษยที่เรียนวิชาจากหลวงปูทอง โดยตรง), วิชาใน

สายหลวงปูเอี่ยม วัดสะพานสูง จ.นนทบุรี (ทานไดเรียนมาจากหลวงปูทองสุข 

วัดสะพานสูง ซึ่งเปนลูกศิษยที่เรียนวิชาตอจากหลวงปูกลิ่น วัดสะพานสูง ซ่ึงเปน

ศิษยโดยตรงของหลวงปูเอี่ยม) , วิชาในสายวัดประดูทรงธรรม จ.อยุธยา (ทานได

เรียนมาจากหลวงพอสละ วัดประดูทรงธรรม และอีกหลายทานท่ีเปนผูสืบทอด

สายวิชาของวัดประดูทรงธรรมมาโดยตรง) วิชาในสายหลวงพอปาน วัดบางนมโค 

จ.อยุธยา (ทานไดเรียนมาจากหลวงพอหวล วัดพิกุล ซ่ึงเปนลูกศิษยท่ีเรียนวิชา

จากหลวงพอปาน โดยตรง) และยังมีวิชาอีกหลายสํานักที่ทานไปเรียนมาทั่ว

ประเทศ รวมทั้งทานยังไดเรียนวิชากรรมฐานในสายวัดปากนํ้า และวิชากรรมฐาน

จาก หลวงปูโตะ วัดประดูฉิมพลี อีกดวย 

 อาจารยมนัสจึงถือเปนตัวแทนของผูรู ในเรื่องของการสรางพระเครื่อง

ตามวิชาของโบราณาจารยแบบดั้งเดิมอยางแทจริงอีกทานหนึ่งในปจจุบัน ซ่ึงการ

ไดสัมภาษณอาจารยมนัสเพื่อเปนกรณีศึกษาตัวอยางของผูสรางพระเครื่องในยุค

ปจจบุนั จงึเปนการนาํเนือ้หาเชงิทฤษฎทีีไ่ดจากวทิยานพินธมาตอยอดเพือ่วเิคราะห
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ผลในเชงิปฏบิตัอิยางท่ีนาสนใจศึกษาวา วธิกีารสรางพระเครือ่งเพือ่ใหเปนกศุโลบาย

ในการปฏิบัติธรรมนั้น เมื่อนําลงมาวิเคราะหในภาคปฏิบัติกับผูที่เชี่ยวชาญในการ

สรางพระเครื่องจริง ๆ แลว จะสามารถเปนกุศโลบายในการปฏิบัติธรรมไดตามที่

วิเคราะหในเชิงทฤษฎีไวไดจริงมากนอยเพียงใด 

 จากวชิาการสรางพระเครือ่งตาง ๆ  ทีอ่าจารยมนสัไดสบืทอดมาตามตาํรา

ดั้งเดิมไวมากมายตั้งแตยุคตนรัตนโกสินทรเชน ตําราสายวัดสะพานสูง ตํารา

สายวัดมะขามเฒา ไปจนถึงยุคอยุธยาเชน ตําราสายวัดประดูทรงธรรมนั้น จะเห็น

ไดวา พระเคร่ือง ถอืเปนหนึง่ในความเชือ่ทีอ่ยูคูกบัชาวไทยผูนบัถอืพระพทุธศาสนา

มาตลอดนับตั้งแตอดีตถึงปจจุบัน ซึ่งจุดประสงคด้ังเดิมในการสรางพระเครื่อง

แตเร่ิมแรกน้ัน เปนเพียงการสรางพระพิมพตาง ๆ เพื่อทําไวเปนเครื่องระลึกถึง

สังเวชนียสถานทั้งสี่ เพราะถือกันวาการสรางรูปหลอเคารพทางศาสนาเปนการ

สรางกศุลอนัยิง่ โดยมกัมกีารจารกึอกัษรไวตามสวนตาง ๆ  ของพระพมิพ เปนภาษา

สันสกฤตก็มี มคธก็มี ดวยคาถาคลาย ๆ กันวา

เย ธมฺมา เหตุปฺปภวา เตสํ เหตุ ตถาคโต (อาห)

เตสํ จ โย นิโรโธ จ เอวํวาที มหาสมโณติ

 แปลไดวา “ธรรมเหลาใดเกิดแตเหตุ พระตถาคตแสดงเหตุของธรรม

เหลานั้น และความดับของธรรมเหลานั้น พระมหาสมณะ มีวาทะอยางนี้” ซึ่งจารึก

ไวเพ่ือเปนเครื่องชวยประกาศคําสอนของพระพุทธศาสนาหากวันใดท่ีพระศาสนา

เสื่อมลง การพบเห็นพระพิมพเหลานี้พรอมคําจารึก ยอมอาจชวยเปนเครื่อง

เตอืนใจใหผูพบเหน็กลบัมาบงัเกิดความเลือ่มใสศรทัธาในพระพทุธศาสนาไดอีกครัง้

หน่ึง โดยเม่ือสืบคนในเรือ่งประเพณกีารสรางพระพมิพนัน้ ปรากฏพบแตในฝายของ

พระพุทธศาสนาเทานั้น บรรดาพระพิมพตาง ๆ  ที่พบในมณฑลตะวันตกเฉียงเหนือ 

ในประเทศอินเดีย มณฑลฮูนานในประเทศจีน ถํ้าตาง ๆ ในแหลมมลายูและบนฝง

ทะเลญวน ลวนเปนฝายพระพุทธศาสนาทั้งสิ้น (ยอรช เซเดส, 2507, หนา 35-41)



วารสารพุทธศาสนศกึษา จุฬาลงกรณมหาวทิยาลัย  ปที่ 28 ฉบับที่ 1 มกราคม – เมษายน 2564 7

 ตอมาการสรางพระพิมพก็เริ่มไดรับอิทธิพลจากความเชื่อของศาสนา

พราหมณ อิทธิพลของพระพุทธศาสนาแบบมหายาน และอิทธิพลในการนับถือผี

แบบดั้งเดิม จึงทําใหเริ่มมีการทําพิธีปลุกเสกพระพิมพ ใหกลายเปน พระเครื่อง

ซึ่งหมายถึง พระพุทธรูปองคเล็ก ๆ ที่นับถือวาเปนเครื่องคุมครองปองกันอันตราย

ยอมาจากคําวา พระเครื่องราง (พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2542, 

2546, หนา 762-763) ซึ่งเชื่อกันวาการปลุกเสกพระเครื่องนั้นจะทําใหพระเครื่อง

เกิดความศักดิ์สิทธิ์แกผูนําไปกราบไหวบูชา สามารถคุมครองรักษาใหแคลวคลาด

ปลอดภัย ชวยใหมีโชคลาภ เปนเมตตามหานิยม กันภูตผีปศาจคุณไสยมนตดํา

ตาง ๆ  ได โดยมกีารนาํบทคาถาตาง ๆ  ทีม่คีวามเชือ่แบบศาสนาพราหมณเขามาใชใน

การปลุกเสกเชน พระมนตหนุมานแผลงฤทธิ์

โอมเอิกเกริกพระหนุมาน แสนขวานฟนกูขวานก็หัก แสนหอก

ปกหอกก็เยิน แสนพะเนินจะตีกูก็บมิไหว แสนปนไฟยิงกูก็บมิ

ตอง แสนดาบสองฟนกูดาบก็หัก โอมตึกตึกตักตัก อิฐหินผาหัก

ในหัวกู หัวกูมั่นดังกําแพงเพชรเจ็ดชั้น เดชะคุณพระหนุมาน

ใหประสิทธิแกกูสวาหะฯ

(เทพ สาริกบุตร, 2533, หนา 110)

 ภายหลังจึงไดเริ่มมีการดัดแปลงเอาพระพุทธมนตตาง ๆ ลงไปใชในการ

ปลุกเสกแทน ดวยความเชื่อวา แมแตมนตของพราหมณยังเรืองอานุภาพได 

ถาหากเปนพุทธมนตก็จะตองยิ่งทรงอานุภาพขึ้นยิ่งกวาแนนอนเชน พระคาถา

คุมคน

นะโมพุทธายะ พุทธังสะระณัง คัจฉามิ ธัมมังสะระณังคัจฉามิ 

สังฆังสะระณังคัจฉามิ 

พระพุทธเจาเปนกําแพงแกว พระธรรมเจาเปนกําแพงทอง 

พระสังฆเจาเปนกําแพงเหล็ก 
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ปองกันตัวขาพเจาทั้งหลาย อยาใหเปนอันตรายใด ๆ ยะธา

พุทโมนะ

(เทพ สาริกบุตร, 2533, หนา 111)

 ดวยความเชือ่ทีผ่สมผสานแนวคิดของพราหมณ พทุธศาสนาแบบมหายาน 

รวมทั้งความเชื่อในเรื่องผีและส่ิงเหนือธรรมชาติที่คนไทยกราบไหวบูชากันมานาน

ตัง้แตสมยับรรพบรุษุด้ังเดิมจนทาํใหเกดิเปนความเชือ่วาพระเครือ่งมคีวามศกัดิส์ทิธิ์

มีอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริยดลบันดาลใหเกิดผลตาง ๆ ไดอยางอัศจรรยนี้เอง จึงทําใหคน

จํานวนมากมองการสรางพระเครื่องในประเทศไทยวาเปนแนวคิดท่ีผิดจากคําสอน

ที่แทจริงในพระพุทธศาสนา เปนวิชาทางไสยศาสตร เดรัจฉานวิชา ทําใหคนงมงาย

ไมมีเหตุผล คอยแตออนวอนขอพรจากสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ทั้งที่ในความเปนจริงแลว การ

สรางพระเครื่องของหลาย ๆ สํานักในประเทศไทยนั้น อาจไมไดตองการสรางพระ

เคร่ืองดวยเจตนาเพียงเพื่อใหเปนเรื่องของไสยศาสตรหรืออิทธิปาฏิหาริย แตอาจ

เปนการสรางพระเครื่องดวยเจตนาที่จะแฝงไวเปนกุศโลบายในการโนมนาวใหคน

หนัเขามาปฏบิตัธิรรมตาง ๆ  ไดงายมากขึน้กเ็ปนได ดงัไดมกีารศกึษาในวทิยานพินธ 

เรื่อง การศึกษาวิเคราะหพระเครื่องในฐานะเปนกุศโลบายในการปฏิบัติธรรม ซ่ึง

พบวา การสรางพระเครื่องนั้น สามารถนําไปเปนกุศโลบายในการปฏิบัติธรรมได

ทั้งในสวนของ บุญกิริยาวัตถุ และ ไตรสิกขา (รอบทิศ ไวยสุศรี, 2552, หนา ข - ค) 

คือ

 1. การสรางและใชพระเครื่องกับหลักบุญกิริยาวัตถุ - ผูสรางพระเครื่อง

จะตองรักษาศีล 5 เปนอยางนอยทุกคร้ังในการทําพิธีปลุกเสกสรางพระเครื่อง

(สีลมัย) หรือไดมีโอกาสสั่งสอนธรรมะตาง ๆ ใหแกผูมารับแจกพระเครื่อง (ธัมมเท

สนามัย) เปนตน สวนผูใชพระเครื่องเมื่อเขาวัดไปบูชาพระเครื่อง ยอมมีโอกาส

ไดบริจาคทานแกทางวัด (ทานมัย) หรือไดมีโอกาสฟงธรรมศึกษาหาความรูจาก

พระเกจิอาจารยตาง ๆ (ธัมมัสสวนมัย) เปนตน 
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 2. การสรางและใชพระเคร่ืองตามหลักไตรสิกขา - ผูสรางพระเครื่อง

จะตองฝกปฏิบัติสมาธิภาวนาอยางยิ่งยวดใหไดในระดับฌาน 4 เปนอยางนอย 

จึงจะสามารถปลุกเสกสรางพระเครื่องใหเกิดความศักดิ์สิทธิ์ได (อธิจิตตสิกขา) 

เปนตน สวนผูใชพระเครื่อง เม่ือบูชาพกพาพระเครื่องติดตัวอยูเสมอ คนผูนั้น

ยอมไมกลาทําผิดศีลเพราะกลัวจะผิดขอหามในการบูชาพระเครื่อง เมื่อรักษาศีล

ไปอยางสมํ่าเสมอนานเขา ศีลนั้นก็จะกลายเปนนิสัยตามธรรมชาติในชีวิตไป

ไมอยากฆาสัตว ลักทรัพย เปนตนไปดวยตนเอง ไมตองรักษาศีลอีกตอไป เพราะ

มีศีลเปนปกติในชีวิตและจิตใจอยางสมบูรณแลว (อธิสีลสิกขา) เปนตน 

 ดังน้ันหากสามารถศึกษาใหเห็นไดอยางชัดเจนวา การสรางพระเครื่อง

ตามตําราดั้งเดิมที่โบราณาจารยตาง ๆ ไดสั่งสอนและเผยแผสืบทอดตอกันมานั้น 

ไมใชเปนเพียงการสรางเพื่อทําใหคนงมงายอยูในไสยศาสตร หรือหลงยึดติดอยู

เพียงเรื่องของอิทธิปาฏิหาริย อันผิดหลักคําสอนของพระพุทธศาสนา แตกลับ

เปนการสรางที่มีเจตนาแฝงกุศโลบายอันลึกซึ้งเพื่อโนมนาวใหพุทธบริษัททั้งหลาย

สามารถหันเขามาปฏิบัติธรรมตามหลักพระพุทธศาสนาไดงายและมีประสิทธิภาพ

มากขึ้น ก็จะเปนการชวยใหคนทั้งหลายสามารถเขาใจถึงเจตนาในการการสราง

พระเครื่องของโบราณาจารยไดอยางถูกตองแทจริงมากยิ่งขึ้น และสามารถนํา

พระเคร่ืองทีมี่อยู ไปประยุกตใชในการปฏบิติัธรรมไดอยางมปีระสทิธิภาพมากยิง่ข้ึน 

อันจะเปนประโยชนตอพระพุทธศาสนาเปนอยางยิ่งตอไป โดยในงานวิจัยน้ี 

จะศึกษาวิธีการสรางพระเครื่องแบบดั้งเดิมโดยใชกรณีศึกษาจากการสราง

พระเครื่องของ อาจารยมนัส สิวาภิรมยรัตน เปนหลัก 

2. การสรางพระเครื่องในพระพุทธศาสนา

การสรางพระเครื่องในยุคแรกนั้น เริ่มมาจากการสรางรูปลักษณของ

พระพุทธเจาเพื่อกราบไหวเคารพบูชา โดยการสรางพระพุทธรูปนั้นเริ่มเกิดขึ้นเปน

ครั้งแรกเมื่อประมาณ พ.ศ. 617 ในสมัยของพระเจามิลินท (เมนันเดอร) กษัตริย

อนิเดียเชือ้สายกรีกแหงนครสาคละ แควนคันธารราฐ ผูมคีวามสนพระทัยในปรชัญา
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ทางธรรมของทุกศาสนา ไดสนทนาธรรมกับพระนาคเสน ซึ่งปรากฏขอบันทึก

การสนทนาในครั้งนั้นอยูในคัมภีรมิลินทปญหา และเกิดความเลื่อมใสในพระพุทธ

ศาสนาเปนอยางมาก แตเนือ่งจากพระองคเปนกษตัรยิอนิเดยีเชือ้สายกรกีทีคุ่นเคย

กับการบูชารูปเคารพของเทพเจากรีกตาง ๆ เชน เทพจูปเตอร เทพเฮอรมิส เทพ

อพอลโล เปนตน มานานแลว พระองคจึงรับสัง่ใหสรางระพทุธรปูขึน้มา โดยสวนใหญ

จะแกะจากหินสีเทาอมเขียวที่เรียกกันวา “Schest Stone” โดยยึดรูปแบบศิลปะ

กรีกแบบเฮเลนนิคเอาไว ซึ่งตอมาเราเรียกศิลปกรรมกรีกผสมอินเดียนี้วา “ศิลปะ

แบบคันธารราฐ”(สมเกียรติ โลหเพชรรัตน, 2546, หนา 21 – 26)

 สวนในประเทศไทยนั้น แมวาพระพุทธศาสนาจะไดรับการเผยแผเขามา

ต้ังแตในสมัยที่พระเจาอโศกมหาราชทรงสงพระโสณะและพระอุตตระมาเปน

พระสมณทูตเผยแผพระพุทธศาสนาในดินแดนสุวรรณภูมิ (คือที่จังหวัดนครปฐม) 

(สิริวัฒน คําวันสา, 2522, หนา 70 - 71) แตกลับเพิ่งเริ่มมีพระพุทธรูปปรากฏขึ้น

ในประเทศไทยในสมัยทวารวดีชวงพุทธศตวรรษที่ 9 – 11 โดยเปนพระพุทธรูปเกา

แบบศิลปะอมราวดี คุปตะ และหลังคุปตะ ที่นําเขามาจากอินเดีย ดังปรากฏหลัก

ฐานสําคัญเชน พระพุทธรูปสําริดปางแสดงธรรมสมัยอมราวดี ที่อําเภอสุไหงโกลก 

จงัหวดันราธวิาส พระพทุธรปูปางประทานพรสมยัคปุตะ ทีอ่าํเภอเวยีงสระ จงัหวดั

สุราษฎรธานี พระพุทธรูปปางแสดงธรรมสมัยหลังคุปตะ ที่อําเภอทามะกา จังหวัด

กาญจนบุรี เปนตน (ศักดิ์ชัย สายสิงห, 2547, หนา 39 - 40) และยังพบภิกษุ

อุมบาตรสามองคสรางดวยดินเผา ที่เขาพบพระ เมืองอูทอง ซึ่งเปนศิลปะใกลเคียง

กับพระพุทธรูปในสมัยอมราวดีที่สรางขึ้นในราวพุทธศตวรรษที่ 9 - 10โดยเปน

งานที่สรางขึ้นเองในทองถิ่นเพ่ือประดับศาสนสถานซึ่งเปนหลักฐานสําคัญท่ีแสดง

ใหเห็นวาชุมชนนี้ไดเปลี่ยนมานับถือพระพุทธศาสนา มีการสรางรูปเคารพเปนของ

ตัวเอง และรูจักศาสนสถานแลว (ศักดิ์ชัย สายสิงห, 2547, หนา 51) สวนศิลปะ

การสรางพระพุทธรูปแบบทวารวดีในประเทศไทยเองนั้น ก็ไดรับอิทธิพลมาจาก

ศิลปะแบบคุปตะ แตมีความแตกตางกันออกไปคือ พระนั่งหอยพระบาทที่มี

ดอกบัวรองรับนั้น ศิลปะของทวาราวดีจะทําดอกบัวเปนกลีบใหญ มีทั้งบัวควํ่าและ
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บัวหงาย และประภามณฑลเบื้องหลังของศิลปะคุปตะจะทําเปนแผนกลม แตของ

ทวาราวดีจะทําเปนเสนโคงรอบพระเศียรบรรจบกัน มียอดแหลมแบบเรือนแกว 

หรือพระรัศมี นอกจากนี้พระพักตรของทวาราวดีจะทําเสนพระขนงติดตอกัน 

(น. ณ ปากนํ้า, 2515, หนา 106-112)

 หลังจากมีการสรางพระพุทธรูปขนาดใหญไวกราบไหวบูชาแลว จึงเริ่มมี

การสรางพระพุทธรูปขนาดเล็กตามมา โดยแรกเริ่มนั้นเปนการสรางดวยเจตนา

ในลักษณะเปนพระพิมพเทาน้ัน คือเปนพระที่สรางขึ้นตามแบบแมพิมพโดยยัง

ไมไดมีการทําพิธีปลุกเสกเลขยันตคาถาใหเกิดความศักดิ์สิทธ์ิตาง ๆ ดังเชนการ

สรางพระเครือ่ง ซ่ึงพระพมิพตาง ๆ  น้ัน ถกูสรางขึน้ดวยจดุประสงคหลาย ๆ  ประการ

เชน (ศักดิ์ชัย สายสิงห, 2547, หนา 173-174)

2.1 สรางขึ้นเปนที่ระลึกในการสักการะสถานที่สําคัญทางพระพุทธศาสนา 

 เมื่อเหลาพุทธศาสนิกชนไดเดินทางไปสักการะสังเวชนียสถานท้ัง 4 คือ

สถานที่ประสูติ ตรัสรู แสดงปฐมเทศนา และ ปรินิพพาน แลว ก็อาจจะนําเอา

พระพิมพที่สรางข้ึนตามศาสนสถานตาง ๆ เหลานั้นติดตัวกลับไปเปนท่ีระลึกวา

ไดเคยไปสักการะในสถานที่เหลานั้นมาแลว และยังสามารถนําพระพิมพเหลานั้น

มาบูชาไดดวยเชน พระพิมพที่พบที่ตําบลพงตึก อําเภอทามะกา จังหวัดกาญจนบุรี 

ท่ีมีรูปพระพุทธเจาประทับน่ังแสดงธรรมเทศนาอยู ใตยอดปราสาท ซึ่งเปน

ยอดปราสาทแบบเดียวกับที่เมืองพุทธคยา ประเทศอินเดีย เปนตน (ยอรช เซเดส, 

2507, หนา 37-38)

2.2 สรางขึ้นเพื่อสืบอายุพระศาสนา

 ตามคติความเชื่อในพระพุทธศาสนาที่วา เมื่อนับจากพุทธกาลลวงเลยไป 

5,000 ปแลว ศาสนาพุทธจะเสื่อมลงและสูญหายไปจากโลก จึงทําใหมีการสราง

พระพิมพขึ้นเปนจํานวนมาก โดยในยุคแรกมักมีการจารึกคาถาซึ่งเปนหัวใจ

พระพุทธศาสนาคือ “เย ธมฺมา เหตุปฺปภวา...” โดยจารึกไวที่ดานบน หรือดานขาง 



วารสารพุทธศาสนศกึษา จุฬาลงกรณมหาวทิยาลัย  ปที่ 28 ฉบับที่ 1 มกราคม – เมษายน 256412 ปที่ 28 ฉบับที่ 1 มกราคม – เมษายน 2564

หรือดานลางของพระพิมพ แลวนําไปบรรจุไวในเจดียตาง ๆ เผื่อเม่ือเวลาใดท่ี

พระพุทธศาสนาเส่ือมลงไปไมมีผูใดรูจัก หากคนรุนหลังมาพบพระพิมพเหลานี้ 

จะไดมีการศึกษาและเผยแผพระพุทธศาสนาขึ้นใหมไดอีกครั้ง

2.3 สรางขึ้นเพื่ออุทิศสวนกุศลใหผูตาย 

ในคตทิางพระพทุธศาสนามหายานสวนใหญนัน้มกีารสรางพระพมิพดนิดบิ

เปนรูปพระโพธิสัตวเพ่ืออุทิศสวนกุศลใหแกผูตาย โดยจะนําเอาเถาและอัฐิของ

ผู ตายท่ีเผาแลวมาผสมกับดินทําเปนพระพิมพขึ้น โดยเชื่อวาพระโพธิสัตว

จะไดพาวิญญาณของผูตายใหพนทุกขขึ้นสูสวรรคไดเชน พระพิมพในสมัยศรีวิชัย 

เปนตน (ศาสตราจารย หมอมเจา สุภัรดิศ ดิศกุล, 2550, หนา 84)

2.4 สรางขึ้นในฐานะรูปเคารพบูชาหรือเปนภาพเลาเรื่อง 

ตามคติของเถรวาทในสมัยทวารวดีแลว มักสรางพระพิมพตาง ๆ ขึ้นเพื่อ

นําไวเคารพบูชาเชนเดียวกับการสรางพระพุทธรูป รวมท้ังในพระพิมพเปนภาพ

เลาเรื่อง เชนพุทธประวัติตาง ๆ เพราะการสรางพระพิมพสามารถสรางไดทีละ

มาก ๆ ไมเหมือนกับการสรางประติมากรรมอื่น ๆ ที่ทําไดทีละชิ้น

 จะเห็นไดวาการสรางพระในสมัยแรก ๆ นั้น มีเจตนาอยูท่ี การสราง

บุญกุศล และสืบทอดอายุพระศาสนา เปนหลักเทานั้น ไมไดมีเจตนาในการสราง

เพื่อนํามาปลุกเสกเลขยันตคาถาลงไปใหเกิดความศักดิ์สิทธิ์อิทธิปาฏิหาริยตาง ๆ 

ในลกัษณะของพระเครือ่งแตอยางใด โดยจุดเริม่ตนในการสรางพระเครือ่งทีม่เีจตนา

ในการสรางพระเพือ่นํามาปลกุเสกใหเกิดความศักด์ิสทิธิต์าง ๆ  นัน้ อาจจะเริม่มาจาก

แนวคดิของพระพทุธศาสนาฝายมหายานเชนในนกิายมนตรยาน ซึง่เปนนกิายทีร่บั

เอาพิธีกรรม และ อาถรรพเวทของพราหมณเขามาสั่งสอนดวยแตแกไขใหเปนของ

พระพุทธศาสนาแทน เชนแทนที่จะบูชาพระศิวะ ก็บูชาพระพุทธเจาแทน เปนตน 

(เสถียร โพธินันทะ, 2522, หนา 240) โดยในนิกายมนตรยานนี้ จะมีการสวดธารณี

ตาง ๆ ซึ่งเชื่อถือกันวามีอานุภาพความเขมขลังเปนอยางมากใชไดทั้งทางพระเดช
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และพระคุณเชน “มหากรุณาหฤทัยธารณี” ซ่ึงเปนธารณีของพะอวโลกิเตศวร 

ซึง่จะทาํใหผูสวดเกิดความเจรญิสขุสวสัดี รอดพนจากภยนัตรายโรคภยัไขเจบ็ตาง ๆ  

ได(เสถียร โพธินันทะ, 2522, หนา 247-249) และยังมีการบําเพ็ญจตุรอาถรรพ 

4 ประการคือพิธีอาถรรพเพื่อสรางความสงบสุขใหเกิดขึ้น บําบัดภัยธรรมชาติ และ

ภัยตอตัวบุคคลพิธีอาถรรพในการเพิ่มความสุขสมบูรณ เชน การขอลาภยศ ขอ

ความสุข พิธีอาถรรพในการกําราบศัตรูผูขัดขวางสัทธรรม และพิธีอาถรรพในทาง

เมตตา เพื่อใหคนเคารพนับถือ เมตตารักใคร (เสถียร โพธินันทะ, 2522, 

หนา 274-275)

 ในนิกายมนตรยานของธิเบต จะมีการสรางรูปเคารพของพระไภษัชยคุรุ 

ซึ่งเปนพระพุทธเจาแหงการรักษาพยาบาลโรคทั้งปวง รวมทั้งโรคสําคัญคือ อวิชชา 

ดังใน “ไภษัชยคุรุไวฑูรยประภาตถาคตสูตร” ที่ไดกลาวถึงปณิธานของพระองค

ที่ขอใหสรรพสัตวปราศจากโรคภัยทั้งปวง (ฉัตรสุมาลย กบิลสิงห ษัฏเสน, 2538, 

หนา 128) โดยมีการสรางทั้งขนาดใหญและขนาดเล็ก มักทรงวชิระในพระหัตถ

ซายเปนสวนมาก บางแบบก็ทําเปนเศียรโลนนั่งแบบมารวิชัย มีทั้งเนื้อสัมฤทธิ์ทอง 

สัมฤทธิ์เงิน (พินัย ศักดิ์เสนีย, 2511, หนา 4-8) โดยทําในลักษณะของ “พระกริ่ง”

คือ พระเครื่องที่ทําดวยโลหะ ขางในกลวง มีกอนโลหะคลอน เขยาดังกริ่ง ๆ 

(พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2542, 2546, หนา 68) ซึ่งการสราง

พระไภษัชยคุรุนั้น เพื่อใหพระไภษัชยคุรุถึงพรอมดวยพุทธภาวะอยางสมบูรณนั้น 

จะตองสรางจากปญจโลหะ อนัเปนโลหะทีเ่ปนสญัญลกัษณแทนพระพทุธเจาแตละ

พระองค (พระไวโรจนะ, พระรัตนธวัชพุทธะ, พระมุกตบุษปราชาพุทธะ, พระอมิ

ตาภพุทธะ, พระพุนทุภิเมฆนิรโฆษพุทธะ) แลวอุดชองที่ประจุนั้นดวยมหาพุทธ

าคม 5 แหง จึงจะถือวาเปนพระไภษัชยคุรุที่สมบูรณดวยพุทธภาวะและอาถรรพ 

มทีัง้พระเดชและพระคณุ เขาถงึจตรุอาถรรพทัง้ 4 ประการอยางสมบรูณตามคมัภรี

ของนิกายมนตรยานคือ สรางความสงบสุข เพิ่มความสุขสมบูรณ กําราบปราบ

ศัตรู และสรางความเปนเมตตาใหผูคนรักใคร โดยเวลาที่พระคณาจารยจะขออิทธิ

ผลทางจตุรอาถรรพ ก็จะอาราธนาพระไภษัชยคุรุทํานํ้าพระพุทธมนต อธิษฐานให
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นํ้านั้นเปนดังนํ้าอมฤตพุทธบริโภค ซึ่งพระไภษัชยคุรุทรงไวในคนโทที่พระหัตถซาย 

(หรือขออานุภาพแหง วัชระ พระขรรค ศร หรือจักร ตามแตแบบของพระไภษัชย

คุรุน้ัน ๆ ) ดลบันดาลใหผูอาบกินนํ้าพระพุทธมนตนั้นสมความปรารถนาตามที่

อธิษฐาน โดยพระเถระผูอาราธนาจะเขยาพระไภษัชยคุรุพรอมกันไปดวย (พินัย 

ศักดิ์เสนีย, 2511, หนา 6-7) 

 สวนการสรางพระเครือ่งในประเทศไทยเปนครัง้แรก ท่ีมเีจตนาในการสราง

พระแลวทําพิธีปลุกเสกใหเกิดความศักดิ์สิทธิ์ตาง ๆ นั้น อาจจะพอสืบคนพิจารณา

ไดจากหลักฐานในตํานานหรือเรื่องเลาตาง ๆ ซึ่งพบวามีการคิดสรางพระเครื่อง

เกิดขึ้นในประเทศไทยกันมานับพันปแลว ดังเชนตํานานในการสราง “พระรอด

ลําพูน” ซ่ึงกลาววา เมื่อคร้ังที่พระนางจามเทวีเสด็จขึ้นมาจากกรุงละโวเพื่อมา

ครองเมืองหริภุญชัยน้ัน สุกกทันตฤาษี และวาสุเทพฤาษี ผูเปนผูดําริคิดสราง

เมืองหริภุญชัย รวมกับเหลาปรมาจารยตาง ๆ ในสมัยนั้น ไดจัดพิธีสรางพระพุทธ

ปฏิมาขนาดเล็กขึ้น โดยปลุกเสกดวยมหาพุทธมนต พรอมดวยกําลังของสมาบัติ 8 

ทีต่นไดบาํเพ็ญสําเรจ็มา เพือ่ประกาศพระพุทธศาสนาใหกวางไกลตอไปในภายภาค

หนา และเพ่ือสรางเสรมิอานภุาพใหแกพระนางจามเทว ีและเหลาชนชาวหรภุิญชยั

ในยคุหลังตอไปโดยพระนางจามเทวเีปนองคประธานจดัสรางเมือ่ครัง้เสดจ็มาครอง

เมืองลําพูนในราว พ.ศ. 1205 โดยพระรอดนั้น เปนพระที่มีศิลปะอยูในสมัย

ทวารวดี (พุทธศตวรรษที่ 11 – 16) (พินัย ศักดิ์เสนีย, 2511, หนา 475-491) 

นอกจากนี้ ยังพบหลักฐานการสรางพระดวยเจตนาใหเปนพระเครื่อง จากสําเนา

จารึกลานทองที่มีการคนพบในเจดียวัดพระศรีมหาธาตุ จ.สุพรรณบุรี ซ่ึงกลาวถึง

การสราง “พระผงสุพรรณ” ไววา 

ศุภมัสดุ 1265 สิทธิการิยะ แสดงบอกไวใหรู มีฤาษีท้ังสี่ตน

พระฤาษีพิมพิลาไลยเปนประทาน เราทําดวยฤทธิ์ ทําดวย

เครื่องประดิษฐมีสุวรรณเปนตน คือบรมกษัตริยพระยาศรีธรรม

โศกราช เปนผู ศรัทธาฤาษีทั้งสี่ตน จึงพรอมกันนําเอาวาน
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ทั้งหลาย พระฤาษีจึงอัญเชิญเทพยดามาชวยกันทําพิธี ทําเปน

พระพิมพไว สถาน 1 แดง สถาน 1 ดํา ใหเอาวานทําเปนผงกอน

พิมพดวยลายมือของมหาเถระปยะทัศสะสรีสาริบุตร คือ

เปนใหญ เปนประทานในที่นั้น ไดเอาแรตาง ๆ  ซัดยาสําเร็จแลว

ใหนามแรวา สงัฆวานร ไดหลอเปนพมิพตาง ๆ  มอีานภุาพตางกนั 

เสกดวยมนตคาถาทั้งปวงครบ 3 เดือน แลวทานเอาไปประดิษ

สถานไวในสถูปใหญแหงหนึ่ง ที่เมืองพันทูม ถาผูใดไดพบเห็น 

ใหรบีเอาไปสกัการบชูาเปนของวเิศษ แมจะมอีนัตรายประการใด

ก็ดี ใหอาราธนาผูกไวที่คอ อาจคุมครองพยันตรายไดท้ังปวง

ถาผูใดจะออกรณรงคสงคราม ประสทิธดิวยสารทตราวุธทัง้ปวง 

เอาพระลงสรงนํ้ามันหอม แลวนั่งบริกรรม พุทธคุณ ธรรมคุณ 

สังฆคุณ 103 จบ พาหุง 13 จบ ใสขันสัมฤทธิ์ นั่งอธิษฐานตาม

ความปรารถนาเถิด ใหทาทั้งหนาและผม คอ นาอก ถาจะใชใน

ทางเมตตาใหมีสงา เจรจาใหคนท้ังหลายเชื่อฟงยําเกรง ให

เอาพระไวในนํ้ามันหอม เสกดวยคาถาเนาวหอระคุณ 13 จบ

พาหุง 13 จบ พระพุทธคุณ 13 จบ ใหเอาดอกไมธูปเทียนบูชา

ทําพิธีในวันเสาร นํ้ามันหอมเก็บไวใชไดเสมอ ทาริมฝปาก 

หนาผาก และผม ถาผูใดพบพระตามที่กลาวมานี้ พระวานก็ดี 

พระเกสรกด็ ีทาํดวยแรสงัฆวานรกด็ ีอยาประมาทเลย อานภุาพ

พระทั้ง 3 อยางนี้ดุจกําแพงแกว กันอันตรายทั้งปวง แลวใหวา

คาถา ทเยสันตา จนจบพระพุทธคุณ พระธรรมคุณ พระสังฆคุณ 

จนจบ พาหุงไปจนจบ แลวใหวาดังนี้อีก คะเตสิกเก กะระนัง

มะกาไชยยังมังคะลัง นะมะพะทะ แลวใหวา กิริมิถิ กรุมุถุ เกเร

เมเถ กะระมะถะ ประสิทธิ์แล 

(สมาคมผูนิยมพระเครื่องพระบูชาไทย, 2549, หนา 18)
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 แมหลักฐานการสรางพระเครื่องในประเทศไทยจะมีมาอยางยาวนาน

หลายรอยป แตการเริ่มพกพาพระเครื่องมาหอยคอติดตัวอยางที่พบเห็นในปจจุบัน

นัน้ นาจะเริม่เปนทีนิ่ยมหลงัจากสมยัอยธุยา เพราะในพงศาวดารและเร่ืองราวตาง ๆ  

ในสมัยอยุธยาเชนตอนที่เจาพระยาโกษาธิบดี (ปาน) ไปฝรั่งเศส และไดมีการแสดง

ความอยูยงคงกระพันโดยใหทหารไทยยืนแอนอกใหทหารฝรั่งเศสยิง หรือเรื่องใน

สมัยใกลเสียกรุง ที่กลาวถึงนายฤกษซึ่งเปนอาจารยทางอยูยงคงกระพัน อาสานํา

กองทหารไทยนั่งเรือไปขับไลพมาที่ต้ังคายลอมอยูที่วัดทาการอง โดยนายฤกษ

แตงกายใสเส้ือลงยนัต โพกผาประเจยีด และเครือ่งรางตาง ๆ  ออกไปทาพมาใหออก

มาสูรบ เปนตน กลับไมพบขอความที่กลาวถึงเรื่องของพระเรื่องแตอยางใดเลย 

นอกจากนี้ ในภาพจิตรกรรมฝาผนังตาง ๆ สมัยอยุธยานั้น ก็พบแตภาพของทหาร

ที่ใสเสื้อลงยันต แตกลับไมพบภาพทหารที่หอยพระเครื่องเลย (ศรีศักร วัลลิโภดม, 

2537, หนา 14) (อยางไรก็ดี การพกพาพระเครื่องติดตัวนั้น อาจจะเริ่มมีเกิดขึ้น

มาบางแลวในสมัยอยุธยา แตอาจจะยังไมเปนที่นิยมมากนัก เพราะคนไทยใน

สมัยกอนจะเช่ือวาพระพุทธรูปหรือพระพิมพตาง ๆ นั้น เปนของศักดิ์สิทธิ์ เปน

สิ่งบริสุทธิ์ ควรอยูที่วัด มากกวาจะนํามาไวที่บาน หรือพกติดตัว)

 ความนิยมพกพาพระเคร่ืองติดตัวนั้น นาจะเริ่มปรากฏชัดเจนในสมัย

รัชกาลที่ 4 เปนตนมา เพราะในสมัยรัชกาลที่ 4 นั้น พระองคทรงเปนผูนําหลาย

ดานในการเลกิคตแิละประเพณบีางอยางแตโบราณ แลวทรงสรางสิง่ใหม ๆ  ขึน้แทน

เพื่อใหเกิดความเหมาะสมกับกาลเวลาในสมัยนั้น เชนการตั้งคณะธรรมยุติกนิกาย 

การสรางพระสยามเทวาธิราช เปนตน (ศรีศักร วัลลิโภดม, 2537, หนา 31-33) 

ซ่ึงการเปลี่ยนแปลงในแนวคิดที่มาจากพระมหากษัตริยนี้ นับเปนการเปดชองให

มีการผสมผสานทางแนวคิดความเชื่อทางพระพุทธศาสนา กับ แนวคิดความเชื่อ

ในเรื่องสิ่งศักดิ์สิทธิ์ เคร่ืองรางของขลังตาง ๆ ที่เช่ือวาหากพกพาไวกับตัวแลว 

จะสามารถชวยปองกันอันตราย ทําใหเกิดเมตตามหานิยม เกิดโชคลาภตาง ๆ ได 

โดยจะเห็นไดวาพระพิมพรุนใหม ๆ  ที่ถูกสรางขึ้นมาในชวงสมัยนี้นั้น ไมจําเปนตอง

นําไปฝงในกรุตาง ๆ เพื่อสืบอายุพระศาสนา หรืออุทิศสวนกุศลใหผูตายดังเชน
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พระพมิพในสมยักอนอกีตอไป พระเกจอิาจารยในยคุนีจ้ะสรางพระขึน้มาพรอมกบั

ปลุกเสกลงคาถาอาคมเลขยันตตาง ๆ ไวแจกบรรดาสานุศิษย ซึ่งสังเกตไดงาย ๆ 

จากการที่พระเคร่ืองที่เกิดขึ้นใหมเหลานี้ มักมีการลงอักขระเลขยันตไวดานหลัง 

ในขณะที่พระพิมพในรุนกอนไมมีใครทํากัน

3. วิธีการสรางพระเครื่อง

 การศึกษาเร่ืองการสรางพระเคร่ืองใหเขาใจอยางถองแทนั้น นอกจาก

ศึกษาประวัติความเปนมาแลว การศึกษาถึงกระบวนการตาง ๆ ในการสราง

พระเครื่องก็มีความสําคัญมาก เพราะจะชวยใหเขาใจถึงวิธีการสรางพระเครื่อง

ไดอยางถกูตอง และสามารถนําไปใชในการวเิคราะหหากศุโลบายในการปฏบัิตธิรรม

ตาง ๆ ที่ถูกแฝงไวอยูในการสรางพระเครื่องไดอยางละเอียดชัดเจนดวย โดยการ

สรางพระเครื่องมีขั้นตอนหลัก ๆ อยู 3 ขั้นตอนคือ

3.1 การจัดเตรียมมวลสาร 

กอนทีจ่ะสรางพระเคร่ือง ผูสรางจะตองจัดเตรยีมหามวลสารตาง ๆ  ท่ีจะใช

ผสมสรางพระเครื่องใหเรียบรอย โดยมวลสารที่ใชในการสรางพระเครื่องนั้น

แบงออกไดเปน 2 ประเภทคือ

3.1.1 มวลสารที่มีอยูแลว 

หมายถึงมวลสารที่ไมตองทําขึ้นใหม ไดแก มวลสารที่มีอยูตามธรรมชาติ

เชน วานยา, คด, เหล็กไหล, พระธาตุ, กาฝาก, ไมขนุน, มะยม, ไมพญางิ้วดํา, 

เข้ียวเสือ, งาชาง ฯลฯ หรือมวลสารจากสิ่งที่มนุษยสรางขึ้นไวแลวและเชื่อวา

มีความศักดิ์สิทธิ์เชนไคลเสมา, ตะปูสังขวานร (ตะปูที่ใชสรางโบสถวิหารตาง ๆ), 

กระเบื้องหลังคาโบสถ, ขาวกนบาตร, ดอกไมธูปเทียนบูชาพระ, ตําราใบลาน

โบราณ ฯลฯ
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3.1.2 มวลสารที่สรางขึ้นใหม 

 หมายถึงมวลสารที่ทําขึ้นใหมดวยการลงอักขระเลขยันตปลุกเสกดวยวิธี

ตาง ๆ เพื่อใหเกิดความศักดิ์สิทธิ์ ซึ่งแบงออกไดเปน 2 ประเภทคือ

3.1.2.1 มวลสารผง 

 หมายถงึมวลสารทีเ่กดิจากการผสมปลุกเสกลบเอาผงตาง ๆ  ทีเ่ขียนข้ึนมา

เพื่อใชในการผสมสรางพระเครื่องเนื้อผง ซึ่งการทําผงนั้นมีหลายรูปแบบเชน 

ผงปถมัง ผงอิธะเจ ผงมหาราช ผงตรีนิสิงเห ฯลฯ โดยกระบวนการในการทํานั้น 

จะตองเร่ิมทาํดนิสอกอนโดยใชดินสอพองมาละลายนํา้ปนข้ึนมาใหกลมโตประมาณ

เทาหัวแมมือ ยาวประมาณ 3–4 นิ้ว เสร็จแลวเอาไปตากใหแหง แลวเอา

ใบตําลึงมาคั้นเอานํ้า ยอมดินสอนั้นใหทั่ว เพื่อใหดินสอไมติดมือ สวนกระดาน

ที่ใช เขียนก็ควรใชกระดานชนวนแบบโบราณที่พวกโหรใชกันอยู  เพราะมี

ขนาดใหญและสะดวกในการลบกวาดผงดวยแลวจึงเอาดินสอนั้นมาเขียน

เปนอักขระเลขยนัตตาง ๆ  ลงไปบนกระดานซึง่กระบวนการลบทําผงนีม้รีายละเอยีด

และความซับซอนมากเชนการลบทําผง “อิทธะเจ” โดยเวลาทําผงจะตองลงตัว

คาถา อิธะเจตะโสทัฬหังคัณหาหิถามะสาในกระดานชนวนกอน แลวจึงลบอักขระ

ใหเปลี่ยนเปน นะโมพุทธายะ แลวจึงลบนะโมพุทธายะใหเปลี่ยนเปน มะอะอุ แลว

จึงลบมะอะอุใหเปลี่ยนเปน องคพระ แลวจึงลบองคพระใหเปลี่ยนเปน ทุกขัง 

อนิจจัง อนัตตา แลวจึงลบทุกขังใหเปนสูญชั้น 1 ลบอนิจจังใหเปนสูญ 2 ช้ัน 

ลบอนัตตาใหเปนสูญ 3 ชั้น จึงจะสําเร็จเปนผงอิธะเจ (เทพ สาริกบุตร, 2525, 

หนา 93-114) 

3.1.2.2 มวลสารโลหะ 

 หมายถึงมวลสารที่เกิดจากการลงอักขระเลขยันตตาง ๆ ลงไปในแผน

โลหะเชน แผนทองคํา แผนเงิน แผนทองแดง ฯลฯ แลวนําไปหลอมผสม

รวมกันเปนแทงชนวน เพื่อนําไปสรางพระเคร่ืองเนื้อโลหะตอไป โดยยันตท่ีใช
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ในการลงแผนโลหะนัน้ มีหลายรปูแบบเชน ตัวนะแบบตาง ๆ  ยนัตตารางแบบตาง ๆ

ยันตรูปภาพแบบตาง ๆ โดยเมื่อลงเสร็จแลวก็ตองนํามาปลุกเสกแลวนํามาลบถม 

คือเมื่อลงยันตเสร็จก็นําแผนโลหะนั้นมาลบขัดใหเรียบแลวจึงลงยันตทับถมลงไป

ใหมอีกเร่ือย ๆ จนกวาจะครบตามแตละตําราหรือความพอใจของผูลงวาใชงาน 

ไดเชนในลงแผนยันตเพื่อสรางพระกริ่ง จะตองนําแผนโลหะมาลงยันตทับถม

กันไปถึง 108 พระยันตและนะปถมังอีก 14 นะจึงจะนําไปใชหลอหลอม

เปนองคพระตอไปได (เทพ สาริกบุตร, 2528, หนา 173) 

3.2 การสรางองคพระ 

หลังจากจัดเตรียมมวลสารเสร็จเรียบรอยแลว ก็จะนํามวลสารเหลานั้น

ไปสรางเปนองคพระตอไป โดยหากเปนพระเครื่องเนื้อผง ก็จะนําผงมวลสาร

ตาง ๆ มาผสมรวมเขาดวยกัน แลวกดลงไปในแมพิมพที่เตรียมไวใหออกมาเปน

พระเครื่องรูปทรงตาง ๆ ตามที่ตองการหรือถาเปนพระเครื่องเนื้อโลหะ ก็จะมี

การนําแผนยันตตาง ๆ ที่ลงไว กับโลหะศักดิสิทธิ์ตาง ๆ ที่เตรียมไว ไปหลอม

รวมดวยความรอน แลวเทลงไปในแมพิมพใหออกมาเปนรูปหลอตามแบบที่

ตองการ หรือถาเปนเหรียญ ก็จะนําแผนโลหะที่ลงยันตเตรียมเอาไว ไปหลอมรีด

เปนแผนชนวนเอาไว แลวจงึนาํไปวางในแมพมิพเหรยีญ และกดปมแมพมิพออกมา

ใหเปนเหรียญตามแบบที่ตองการ

 หากเปนการสรางองคพระเนื้อผง ผูกดพิมพพระ หรือผูที่จะแกะพิมพ

พระเชน ในตําราการแกะพระหามสมุทรนั้น หากเปนพระภิกษุสงฆ จะตองแสดง

อาบัติกอน ถาเปนฆราวาสก็ตองนุงขาวหมขาว สมาทานศีล 5 หรือ ศีล 8 กอน 

และจะตองนิมนตพระสงฆอยางนอย 5 รูป มาสวดชยันโต (เทพ สาริกบุตร, 2547, 

หนา 846) สวนถาเปนการสรางพระเนื้อโลหะนั้น จะตองหาฤกษดีในการหลอพระ 

และในวันหลอจะตองลงยันต 108 เพื่อใชใสผสมลงในการหลอพระดวย โดยตอง

ลงในพระอุโบสถ นิมนตพระสงฆมาสวดชัยมงคลคาถา หากผูลงเปนคฤหัสถ 

ตองสมาทานศีลกอนลง เมื่อลงเสร็จแลวก็ใหปลุกเสกพระยันตตาง ๆ ไปเรื่อย ๆ 
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จนกวาจะถงึเวลาหลอพระจรงิ เพือ่ใหเกดิความศกัด์ิสทิธิม์ากยิง่ขึน้ หลงัจากนัน้เมือ่

ถึงฤกษที่กําหนด จึงมีการทําพิธีบูชาพระ บวงสรวงเทพยดา และมีพระสงฆมาสวด

พุทธาภิเษกและเจริญพระพุทธมนตตลอดพิธี (ชางผูเททองเองก็ตองนุงขาวหมขาว

ดวย) (เทพ สาริกบุตร, 2550, หนา 598 - 617) 

3.3 การปลุกเสกพระเครื่อง 

หลังจากสรางองคพระขึ้นมาสําเร็จแลว ขั้นตอนสําคัญที่สุดที่จะทําให

องคพระเหลานัน้ไมใชแคเปนพระพิมพ แตเปนพระเคร่ือง ก็คอืการนาํองคพระทีส่ราง

ขึ้นมาแลวน้ันไปทําพิธีปลุกเสก คือทําใหองคพระนั้นเกิดความศักดิ์สิทธิ์ตามที่

ตองการเชน นําพระเครื่องไปบูชาแลว คงกระพันแคลวคลาด เปนโชคลาภเมตตา

มหานิยม กนัคณุไสยมนตดาํ รกัษาโรคภยัไขเจบ็ตาง ๆ  ได เปนตน โดยการปลกุเสก

พระเครื่องใหเกิดความศักดิ์สิทธิ์นั้น มีองคประกอบหลักอยู 3 ประการคือ

3.3.1 การตั้งธาตุขันธ 

ทุกสิ่งในโลกนี้ลวนประกอบจากธาตุ 4 ดิน นํ้า ลม ไฟ มาผสมรวมกัน 

หากสามารถตั้งธาตุหนุนธาตุในพระเครื่องใหมีความสมบูรณลงตัวแลวยอมทําให

พระเครื่องเหลานั้นมีความศักดิ์สิทธิ์สมบูรณ โดยตองเริ่มดวยการตั้งแมธาตุท้ัง 5 

คือ นะ (นํ้า) โม (ดิน) พุท (ไฟ) ธา (ลม) ยะ (อากาศ) แลวถอดออกมาเปนธาตุ 4 

คือ นะ (นํ้า) มะ (ดิน) พะ (ไฟ) ลม (ทะ) (เทพ สาริกบุตร, 2533, หนา 58-60) 

 จากนั้นจึงใชธาตุพระกรณียคือ “จะภะกะสะ” (เทพ สาริกบุตร, 2525, 

หนา 75-77) มาผูกไวไมใหธาตุเสื่อม ซึ่งธาตุพระกรณียนี้ มีท่ีมาจากเมื่อครั้ง

พระสารีบุตรไดกราบทูลถามพระพุทธองควาเมื่อพุทธศาสนิกชนอันจะมาบังเกิด

ภายหลังเมื่อพุทธศาสนาลวงแลวนานไปความทรงจําหรือความแตกฉานใน

พระไตรปฎกยอมเสื่อมลงจะมีหลักธรรมใดอันจะพอเปนเครื่องยึดเหนี่ยวปฏิบัติได

พระพทุธองคจึงไดทรงเทศนากรณียภาษิตขึน้คือจช ทชฺุชนสสํคคจํงละเวนการคบคน

ชั่ว (ยอเปนหัวใจวาจะ) ภช สาธุสมาคตํจงหมั่นคบหาสมาคมดวยบัณฑิต (ยอเปน
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หัวใจวาภะ) กร ปุญญมโหรตตํจงสรางบุญทั้งกลางวันและกลางคืน(ยอเปนหัวใจวา

กะ) และ สร นิจจฺมนจฺิจตํจงระลกึถงึความไมเทีย่งแหงสงัขารเปนนจิ (ยอหวัใจวาสะ) 

 ตอมาจึงหนุนธาตุดวยแกว 4 ดวง คือ นะมะอะอุ (เทพ สาริกบุตร, 2525, 

หนา 95) โดย นะ คือ แกวมณีโชติ มะคือแกวไพฑูรยอะ คือแกววิเชียรอุคือ

แกวปทมราชนะคือธาตุนํ้ามะคือธาตุดินอะคือธาตุไฟอุคือธาตุลมแกวมณีโชติ

อยูหัวแกววิเชียรอยูหลังแกวไพฑูรยอยูใจแกวปทมราชอยูปาก

 เมื่อนําธาตุทั้งมวลมาผสมรวมกันจึงไดเปนวิธีการตั้งธาตุ ซึ่งมีหลักการใช

คอื ธาตน้ํุาใชทางเสนหเมตตา, ธาตุดินใชทางคงกระพนัชาตรอีทิธปิาฏหิารยิ, ธาตไุฟ

ใชทางขับไลภูตผีสะเดาะและธาตุลมใชทางลองหนกําบังสะกดจังงังโดยมีวิธี

เดินธาตุดังนี้

อาโปธาตุ- นะโมพุทธายะ นะมะพะทะ จะภะกะสะหนุน

ดวยแกวมณีโชตินะมะมะนะนะอะอะนะนะอุอุนะ

ปถวีธาตุ- นะโมพุทธายะมะพะทะนะภะกะสะจะหนุนดวย

แกวไพฑูรยมะนะนะมะมะอะอะมะมะอุอุมะ

เตโชธาตุ- นะโมพุทธายะพะทะนะมะกะสะจะภะหนุนดวย

แกววิเชียรอะนะนะอะอะมะมะอะอะอุอุอะ

วาโยธาตุ - นะโมพุทธายะทะนะมะพะสะจะภะกะหนุนดวย

แกวปทมราชอุนะนะอุอุมะมะอุอุอะอะอุ

(เทพ สาริกบุตร, 2538, หนา 37-39)

 หลังจากตั้งธาตุแลว จึงตอดวยการตั้งขันธ 5 เพื่อทําใหสิ่งที่ปลุกเสกนั้น

เหมอืนเกดิมชีวีติขึน้มาโดยเดินไปตามคาถาหวัใจพระพุทธเจา 5 พระองคและฌาน 

5 คือ นะกาโรกุกกุสันโธ โมกาโรโกนาคะมะโน พุทกาโรกัสสะโปพุทโธ ธากาโรโค

ตะโมพุทโธ ยะกาโรอริยะเมตตัยโย ปญจะพุทธานะมามิหัง นะกาโรปะถะมังฌานัง 

โมกาโรทุติยังฌานัง พุทกาโรตะติยังฌานัง ธากาโรจะตุถังฌานัง ยะกาโรปญจะมัง
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ฌานัง นะโมพทุธายะลกัขะณงัสพัพะพทุเธหเิทสตัิง นะกาโรรูปกขนัโธ โมกาโรเวทะ

นากะขันโธ พุทกาโรสัญญากะขันโธ ธากาโรสังขารักขันโธ ยะกาโรวิญญาณักขันโธ 

ปญจะพุทธานะมามิหัง

 อนึ่งหากสิ่งที่ปลุกเสกนั้น มียันตหรือรูปลักษณที่เปนรูปภาพตาง ๆ ก็จะ

ตองเสกเรียกอาการ 32 เพิ่มลงไปดวย เพื่อใหสิ่งที่ปลุกเสกนั้นมีชีวิตจิตใจข้ึนมา

อยางสมบูรณโดยการเรียกอาการ 32 นั้น ก็คือการภาวนาถึงอวัยวะ32ประการ

นัน่เองคอื เกศาโลมานะขาทนัตาตะโจมังสงันะหารอูฏัฐิอฏัฐมิญิชงัวกักงัหะทะยงัยะ

กะนังกโิลมะกงัปหะกงัปปผาสงัอนัตงัอนัตะคณุงัอทุะรยิงักะรสีงัปตตงัเสมหงัปพุโพ

โลหิตังเสโทเมโทอัสสุวัสสาเขโฬสิงฆานิกาละสิกามุตตังมัตถะเกมัตถะลุงคันติฯ

(เทพ สาริกบุตร, 2538, หนา 5-6) 

3.3.2 คาถา

เมื่อตั้งธาตุขันธจนสมบูรณแลว ก็ถือไดวาพระเครื่องนั้นมีธาตุอันสมบูรณ

พรอมที่จะรับพลังงานจากการปลุกเสกลงไปใชไดเต็มท่ี (เหมือนคนที่รางกาย

สมบูรณแข็งแรง จะใหไปทําอะไรก็ทําไดสําเร็จสมบูรณ) ผูปลุกเสกก็จะปลุกเสก

พระเครื่องเหลานั้นดวยพระคาถาตาง ๆ เพื่อใหเกิดพุทธคุณความศักดิ์สิทธิ์ตามท่ี

ตองการ ซึ่งพระคาถาแตละอยางก็มีการใหผลที่แตกตางกันไป บางบทใหผล

ดานคงกระพันชาตรี บางบทใหผลดานเมตตามหานิยม บางบทใหผลดานโชคลาภ 

บางบทใหผลดานปองกันคุณไสยมนตดําสิ่งไมดีทั้งหลายเชน คาถาขอดชายผา

กันปน (เทพ สาริกบุตร, 2533, หนา 153) คือ นะบังลูก โมบังไฟ พุทปดไว 

ธามิใหออก ยะปดปากกระบอก อะระหังปตติ นะอุด โมอัด พุทสกัด ธาปด ยะอุดฯ 

หรือคาถาเมตตาใหญ (เทพ สาริกบุตร, 2538, หนา 18-19) คือ นะราชานัง

เมตตาจิตตังทุสะมะนิโมเทวีนังเมตตาจิตตังทุสะมะนิพุทปุริสายังเมตตา

จิตตังทุสะมะนิธาอิตถียังเมตตาจิตตังทุสะมะนิยะสัตตานังเมตตาจิตตังทุสะมะนิฯ

หรือ คาถาขายเพชรพระพุทธเจา (ใชแกไดทั้งโรคภัยไขเจ็บทั้งมวลรวมทั้งปองกัน

โรคภัยภูติผีมนตดํามิใหกลํ้ากรายได) คือชาโล มหาชาโล ชาลัง มหาชาลัง ชาลิเต 
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มหาชาลิเต ชาลิตัง มหาชาลิตัง มุตเต มุตเต สัมปตเต มุตตัง มุตตัง สัมปตตัง สุตัง 

คะมิติ สุตัง คะมิติ มัคคะยีติ ทิฏฐิลา ทัณฑะลา โรคิลา กะระลา ทุพพะลา ริตติ

ริตติ กิตติ กิตติ มิตติ มิตติ มุตติ จิตติ จิตติ มุตติ มุตติ จุตติ จุตติ ธารณีติ อิทัง 

ธารณะ ปริตตังฯเปนตน (เทพ สาริกบุตร, 2533, หนา 50) 

 สําหรับการภาวนาคาถาตาง ๆ ในการปลุกเสกนั้น จะมีการเดินคาถา

หลายแบบ บางครั้งภาวนาคาถาเดินหนาถอยหลังเชนอะสังวิสุโลปุสะพุภะภะพุสะ

ปุโลสุวิสังอะบางครั้งอาจภาวนาเดินอนุโลมปฏิโลมไลใหครบทุกอักขระเชน

นะโมพุทธายะโมพุทธายะนะพทุธายะนะโมธายะนะโมพุทยะนะโมพทุธานอกจากนี้

ยังมีการภาวนาแบบเดินคาบ (เทพ สาริกบุตร, 2533, หนา 8 - 20) คือการกําหนด

ลมหายใจใหสงบน่ันเองคาบหนึ่งจึงหมายถึงการกําหนดลมหายใจใหจิตสงบเปน

ครั้ง ๆ ไปเชนกําหนดดูวาขณะหายใจเขาภาวนาคาถาไดกี่จบเมื่อหายใจออกก็ตอง

ภาวนาไดเทากันนั้นรวมการภาวนาคาถาพรอมการหายใจเขาหายใจออก 1 รอบ

กถื็อเปน1คาบเรียกวาภาวนาเปนคาบคาถาหรอืหากเปนการรบีดวนมกัใชการอดึใจ

ภาวนาเอาเหมือนเชนคนดํานํ้าภาวนาไดเทาไหรใหนับเปน 1 คาบเรียกวาภาวนา

เปนคาบลม

3.3.3 สมาธิ 

ไมวาจะเปนการต้ังธาตุขนัธ หรอืภาวนาปลกุเสกพระเครือ่งดวยพระคาถา

ตาง ๆ ก็ตาม หัวใจสําคัญของการปลุกเสกที่จะทําใหการตั้งธาตุขันธหรือคาถา

เหลาน้ันเกิดความศักด์ิสิทธิ์ตามที่ตองการนั้น ก็อยูท่ีกําลังสมาธิของผูปลุกเสก

นั่นเอง บางเกจิอาจารยเมื่อตองการความสงบจริง ๆ เพื่อใหเกิดความขลังใน

วิทยาคมที่กระทํา ก็ถึงกับดําน้ําลงไปลงของ หรือปลุกเสกในนํ้าเพราะตองการ

ใหจิตเปนสมาธิจริง ๆ (เทพ สาริกบุตร, 2550, หนา 16 - 17) 

 หลักในการฝกสมาธิเพ่ือการปลุกเสกพระเครื่องนั้นมีหลายรูปแบบเชน 

การทําสมาธิอยูกับพระคาถาที่ภาวนา การเพงภาพพระ อันเปนวิธีการฝกสมาธิ

แบบพทุธานสุสตกิรรมฐาน การกาํหนดภาวนาแบบคาบลม อนัเปนวธิกีารฝกสมาธิ
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แบบอานาปานสติกรรมฐาน หรือการเพงกสิณธาตุตาง ๆ เชน กสิณดิน กสิณนํ้า 

กสิณลม กสิณไฟ เพราะผูปลุกเสกพระเคร่ืองตองมีความเชี่ยวชาญในเรื่องการ

ต้ังธาตุเดินธาตุ เปนตน โดยการพิจารณาวาสมาธิในการปลุกเสกพระเครื่องใชได

หรือยังนั้น อาจพิจารณาไดจากความรูสึกของผูปลุกเสกเองวาไดประสิทธิ์ประสาท

กาํลังจติมนตคาถาลงไปจนเตม็เปยมแลวหรอืยงัหรอือาจดจูากผลของการปลกุเสก

เชนหากเปนการลบผงตาง ๆ  กต็องสามารถเพงสมาธจินผงนัน้ทะลลุงไปหลงักระดาน

ที่เขียนไดหรือหากปลุกเสกพระภควัมบดีก็ใหเอานอนแชลงในนํ้ามันหอมแลวตอง

ตองปลกุดวยพระคาถาจนกวาพระจะลกุน่ัง(เทพ สารกิบุตร, 2533, หนา 156 - 157) 

จึงจะใชไดซึ่งเทากับวากําลังสมาธิที่จะใชในการปลุกเสกพระเครื่องใหไดผลจริงนั้น 

จะตองเปนในระดบัฌาน 4 ขึน้ไป เพราะฌาน4นัน้ถอืเปนภูมทิีต้ั่งแหงฤทธิ ์หากไมมี

กําลังสมาธิในฌานระดับสูงแลว ยอมไมสามารถทําใหพระลุกนั่งข้ึนได หรือทําให

ผงทะลุกระดานไดอยางแนนอนการกําหนดนิมิตดวย

 นอกจากนี้ ในการปลุกเสกพระเครื่องใหไดผลนั้น การวางอารมณของ

ผูปลุกเสกถือเปนเรื่องสําคัญมากเพราะตองวางอารมณใหแนวแนเปนหนึ่งเดียว

ไมมีความระแวงสงสัยในวิชาและครูบาอาจารยเพงอยูแตที่อักขระเวทมนตอยาให

วิปลาสคลาดเคลื่อนผิดเพี้ยนไปโดยมีเคล็ดในการปลุกเสกคือ หากจะปลุกเสกเพื่อ

รักษาปดเปาโรคภัยจะตองวางจิตใหเปนอุเบกขาอยาเห็นแกความโลภปลงอารมณ

ใหเห็นวามนุษยทุกคนยอมเกิดแกเจ็บตายเปนธรรมดาแตถายังไมถึงเวลาอันควร

ก็ขอใหคุณพระรัตนตรัยสิ่งศักด์ิสิทธิ์ทั้งหลายจงชวยปดเปาโรคภัยนั้นใหหายไป

เสรจ็แลวรวมกาํลงัใจพุงไปยงัสิง่ทีป่ลกุเสกนัน้ลมืตาเพงบรกิรรมใหเหน็สิง่ทีเ่สกนัน้

จนติดตาแลวหลับตาเสียสํารวมจิตเพงภาพติดตานั้นบริกรรมภาวนาตอไปจนเกิด

ปติขนลุกชูชัน หรือเห็นนิมิตดังปราถนาจึงถือวาศักดิ์สิทธิ์ใชไดหรือหากจะใหเปน

คงกระพันชาตรีก็พึงวางอารมณใหแข็งแกรงหาวหาญไมเกรงกลัวยนยอตอ

ศาสตราวุธใด ๆ หรือหากจะใหเปนเมตตามหานิยมก็ตองวางอารมณเจริญเมตตา

ใหใจออนโยนเยือกเย็นขมใจอยาใหเกิดโทสจริตอารมณหงุดหงิดใด ๆ ตั้งอยูใน

พรหมวิหาร 4 เปนตน (เทพ สาริกบุตร, 2533, หนา 19 - 22) 
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3.4 การอาราธนาพระรัตนตรัยและครูบาอาจารยมาชวยปลุกเสก 

ในการปลุกเสกพระเครื่องท่ีถูกตองนั้น เราไมไดเปนผู ไปใชกําลังจิต

เราในการปลุกพระใหตื่น เพราะพระพุทธเจาทานทรงบรรลุพระอนุตรสัมมา

สัมโพธิญาณ รู ตื่น เบิกบาน ดวยพระองคเองมากอนเราแลว เราจึงไมมีหนาที่

ไปปลุกพระใหตื่นขึ้นมาอีกอยางที่หลายคนเขาใจ ดังเช นที่หลวงปู แหวน 

วัดดอยแมปง ไดกลาวถึงการทําพิธีพุทธาภิเษก ไววา

พระพุทธเจ าท านเปนพระตั้งแตเรายังไม เกิด ทานเปน

พุทธมามกะมากอนเราหลายรอยหลายพันปแลว จะไปปลุกไป

เสกวัตถุใหเปนพระพุทธเจาไดอยางไร วัตถุที่เขาสรางขึ้นน้ัน 

สําเร็จเปนพระแลวโดยสมบูรณต้ังแตเขาสรางพระเสร็จ 

เพราะเปนที่ทราบกันดีอยูแลววาเปนรูปเปรียบรูปแทนของ

พระพทุธเจา ดงันัน้วตัถนุัน้ ๆ  จงึเปนพระโดยสมบรูณแลวตัง้แต

เขาสรางเสร็จ จะไปปลุกเสกใหเปนพระอีกไมได... ท่ีเรียกกัน

วาพุทธาภิเษกน้ัน ควรจะเรียกวา พิธีสมโภชนพระ หรือพิธี

นมัสการพระจึงจะถูกตองตามความเปนจริง หลวงปูไมเคย

ปลุกเสกด วยคาถาอะไร เคยแต สวดสรรเสริญคุณของ

พระรัตนตรัยเทานั้น แลวตั้งสัจจะอธิษฐานใหเกิดสิริมงคลแก

ผูที่นับถือกราบไหวบูชาอยางนั้นอยางนี้ แลวแตจะอธิษฐาน 

(เรือนธรรม, 2551, หนา 42-43) 

 ดวยเหตุนี้ การปลุกเสกพระเครื่องที่ถูกตองจึงไมใชเพียงการใชกําลังจิต

หรือคาถาอาคมปลุกเสกลงไปใหพระเกิดความศักดิ์สิทธิ์เพียงอยางเดียว แตตองตั้ง

จิตนอมสรรเสริญในคุณแหงพระรัตนตรัย และเทพพรหมครูบาอาจารยทั้งหลาย

ของเรา ตั้งจิตอธิษฐานอาราธนาบารมีพระรัตนตรัย และเทพพรหม ครูบาอาจารย

ทัง้หลาย ใหทานมาชวยเปนประธานในการปลกุเสกพระเครือ่งใหเกดิความศักด์ิสทิธิ์

สูงสุด โดยผานการทําสมาธิภาวนาพระคาถาปลุกเสกของเรา เราแคฝากกระแส
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กําลงัจติของเรารวมเขาไปดวย ไมใชตัง้กาํลงัจติของเราเปนประธานในการปลกุเสก 

เพราะไมมีใครจะมีความศักดิ์สิทธิ์สูงไปกวาพระรัตนตรัย แมเราจะมีกําลังจิตสูง

แคไหน ไดฌานสมาบัติสูงเพียงใด ก็ยอมไมอาจสูบารมีของพระพุทธเจาได ดังที่

หลวงพอปาน วัดบางนมโค ไดเคยสอนวิธีการปลุกเสกพระเครื่องใหหลวงพอเล็ก 

วัดบางนมโค ไววา

...พวกเธอจงจําไวนะ การที่เราจะเสกพระเสกผายันตอะไร

ตออะไรนี่นะถาเสกดวยอํานาจกําลังของเราละไมชามันก็เสื่อม 

เรานะมันดีแคไหนการเสกวาคาถาตาง ๆ  นี่ ก็เปนการอาราธนา

บารมขีองพระพทุธ พระธรรม พระสงฆ หรอืเทวดาหรอืพรหมมา

ชวย แตวาคาถาบางอยางก็จะวาแตเฉพาะบางจุด การเสก

พระเสกเจาหรือเสกผายันต เสกอะไรตออะไรพวกนี้ ถาเรา

เอาตัวของเราออกเสีย เราไมเขาไปยุ งแตอาราธนาบารมี

พระพุทธเจาทุก ๆ พระองค พระปจเจกพุทธเจาทุก ๆ พระองค

พระอริยสาวกท้ังหมด พรหมหรือเทวดาท้ังหมดทานมาชวย 

ทานทําประเดี๋ยวเดียว 2 - 3 นาทีมันก็เสร็จ ดีกวาเราทํา

1,000 ป แลวเราจะเอาอะไรบางก็อาราธนาบอกทานบอกวาขอ

ใหใชไดอยางนั้นอยางนี้ แตอยาลืมนะถาใชในทางทุจริตหรือกฎ

ของกรรมบังคบั ไมมอีะไรจะคุมครองใครไดถาหากวาใครเลวอยู

แลวกค็อยพยุง ๆ  ใหเลวนอยลงไปนดิหนึง่ไดถาใครดขีึน้มาหนอย

ก็พยุงใหดีมากได นี่เปนกฎของอํานาจพุทธบารมี ธรรมบารมี

สังฆบารมี และพรหม และเทวดาทั้งหลาย 

...ตอนกอนฉันรู ไปตั้งทาเขาสมาบัติอยูคืนละ 2 – 3 ชั่วโมง

ฉนันัง่อยูทีก่ฏุนิีฉ่นักร็ูแตทีฉ่นัไมบอกไวกอนเพราะจะใหคณุเลก็

น่ีนะรูเองการทําตัวเปนคนเกงเองนะมันใชไมได มันตองให

พระทานเกงซี พระพุทธทานเกงพระธรรมทานเกง พระสงฆ

ทานเกง พรหมทานเกง เทวดาทานเกง ของท่ีเราทําเราจะไป
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ตามคุมครองชาวบานชาวเมืองไดยังไงทุกคน ถาหากพระก็ดี 

พรหมก็ดี เทวดาก็ดีทานชวยคุมครอง ทานก็มองเห็นไดถนัด

สงเคราะหเขาไดโดยสะดวก

(พระมหาวีระ ถาวโร, 2548, หนา 270 - 274) 

4. วิธีการสรางพระเครื่องของอาจารยมนัส สิวาภิรมยรัตน

 ดังที่ไดกลาวไวในบทนําวา อาจารยมนัส สิวาภิรมยรัตน เปนอาจารย

ฆราวาสทีไ่ดเรยีนวชิาตาง ๆ  ในการสรางพระเคร่ืองตามแบบตาํราดัง้เดมิมาจากครบูา

อาจารยสําคัญไวเปนจํานวนมากเชน สายหลวงปูศุข วัดปากคลองมะขามเฒา 

สายหลวงปูทอง วัดราชโยธา สายหลวงปูเอี่ยม วัดสะพานสูง สายหลวงพอปาน 

วัดบางนมโค สายวัดประดูทรงธรรม ฯลฯ จึงทําใหอาจารยมนัสเปนตัวแทนสําคัญ

ท่ีสามารถใชเปนกรณีศึกษาถึงวิธีการสรางพระเครื่องแบบดั้งเดิมวามีวิธีการทํา

อยางไร ซ่ึงจากที่ผูวิจัยไดไปสังเกตการณวิธีการสรางพระเครื่องของอาจารยมนัส

แลวพบวา วิธีการสรางพระเคร่ืองของอาจารยมนัสมีวิธีการตรงกับวิธีการสราง

พระเครื่องแบบดั้งเดิมดังที่ไดแสดงมาขางตนทุกประการนั่นคือ

4.1 การจัดเตรียมมวลสาร 

วัตถุมงคลแทบทุกชนิดที่อาจารยมนัสสรางนั้น ทานจะจัดเตรียมมวลสาร

ศักดิ์สิทธตาง ๆ ไวมากมายกอนที่จะสรางเสมอ ดังนี้

4.1.1 มวลสารที่มีอยูแลว 

อาจารยมนัสมกัจะนําผงพุทธคุณ สผีึง้ แปงเจิม และมวลสารตาง ๆ  ทีไ่ดจาก

ครบูาอาจารยตาง ๆ  ทีท่านเคยไปกราบ หรอืเรยีนวชิาดวย มาจดัผสมไวในวัตถุมงคล

ของทานเสมอ 
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4.1.2 มวลสารที่สรางขึ้นใหม 

 นอกจากมวลสารเกาทีร่วบรวมไวแลว อาจารยมนสัจะใชวชิาตาง ๆ  ทีท่าน

เรียนมา มาเขียนลบทําผงพุทธคุณตาง ๆ หรือหากสรางเปนวัตุมงคลเนื้อโลหะ 

ทานก็มักจะจารยันตตาง ๆ ที่ไดเรียนมาลงใน แผนทองแดง แผนเงิน แผนทองคํา 

เพื่อนําไปเทหลอหลอมเปนมวลสารอยูเสมอ 

4.2 การสรางองคพระ 

อาจารยมนัสสรางวัตถุมงคลในหลสายรูปแบบมาก ท้ังตะกรุด ผายันต 

สีผึ้ง หรือเหรียญแบบตาง ๆ โดยจะเนนสรางรูปของพระพุทธเจาเชน แผนยันต

องคพระ พระกร่ิง หรือรูปของพระเกจิอาจารยที่เปนครูบาอาจารยของทานเชน 

รูปหลวงปู ศุข วัดมะขามเฒา เหรียญหลวงปู ทองวัดราชโยธา หรือหากเปน

เครื่องรางก็จะเนนสรางเฉพาะเครื่องรางตามวิชาที่ท านไดรํ่าเรียนมาจาก

ครูบาอาจารยของทานตามแบบโบราณเชน ตะกรุดโสฬสมหามงคล ตามตํารับ

วัดสะพานสูง ตะกรุดมหาจักรพรรดิ ตํารับวัดประดูทรงธรรม ฯลฯ โดยทุกขั้นตอน

ในการสราง ทานจะมีการต้ังเคร่ืองบายศรีบูชาพระรัตนตรัยและครูบาอาจารย 

ใสชดุขาว สมาทานศลี ดวยความเคารพในพระรตันตรัยตลอดทกุขัน้ตอนในการสราง

วัตถุมงคล

4.3 การปลุกเสกพระเครื่อง

การปลกุเสกพระเครือ่งและวตัถมุงคลตาง ๆ  ของอาจารยมนสันัน้ ทานจะ

ทําพิธีตามตําราโบราณที่ทานไดเรียนวิชาจากครูบาอาจารยสายตาง ๆ อยาง

เครงครัด คือ

4.3.1 การตั้งธาตุขันธ 

อาจารยมนัสจะตั้งธาตุ 4 ขันธ 5 อาการ 32 ตามตํารับโบราณ เพื่อให

เกิดความศักดิ์สิทธิ์ในการปลุกเสกวัตถุมคลตาง ๆ อยูเสมอ
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4.3.2 คาถา 

อาจารยมนสัจะใชคาถาทีท่านไดเรียนมาจากครบูาอาจารยตาง ๆ  มาภาวนา

ในการปลุกเสกวัตถุมงคล โดยทานจะเนนพระคาถาที่เปนพุทธคุณเปนหลัก 

และจะภาวนาคาถาปลุกเสกตามตําราโบราณทุกขั้นตอน แมจะตองใชเวลา

ยาวนานและยากลําบากเชน ตะกรุดโสฬสมหามงคล สายวัดสะพานสูง จะตอง

ปลุกเสกดวยคาถา โองการมหาทมึ่น 10,000 จบ คาถาโสฬสมหามงคล 

10,000 จบ อาจารยมนัสก็จะปลุกเสกใหครบตามกําหนดในตํารานั้น ซ่ึงตองใช

เวลาถึง 3 ป 

4.3.3 สมาธิ 

อาจารยมนัสจะเนนมากในการฝกสมาธิ โดยทานมักจะทําสมาธิตามสาย

วิชาวัดปากน้ําที่ทานไดเรียนมาทุกวัน และใชกําลังจากสมาธินั้นนอมจิตดึงภาพ

วัตถุมงคลตาง ๆ เขามาปลุกเสกอยูที่ศูนยกลางกาย ใหเกิดความสวางชัดเจนในใจ 

รวมถึงใชการภาวนาพระคาถาตาง ๆ ที่ไดเรียนมา เพื่อเปนการฝกสมาธิใหกับ

ตนเองทุกวันดวยอยูเสมอ 

4.4 การอาราธนาพระรัตนตรัยและครูบาอาจารยมาชวยปลุกเสก

ทุกคร้ังที่อาจารยมนัสทําพิธีปลุกเสกพระเครื่องและวัตถุมงคลตาง ๆ 

อาจารยมนสัจะตัง้เคร่ืองบายศรบีชูาครบูาอาจารยตาง ๆ  ของทานโดยมพีระพทุธเจา

เปนประธานเสมอ และตั้งจิตนอมขอบารมีพระรัตนตรัยและครูบาอาจารตาง ๆ 

ที่ทานไดเคยไปเรียนวิชามา ใหชวยปลุกเสกวัตถุมงคลท่ีทานสรางดวยทุกครั้ง 

โดยอาจารยมนัสจะเนนในการอาราธนาคณุแหงพระพุทธเจาเปนทีพ่ึง่สงูสดุทกุครัง้ 

ไมมีการเชิญภูตผีปศาจ หรือใชไสยศาสตรมนตดําใด ๆ มาเจือปนในการปลุกเสก 

เพราะอาจารยทานหน่ึงของทานคือ หลวงพอพุฒ วัดเขาไมแดง เคยบอกทาน

ไววา พระพุทธเจาเกงที่สุดแลว ไมมีใครสูพระพุทธเจาได
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5. การสรางพระเครื่องกับกุศโลบายในการปฏิบัติธรรม

โดยทั่วไปคนจะมองการสรางพระเครื่องวาเปนสิ่งที่เนนในเรื่องความ

ศักด์ิสิทธิ์อิทธิปาฏิหาริย ทําใหคนลุมหลงงมงาย คอนขางขัดกับหลักธรรมใน

พระพุทธศาสนา แตหากพิจารณาใหลึกซึ้งจากกระบวนการตาง ๆ  ในการสรางและ

ใชพระเคร่ืองแลวจะพบวา พระเครือ่งไมใชเรือ่งไสยศาสตรงมงายทีข่ดักบัหลกัธรรม

ในพระพุทธศาสนาเลย แตกลับเปนกุศโลบายอันลึกซึ้งที่โบราณจารยไดวาง

เอาไวเพ่ือโนมนาวใหคนทั้งหลายไดเขาถึงการปฏิบัติธรรมไดงายมากข้ึนตางหาก 

คือพระเครื่องถูกวางกุศโลบายเอาไวในลักษณะของขนมหอลอเด็ก คือเอาเรื่อง

ของอิทธิปาฏิหาริยที่คนทั่วไปชื่นชอบ มาใชดึงดูดใหคนทั่วไปหันมาเขาวัดมากขึ้น

โนมนาวใหหันมาเกิดความศรัทธาและไดมีโอกาสปฏิบัติธรรมกันมากขึ้น หาก

พระสงฆเทศนสอนธรรมะลวน ๆ ยอมยากที่จะดึงดูดความสนใจของคนท่ัวไปให

มาเขาวัดฟงธรรมแตถาบอกวาที่วัดมีพระเครื่องศักดิ์สิทธิ์ คนก็จะอยากมาเขาวัด 

อยากไดพระเครื่อง แลวพอคนมาเขาวัด พระเกจิอาจารยท้ังหลายก็จึงคอย ๆ 

แทรกธรรมะคําสอนตาง ๆ  ลงไปในพระเครื่องใหไดนําไปปฏิบัติตอไป ซึ่งกุศโลบาย

เชนนี้มีมาแตในสมัยพุทธกาล ที่พระพุทธองคทรงแสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริยตาง ๆ 

หลายคร้ังเพ่ือโปรดคนทั้งหลายใหละจากมิจฉาทิฐิกลับมาสูสัมมาทิฐิ โนมนาว

ใหหันกลับมาปฏิบัติธรรมตามหลักธรรมคําสอนที่ถูกตองเชน ครั้งท่ีพระพุทธองค

ทรงแสดงฤทธิ์เพื่อปรับทิฐิของชฎิล 3 พี่นอง หรือครั้งท่ีทรงแสดงยมกปาฏิหาริย

เพื่อปรามเหลาเดียรถียทั้งหลาย หรือครั้งที่ทรงแสดงปาฏิหาริยเปดโลกท้ังสามให

เห็นโดยทั่วกันเพื่อใหคนทั้งหลายไดเห็นจริงถึงผลของบาปบุญคุณโทษ หรือครั้งท่ี

ทรงแสดงปาฏิหาริยหยุดองคุลีมาลไมใหกระทําอนันตริยกรรมเปนตน

 สําหรับกุศโลบายในการปฏิบัติธรรมที่แฝงอยูในการสรางพระเครื่องนั้น 

อาจพิจารณาวเิคราะหเทยีบเคยีงไดจากหลกับญุกริยิาวตัถซุึง่หมายถงึ ทีต่ัง้แหงบญุ 

หลกัการทาํความด ีทางทาํความด ีประกอบดวย (พระธรรมปฎก, 2535, หนา 138) 

 1. ทานมัย บุญกิริยาวัตถุ – ทําบุญดวยการปนสิ่งของ
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 2. สีลมัย บุญกิริยาวัตถุ – ทําบุญดวยการรักษาศีล หรือประพฤติดี 

มีระเบียบวินัย

 3. ภาวนามัย บุญกิริยาวัตถุ – ทําบุญดวยการเจริญภาวนา คือฝกอบรม

จิตใจ

หลักบุญกิริยาวัตถุนี้ ถือเปนแนวทางการปฏิบัติธรรมสําคัญในพระพุทธ

ศาสนาที่มีอานิสงสมาก แมเพียงแคการปฏิบัติธรรมในสวนของทานและศีลก็ยัง

ใหอานิสงสในการไปเกิดในสุคติภูมิ เปนมนุษย เปนเทวดาในสวรรคชั้นตาง ๆ ดังที่

พระพุทธองคตรัสไววา

 ภิกษุทั้งหลายบุคคลบางคนในโลกนี้ทําบุญกิริยาวัตถุ

ที่สําเร็จดวยทานนิดหนอยทําบุญกิริยาวัตถุท่ีสําเร็จดวยศีล

นิดหนอยและไมจัดแจงบุญกิริยาวัตถุที่สําเร็จดวยภาวนาเลย

หลังจากตายแลวเขายอมเขาถึงความเปนผูโชครายในมนุษย

 บุคคลบางคนในโลกนี้ทําบุญกิริยาวัตถุท่ีสําเร็จดวยทาน

พอประมาณทําบุญกิริยาวัตถุที่สําเร็จดวยศีลพอประมาณแต

ไมจัดแจงบุญกิริยาวัตถุที่สําเร็จดวยภาวนาเลยหลังจากตาย

แลวเขายอมเขาถึงความเปนผูโชคดีในมนุษย

 บุคคลบางคนในโลกนี้ทําบุญกิริยาวัตถุท่ีสําเร็จดวยทาน

มีประมาณยิ่งทําบุญกิริยาวัตถุที่สําเร็จดวยศีลมีประมาณยิ่ง

แตไมจัดแจงบุญกิริยาวัตถุท่ีสําเร็จดวยภาวนาเลยหลังจากตาย

แลวเขายอมเกิดรวมกับเทวดาชั้นจาตุมหาราชภิกษุทั้งหลาย

ทาวมหาราชทั้ง 4 ในชั้นนั้นทําบุญกิริยาวัตถุท่ีสําเร็จดวยทาน

ใหยิ่งขึ้นทําบุญกิริยาวัตถุที่สําเร็จดวยศีลใหยิ่งข้ึนยอมครอบงํา

เทวดาชั้นจาตุมหาราชไดโดยฐานะ 10 ประการคืออายุที่เปน

ทิพยวรรณะที่เปนทิพยสุขที่เปนทิพยยศที่เปนทิพยอธิปไตย

ทีเ่ปนทพิยรปูทีเ่ปนทพิยเสยีงทีเ่ปนทพิยกลิน่ท่ีเปนทพิยรสทีเ่ปน

ทิพยโผฏฐัพพะที่เปนทิพย
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 บุคคลบางคนในโลกนี้ทําบุญกิริยาวัตถุท่ีสําเร็จดวยทาน

มีประมาณยิ่งทําบุญกิริยาวัตถุท่ีสําเร็จดวยศีลมีประมาณยิ่งแต

ไมจดัแจงบุญกริยิาวตัถทุีส่าํเรจ็ดวยภาวนาเลยหลงัจากตายแลว

เขายอมเกิดรวมกับเทวดาชั้นดาวดึงสภิกษุท้ังหลายทาวสักกะ

จอมเทพในชั้นดาวดึงสนั้นทําบุญกิริยาวัตถุที่สําเร็จดวยทาน

ใหยิ่งขึ้นทําบุญกิริยาวัตถุที่สําเร็จดวยศีลใหยิ่งข้ึนยอมครอบงํา

เทวดาชั้นดาวดึงสไดโดยฐานะ 10 ประการคืออายุท่ีเปน

ทิพย ฯลฯ โผฏฐัพพะที่เปนทิพย

 บุคคลบางคนในโลกนี้ทําบุญกิริยาวัตถุท่ีสําเร็จดวยทาน

มีประมาณยิ่งทําบุญกิริยาวัตถุท่ีสําเร็จดวยศีลมีประมาณยิ่งแต

ไมจดัแจงบุญกริยิาวตัถทุีส่าํเรจ็ดวยภาวนาเลยหลงัจากตายแลว

เขายอมเกิดรวมกับเทวดาชั้นยามาภิกษุทั้งหลายทาวสุยาม

เทพบุตรในชั้นยามานั้นทําบุญกิริยาวัตถุที่สําเร็จดวยทานให

ยิ่งขึ้นทําบุญกิริยาวัตถุที่สําเร็จดวยศีลใหย่ิงขึ้นยอมครอบงํา

เทวดาชั้นยามาไดโดยฐานะ 10 ประการคืออายุที่เปนทิพยฯลฯ

โผฏฐัพพะที่เปนทิพย

 บุคคลบางคนในโลกนี้ทําบุญกิริยาวัตถุท่ีสําเร็จดวยทาน

มีประมาณยิ่งทําบุญกิริยาวัตถุที่สําเร็จดวยศีลมีประมาณยิ่ง

แตไมจัดแจงบุญกิริยาวัตถุท่ีสําเร็จดวยภาวนาเลยหลังจากตาย

แลวเขายอมเกดิรวมกบัเทวดาช้ันดุสติภกิษท้ัุงหลายทาวสนัดุสติ

ในชั้นดุสิตนั้นทําบุญกิริยาวัตถุที่สําเร็จดวยทานใหยิ่งข้ึนทําบุญ

กริิยาวตัถทุีส่าํเรจ็ดวยศลีใหยิง่ขึน้ยอมครอบงาํเทวดาชัน้ดสุติได

โดยฐานะ 10 ประการคืออายุที่เปนทิพยฯลฯโผฏฐัพพะท่ีเปน

ทิพย
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 บุคคลบางคนในโลกนี้ทําบุญกิริยาวัตถุท่ีสําเร็จดวยทาน

มีประมาณยิ่งทําบุญกิริยาวัตถุที่สําเร็จดวยศีลมีประมาณยิ่ง

แตไมจัดแจงบุญกิริยาวัตถุท่ีสําเร็จดวยภาวนาเลยหลังจากตาย

แลวเขายอมเกิดรวมกับเทวดาชั้นนิมมานรดีภิกษุท้ังหลาย

ทาวสุนิมมิตเทพบุตรในชั้นนิมมานรดีนั้นทําบุญกิริยาวัตถุท่ี

สําเร็จดวยทานใหยิ่งขึ้นทําบุญกิริยาวัตถุท่ีสําเร็จดวยศีลให

ยิง่ขึน้ยอมครอบงําเทวดาชัน้นมิมานรดีไดโดยฐานะ 10 ประการ

คืออายุที่เปนทิพยฯลฯโผฏฐัพพะที่เปนทิพย

 บุคคลบางคนในโลกนี้ทําบุญกิริยาวัตถุท่ีสําเร็จดวยทาน

มีประมาณยิ่งทําบุญกิริยาวัตถุที่สําเร็จดวยศีลมีประมาณยิ่ง

แตไมจัดแจงบุญกิริยาวัตถุที่สําเร็จดวยภาวนาเลยหลังจาก

ตายแลวเขายอมเกิดรวมกับเทวดาชั้นปรนิมมิตวสวัตดีภิกษุ

ทั้งหลายทาววสวัตดีเทพบุตรในชั้นปรนิมมิตวสวัตดีนั้นทําบุญ

กิริยาวัตถุที่สําเร็จดวยทานใหยิ่งขึ้นทําบุญกิริยาวัตถุท่ีสําเร็จ

ดวยศีลใหยิ่งขึ้นยอมครอบงําเทวดาชั้นปรนิมมิตวสวัตดีไดโดย

ฐานะ10ประการคืออายุที่เปนทิพยวรรณะที่เปนทิพยสุขท่ีเปน

ทิพยยศที่เปนทิพยอธิปไตยที่เปนทิพยรูปที่เปนทิพยเสียงที่เปน

ทิพยกลิ่นที่เปนทิพยรสที่เปนทิพยโผฏฐัพพะที่เปนทิพย

(พระไตรปฎก เลม 23 ขอ 36 หนา 159)

นอกจาก ทาน และศีล แลว หากไดปฏิบัติธรรมในสวนของ ภาวนา 

ตามหลักบญุกริิยาวตัถเุพิม่เตมิเขาไปดวยแลว กย็ิง่จะชวยสงผลตอระดบัการปฏบิตัิ

ธรรมใหมีอานิสงสสูงยิ่งขึ้นไปอีก เพราะ การภาวนา หมายถึง การเจริญ, 

การทําใหเกิดใหมีขึ้น, การฝกอบรมจิตใจ ซึ่งการภาวนามี 2 ประเภทไดแก 

(พระธรรมปฎก, 2535, หนา 70) 
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 1. สมถภาวนา คือ การฝกอบรมจิตใหเกิดความสงบ, การฝกสมาธิ

 2. วิปสสนาภาวนา คอื การฝกอบรมปญญาใหเกดิความรูแจงตามเปนจรงิ

การเจริญปญญา

 การปฏิบัติธรรมในสวนของ สมถภาวนา ยอมทําใหจิตเกิดความสงบเปน

สมาธ ิเปนพ้ืนฐานในการเจริญฌานในระดับชัน้ตาง ๆ  ตามหลกัพระพุทธศาสนาตอไป 

สวนวิปสสนาภาวนา ก็เปนการฝกอบรมปญญาพิจารณาใหเกิดความรูแจงเห็นจริง

ในธรรม ซึ่งหากสามารถปฏิบัติในสวนของวิปสสนาภาวนาไปไดอยางถึงที่สุดแลว 

จติยอมสามารถบรรลแุจงในธรรม จนเขาถงึพระนพิพานอนัเปนเปาหมายสงูสดุของ

การปฏิบัติธรรมในพระพุทธศาสนาไดในที่สุด 

 ดังนั้นหากสามารถวิเคราะหกระบวนการในการสรางพระเครื่อง วามีการ

แฝงกุศโลบายที่จะสามารถใชโนมนาวใหเขามาปฏิบัติธรรมตามแนวทางของ

บุญกิริยาวัตถุไดงายมากขึ้น และสมบูรณพรอมทั้ง 3 ประการคือ ทาน ศีล 

ภาวนา แลว กย็อมเปนการแสดงใหเหน็ไดอยางชดัเจนวา การสรางพระเครือ่งไมใช

เพียงเรื่องไสยศาสตรงมงาย ผิดหลักคําสอนของพระพุทธศาสนาอยางที่หลายคน

เขาใจ แตกลับเปนกุศโลบายอันลึกซ้ึงที่โบราณจารยสรางเอาไวเพื่อเปนหนึ่งใน

แนวทางที่จะโนมนาวพุทธบริษัททั้งหลายใหเข ามาปฏิบัติธรรมตามหลัก

พระพุทธศาสนาไดมากขึ้น

5.1 การสรางพระเครื่องกับกุศโลบายในการปฏิบัติธรรมตามหลักทานมัย

การสรางพระเครื่องในสมัยกอนน้ัน มักไมไดมีการวางจําหนายใหเชา

บูชาเหมือนที่เปนอยูในปจจุบัน แตสวนใหญจะสรางข้ึนมาในลักษณะเพื่อแจกใน

โอกาสตาง ๆ บางครั้งเมื่อมีลูกศิษยมาทําบุญ มาชวยเหลือกิจการงานวัดตาง ๆ 

พระเกจอิาจารยไมมอีะไรจะตอบแทน จงึไดใชความรูดานสมาธภิาวนาและอักขระ

เลขยนัตตาง ๆ  สรางพระเครือ่งขึน้มา เพือ่มอบใหเปนการตอบแทนนํา้ใจ หรอืบางที

ก็สรางพระเครือ่งขึน้มาเพ่ือแจกจายใหกบัลกูศิษยนําไปบชูาเพือ่ชวยคุมครองปองกัน

อนัตรายและเปนกาํลงัใจในการใชชวีติตอไป ดงัทีอ่าจารยมนสัไดกลาวถงึการสราง
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พระเครื่องแบบดั้งเดิมไววา

สมยักอนนี ้พระนีเ่คาทาํเคาไมไดจําหนายนะ คือคลาย ๆ  วาวสัดุ

คาแรงนีม่นัไมแพงนะ กแ็จก แจกเปนทาน แลวคนสมยันัน้เคาก็มา 

ก็เอาไปแคองคเดียวเอาไปเปนเครื่องระลึกถึงพระพุทธเจา 

แตสมัยนี้เคายกกลองกันเลย สมัยกอนเคาแจกฟรี ทีนี้ว า

เหลือสมนาคุณกับคนที่ มาบริจาคทรัพย   สร  าง โบสถ  

สรางอะไรตออะไรเน่ีย เพราะวาบางทีญาติโยมเคามาทําบุญ

กับหลวงพอ หลวงพอก็ไมมีอะไรมีแตรูปพระพุทธเจาใหไป

เอาไปคุมครองสักการะบูชา อันนี้ทานก็อธิษฐานวาโยมเอาไป

ขอใหมีความสุข ความเจริญรุงเรือง แคลวคลาดจากอันตราย

ทั้งหลายทั้งปวง โยมก็เอาไปใช บังเอิญไปเกิดเหตุอะไรข้ึนมา

ก็แคลวคลาดปลอดภัยกลับมา ก็ลือกันโจษจันวาพระองคนี้ดี 

องคนี้เหนียวอะไรอยางนี้นะ 

(มนสั สิวาภริมยรตัน, การสือ่สารสวนบคุคล, 20 มีนาคม 2562)

 การสรางพระเครื่องเพื่อแจกทานใหกับลูกศิษยท้ังหลายไดนําไปบูชาเปน

กาํลงัใจในการใชชวีติเชนนี ้มปีรากกฏหลกัฐานมาต้ังแตในสมยัโบราณเชน การสราง

พระรอด ลําพูน น้ัน ตามตาํนานกลาววา สกุกทนัตฤาษ ีและวาสเุทพฤาษ ีไดประชมุ

ฤาษี 108 ตน ทําพิธีสรางพระเครื่องสกุลลําพูนขึ้น โดยเอาดินบริสุทธิ์ใจกลางทวีป

ทั้งสี่ ยาพันอยาง วานพันอยาง เกสรดอกไมนานาชนิด มาบดผสมกันจนละเอียด 

แลวกดพิมพปลุกเสกโดยพระเวทอันศักดิ์สิทธ์ิของฤาษีทั้ง 108 ตน โดยการสราง

คร้ังน้ันก็เพ่ือแจกจายใหแกทหารและประชาชนทั่วไป (พลาดิศัย สิทธิธัญกิจ, 

[ม.ป.ป.] , หนา 61) หรือแมแตพระสมเด็จวัดระฆังที่มีราคาเชาบูชาหลายลานบาท

ในปจจุบันเอง ในครั้งที่สมเด็จพระพุฒาจารย (โต) ทานเริ่มสรางพระสมเด็จขึ้นมา

นั้น ทานก็สรางไปแจกไปใหแกเหลาพุทธบริษัททั้งหลายอยูตลอดเวลาสวนที่เหลือ

จากการแจก ทานก็จะบรรจุกรุไวเชน กรุวัดระฆัง วัดอินทรวิหาร วัดใหมอมตรส



วารสารพุทธศาสนศกึษา จุฬาลงกรณมหาวทิยาลัย  ปที่ 28 ฉบับที่ 1 มกราคม – เมษายน 256436 ปที่ 28 ฉบับที่ 1 มกราคม – เมษายน 2564

วัดไชโย เปนตน (พินัย ศักดิ์เสนีย, 2511, หนา 603) 

 ดังนั้นหากพิจารณาจากเจตนาในการสรางพระเครื่องแบบดั้งเดิม ที่เนน

สรางไวเพื่อแจกใหเปนที่ระลึกแกพุทธบริษัททั้งหลายเชนนี้ จึงเทากับวาผูท่ีสราง

พระเครือ่งตามแนวทางแบบด้ังเดิมจรงิ ๆ  นัน้ จะมโีอกาสไดปฏิบัตธิรรมในบุญกริยิา

วัตถุในสวนของ ทานมัย อยูเสมอ หรือแมแตการสรางพระเครื่องแบบโบราณที่เนน

ในการสรางไวเพ่ือถวายบรรจุไวในกรุตาง ๆ  เพ่ือสบืทอดอายพุระศาสนา ก็ถือเปนการ

สรางโดยเจตนาที่เปน ทานมัย เชนกัน คือสรางเพื่อถวายพระเครื่องเอาไวใหกับ

พระศาสนา เพื่อตอไปใครมาพบจะไดรูวาที่นี่เคยมีพระพุทธศาสนามากอน หรือ

เวลาทีม่ศีกึสงคราม ชาวบานหรอืทหารตาง ๆ  กจ็ะไดมาเอาพระเครือ่งไปพกพาบชูา

คุมครองปองกันอันตรายเปนกําลังใจในการใชชีวิตตอไป จึงถือไดวาการสราง

พระเคร่ืองแบบดั้งเดิมนั้น นับเปนกุศโลบายสําคัญท่ีแฝงเอาไวเพื่อจะโนมนาว

ใหผูสรางพระเครื่องไดมีโอกาสปฏิบัติธรรมในสวนของทานมัยมากยิ่งขึ้นนั่นเอง

5.2 การสรางพระเครื่องกับกุศโลบายในการปฏิบัติธรรมตามหลักสีลมัย 

 การสรางพระเคร่ืองแบบดัง้เดิมน้ันมกีาํหนดกฏเกณฑในเรือ่งของการรกัษา

ศีลที่คอนขางชัดเจนมาก ดังเชนในการสรางพระกริ่ง ซ่ึงตองลงแผนทองเงินนาค 

และ นวโลหะใหไดครบยันต 108 และนะปถมัง 14 นะ นั้น ผูลงจะตองนุงขาว

หมขาว และตองสมาทานศีล 5 หรือ ศีล 8 เสียกอน (เทพ สาริกบุตร, [ม.ป.ป.], 

หนา 129-130) จึงจะสามารถลงอักขระเลขยันตเหลานั้นได หรือในการสราง

พระปางหามสมุทรจากไมโพธิ์นิพพาน (กิ่งโพธิ์หันไปทางทิศตะวันออก ที่หักลงมา

เองโดยธรรมชาติ) ขณะลงมือแกะพระนั้น จะตองนิมนตพระสงฆมาสวดชัยมงคล

คาถาอยางนอย 5 รูป และชางที่จะแกะนั้นจะตองนุงขาวหมขาว รวมทั้งสมาทาน

ศีลเสียกอน ถาหากพระสงฆเปนผูแกะ ก็ตองใหแสดงอาบัติเสียกอน จึงจะเริ่มแกะ

พระได (เทพ สาริกบุตร, [ม.ป.ป.], หนา 184-185) ซึ่งก็ตรงกับที่อาจารยมนัสได

กลาวถึงการรักษาศีลเพื่อทําผงพุทธคุณในการสรางพระเครื่องวา
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ผงน่ีก็สมัยกอนนี่พระทานมีเรียนวิชาทําผงมหาราช ผงอิทธิเจ 

อะไรพวกเนี้ย แลวผงตรีนิสิงเห ผงพุทธคุณอะไรพวกเนี้ย แลว

คลาย ๆ วาเคาเขียน เขียนลบผง เพราะถือเปนการฝกจิต

คลาย ๆ  วาขัน้ตน ท่ีครูบาอาจารยสอนใหลกูศษิยทําผงเปนการฝก

สมาธิเปนลาํดบั ๆ  ใชมัย้ กเ็อามาผสม ผสมตาํแลวกเ็อามาตาํกบั

วสัดอุะไรบางอยางเพือ่ใหผงเหลานีเ้คาสามารถทีจ่ะรวมตวักอน

เกาะตัวกัน แลวก็ถาจะทําใหดี เคาเครง เคาก็จะใหถือศีลหา

ศีลแปด แลวก็ขุดในพระอุโบสถก็มี ขุดในบริเวณวัดเลยอยาง

เนี้ย ก็แลวแตวาสถานะสถานที่แตละแหงเปนอยางไร เสร็จ

แลวก็สําเร็จเปนองคพระเสร็จแลว มันก็อาจจะมีการจัดพิธี คือ

สมยันีเ้คาก็เรยีกพธิพีทุธาภเิษก แตในยคุหลวงปูศขุ วดัปากคลอง

มะขามเฒา หลวงปูทอง วัดราชโยธา เนี่ย ทานบางทีแคนิมนต

พระมาสวด อิติปโส สวากขาโต สุปฏิปนโน แลวทานก็นั่ง

อธิษฐานจิต แกอางวาทําเปนครั้งแรก เสร็จแลวเวลาไหวพระ

สวดมนตทานกท็าํภาวนาไปในตัว แลวกท็าํไปแลวกแ็จกญาตโิยม

เอาไปสักการะบูชา

(มนสั สิวาภริมยรตัน, การสือ่สารสวนบคุคล, 20 มีนาคม 2562)

 ตามที่กลาวมาขางตน กระบวนการสรางพระเครื่องแบบดั้งเดิมนั้น

จะใหความสําคญักบัเรือ่งความบรสิทุธิข์องศลีเปนอยางมาก ดวยถือวาหากจะสราง

รูปลักษณของพระรัตนตรัยซึ่งเปนที่เคารพสูงสุดนั้น ผูสรางจะตองใหความเคารพ

อยางสูงสุด ดวยการทํากายวาจาใจใหมีความสะอาดบริสุทธิ์ที่สุดเสียกอน

หากเปนฆราวาสที่จะสรางพระเครื่อง ก็ตองรักษาศีล 5 หรือศีล 8 อยางสมํ่าเสมอ 

หากเปนพระสงฆก็ตองปลงอาบัติใหศีลบริสุทธ์ิสมบูรณเสียกอน จึงเทากับวา

การสรางพระเครื่องนั้น เปนกุศโลบายที่จะโนมนาวใหผูสรางพระเครื่องไดมีโอกาส

รักษาศีลอันเปนการปฏิบัติธรรมตามแนวทางของบุญกิริยาวัตถุ ในสวนของสีลมัย

อยูเสมอ และหากไดสรางพระเครื่องอยูเสมอ ผูสรางก็ยอมตองรักษาศีลใหบริสุทธิ์
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อยูเสมอ จนสุดทายการรักษาศีลนั้นจะคอย ๆ กลายเปนความเคยชิน กลายเปน

นิสัย ที่จะทําใหผูสรางพระเครื่องกลายเปนผูมีศีลโดยสมบูรณดวยตนเองไปในที่สุด

5.3 การสรางพระเครื่องกับกุศโลบายในการปฏิบัติธรรมตามหลักภาวนามัย 

 การสรางพระเครื่องแบบด้ังเดิมนั้น การฝกฝนภาวนาในขอกรรมฐาน

ตาง ๆ ถือเปนหัวใจสําคัญที่จะขาดไปไมได ดังที่อาจารยมนัสกลาววา

การสรางพระก็คือกรรมฐาน เพราะวาพระเวทยจะศักด์ิสิทธิ์

ไมศักดิ์สิทธิ์มันอยูที่ใจ ถาพูดถึงวาใจไมเชื่อมั่นก็ มันก็ทองไป 

ก็นกแกวนกขุนทอง มันไมเกิดประสิทธิภาพ มันก็เลยเปน

เหมือนอุบายอยางหนึ่ง วาอยูดี ๆ ไปเรียกลูกศิษยมาฝกสมาธิ

เคาอาจจะขี้เกียจ แตถาเกิดบอกวาทองพระเวทยแลวขลัง

ก็อาจจะอยากฝกมากกวาอยางนั้น เวลาจะไปเรียนพระเวทย

กับอาจารย อาจารยก็จะจับนั่งกรรมฐานกอน ใหฝกตรงนี้

เสร็จแลวคอยมาเรียนพระเวทย 

(มนสั สิวาภริมยรตัน, การสือ่สารสวนบคุคล, 20 มีนาคม 2562)

 ดังนั้น การสรางพระเคร่ืองจึงถือเปนกุศโลบายช้ันดีในการโนมนาวให

คนเขามาปฏิบัติธรรมในขอ ภาวนามัย เพราะหากไปเรียกใหคนท่ัวไปมาฝกสมาธิ 

คงยากจะเรียกคนเหลานั้นมาสนใจปฏิบัติได แตถาบอกวา ใหมาสวดมนตภาวนา

คาถาตาง ๆ แลวจะเกิดความเขมขลัง เปนคงกระพัน เปนเมตตามหานิยม

สามารถปลุกเสกพระเครื่องตาง ๆ ใหเกิดความศักดิ์สิทธิ์ได ก็ยอมจะชวยดึงดูดคน

ทั่วไปสนใจเขามาปฏิบัติธรรมตามหลักของภาวนามัยไดงายมากขึ้น ทั้งในสวนของ 

สมถภาวนา และวิปสสนาภาวนาคือ

5.3.1 สมถภาวนา

ในกระบวนการปลกุเสกพระเคร่ืองแบบด้ังเดิมนัน้ ผูสรางพระเคร่ืองจะตอง
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ผานการฝกฝนอยางเขมขนในการปฏบิตัภิาวนา ดงัเหน็ไดจากทีพ่ระราชพรหมยาน 

(พระมหาวีระ ถาวโร) วัดท าซุง ได กล าวถึงวิธีการปลุกเสกพระเครื่อง

ของหลวงพอปาน วัดบางนมโค ไววา

ตอนนี้มาวากันถึงวิธีสรางพระ วิธีสรางไมยาก แตวิธีทําผง

พระยากมาก การทําผงพระประเภทนี้ตองมีสมาบัติ 8 แลวก็

จําไดหรือยังวา พระสัตวมี 6 ชนิดคือ รูปหนุมาน รูปไก รูปครุฑ 

รูปปลา รูปเมน และรูปนกกระจาบ ถาหากวาจะทําพระนก

กระจาบ ก็ตองเอาผาขาวมาเสกใหเปนนกกระจาบ นกกระจาบ

ก็จะกางปกขึ้น จะมีคาถาอยูในปก แลวก็ลอกคาถาในปกมาทํา

เปนผง จะทําพระหนุมาน ก็ตองเสกผาขาวใหเปนหนุมาน เปน

พระไก พระครุฑ พระอะไรก็เหมือนกัน แลวสัตวตาง ๆ ก็จะ

แสดงอาการนั้น ๆ ใหปรากฏที่ตัวของตัวเอง แลวก็นําคาถานั่น

แหละมาทาํผง เวลาทาํผงตองนัง่ปลกุเสกอยูในโบสถ ตองอดขาว 

7 วัน แลวก็ 7 วัน 7 คืนออกจากที่ไมได ตองเขาสมาบัติกัน

เต็มที่ 

(พระมหาวีระ ถาวโร, 2548, หนา 212)

 ดังนั้น ในที่นี้จะเห็นไดวา ในการปลุกเสกพระเครื่องแบบดั้งเดิมนั้น

ในบางสํานักจะตองใชกําลังจากการฝกสมถภาวนาในระดับสูงเชน ตองเขาใหถึง

ระดับสมาบัติ 8 หรือฌาน 8 อันถือเปนกําลังฌานสูงสุดที่จะไดมาจากการปฏิบัติ

สมถภาวนา จึงจะสามารถปลุกเสกพระเครื่องไดศักดิ์สิทธิ์ตามตําราดั้งเดิม โดยวิธี

การฝกฝนสมถภาวนาในการสรางพระเครือ่งนีจ้ะมหีลายรปูแบบ บางสาํนกักอ็าจจะ

บังคับใหผูฝกฝนการสรางพระเครื่องตองเขาฝกกรรมฐานอยางเขมขนไปเลย หรือ

บางสํานักก็จะมีการใชกุศโลบายคอย ๆ ดึงดูดใหผูสรางพระเครื่องคอย ๆ ไดฝก

สมถภาวนาใหเขมขนมากขึ้นเรื่อย ๆ โดยไมรูตัว ดังที่อาจารยมนัสกลาวไววา
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พระเวทคืออุบายนะ อยางที่เคาบอกวาบางที เอาใบมะขามเนี่ย 

มาใสบาตรปดฝาใหทอง นะมะพะทะ 1,000 ครั้ง ใหเปนตอเปน

แตน ถา 1,000 ครั้ง ยังไมเปนก็ใหทอง 10,000 ครั้ง ถามันยัง

ไมเปน ก็ใหภาวนาทองจนกวามันจะเปน ใชมั้ยฮะ จิตที่เพงเนี่ย 

บางทีมันก็เกิดพลังจิตอันศักดิ์สิทธิ์ขึ้นมาคือสําเร็จ แรงอธิษฐาน

ที่ซํ้า ๆ ๆ เหมือนตะกรุดโสฬสที่ตองภาวนาคาถา 10,000 จบ

ก็คือมันตองมีซักจบแหละที่ใชได 

(มนสั สิวาภริมยรตัน, การสือ่สารสวนบคุคล, 20 มีนาคม 2562)

กระบวนการปลุกเสกพระเครื่องหลาย ๆ วิชา จะมีการบังคับใหผูสราง

ตองปลุกเสกโดยการทองบนภาวนาพระคาถาตาง ๆ  นับพันนับหมื่นจบ โดยอางวา

ใหเกิดความขลังสูงสุด แตจริง ๆ แลวก็เปนกุศโลบายใหผูสรางพระเคร่ืองไดมีจิต

เปนสมาธิอยูกับพระคาถา อยูกับบทภาวนาตาง ๆ อยูตลอดเวลานั่นเอง ซึ่งจะชวย

บงัคบัใหจติไมใหฟุงซานไปกบัเรือ่งราวตาง ๆ  จิตก็จะคอย ๆ  ไดฝกฝนในสมถภาวนา

ไปเร่ือย ๆ  โดยไมรูตวั จนจติเปนสมาธมิากขึน้เรือ่ย ๆ  กวาจะภาวนาครบหมืน่จบนัน้

ก็คอนขางมั่นใจไดวาจิตจะตองไดกําลังของสมถภาวนา ไดฌานในระดับตาง ๆ ท่ี

จะเปนกาํลงัใหปลกุเสกพระเครือ่งใหเกดิความศกัดิส์ทิธิไ์ดตามทีต่องการ จงึเทากบั

วาการสรางพระเครือ่งตามตํารบัด้ังเดิมน้ัน นบัเปนกศุโลบายทีจ่ะโนมนาวใหคนเขา

มาปฏิบัติธรรมตามแนวทางของสมถภาวนาไดเปนอยางดี เพราะมีความศักด์ิสิทธิ์ 

ความขลังตาง ๆ มาเปนเครื่องลอใจเบื้องตนใหอยากเขามาภาวนา จึงชวยทําใหมี

กําลังใจในการอยากจะภาวนาไดมากขึ้นกวาการไปสอนธรรมะใหคนมาฝกสมาธิ

ภาวนาเฉย ๆ 

5.3.2 วิปสสนาภาวนา

คนทั่วไปมักจะมองวาการสรางพระเครื่องเปนเรื่องไสยศาสตรงมงาย

ไมเปนไปเพ่ือความรูแจงและการดับทกุขทีแ่ทจรงิตามหลกัพระพทุธศาสนา แตหาก

มาลองพิจารณาลงไปในกระบวนการสรางพระเคร่ืองแลวจะพบวา มีกุศโลบาย
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อันลึกซึ้งที่แฝงอยูใหผูสรางพระเคร่ืองไดใชปญญาเพื่อพิจารณาธรรมอันนําไปสู

ความดับทุกขตามหลักพระพุทธศาสนาอยูมากมาย ดังท่ีอาจารยเทพย สาริกบุตร 

กลาวไววา

การทําผงนั้นเปนการหัดทําสมาธิขั้นแรกอยางเอกอุ กระทํา

พรอมกันทั้งองคสามคือ ทางกาย ใชมือขีดเขียนอักขระลงไป 

พรอมทั้งทางวาจา ซึ่งเริ่มบริกรรมทองบนสูตรและคาถาที่ทํา

ตาง ๆ ไปพรอมกับอาการกิริยาที่เขียน ทางใจก็ตองสํารวม

ควบคมุ เพงเลง็ตัวอกัษรมใิหเขยีนผดิพลาด และคาถาตาง ๆ  ท่ีวา

ออกไป ก็ตองใหพรอมกับการเขียน บางตอนก็มีการปลุกเสกไป

ดวย นับวาเปนเครื่องลอในการทําสมาธิเปนอยางดี เพราะมิใช

แตเขยีนอยางเดียว พอเขยีนเสรจ็ บงัเกดิขึน้แลว กล็บเสยีบงัเกดิ

เปนใหมตอไปอีก เกิดกับดับอยูฉะนี้สลับกันไป จนทายที่สุดถึง

องคพระ และลบเขาสูนพิพาน เปนอนัจบกนัไมตองมาผดุมาเกดิ

กันอีก นั่นคือเปนการแสดงถึงทางกัมมัฏฐานเปนอยางดีทาน

เกจิอาจารยแตโบราณนับวาเปนผูฉลาดในทางใชอุบายขัดเกลา

กิเลสของสานุศิษย และทุกคนก็พยายามขัดเกลากันจริงผิดกวา

วิธีอื่น ทั้งนี้ก็เพราะหวังผลในอิทธิปาฏิหาริยเบ้ืองแรก เพราะ

ตามอุปเทหทานกลาวสรรเสริญไววา เมื่อทําไดสําเร็จถึงข้ันนั้น

ขั้นนี้ จะทําฤทธิ์ไดสถานตาง ๆ แตเทาที่สังเกตเห็นมาแลว เมื่อ

ผู ใดเรียนสําเร็จและทําไดจริง ๆ มักจะหันไปเขาทางพระ

ไตรลักษณญาณหมดทุกคน โดยกําหนดใจปลงเห็นเปนทุกขัง 

อนิจจัง อนัตตา ไปทั้งสิ้น 

(เทพ สาริกบุตร, 2528, หนา 83-84)

 ในที่นี้ จะเห็นไดวา ในขั้นตอนการลบทําผงสําหรับสรางพระเครื่องตาม

แบบด้ังเดิมนั้น มีกุศโลบายใหผูสรางพระเคร่ืองไดมีโอกาสพิจารณาขอธรรมใน
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สวนของไตรลักษณ อันถือเปนหลักธรรมสําคัญท่ีใชในการปฏิบัติวิปสสนาภาวนา

เพื่อใหเกิดปญญารูแจงในธรรมตามหลักพระพุทธศาสนาอยางชัดเจน ซึ่งก็ตรงกับ

ที่อาจารยมนัสกลาวไววา

เหมือนการทําผงอยางเนี้ย สําเร็จแลวเนี่ยเอาผงมาทาตัวเนี่ย

หายใชมั้ย หายตัวมองไมเห็น นี่ถาเราคิดใหดี ๆ อีกทีนึงวาการ

ลงไปถึงขั้นลบพระนิพพานเนี่ย ลบเขาสู พระนิพพานตัวตน

มันหายหมด คือมันเปนอนัตตาแลว มันไมมีอัตตาตัวตนเหลือ

และเขาใจมั้ย คือหลังจากมีอิทธิฤทธิ์มีอะไรเปนโองการมหาดํา

มหานิล อะไรพวกเนี้ยใชมั้ย ผลที่สุดทุกสิ่งทุกอยางก็เขาภาวะ

ทกุขงั อนิจจัง อนตัตา กคื็อดับหมดไมเหลอืเคยถามหลวงพอโพธิ์

วดัคลองมอญวาผงทาํเสรจ็แลวหลวงพอใชอะไร เคาบอกเอามา

ทาตัวแลวหายตัวอันนี้เรามาคิดดูดี ๆ ก็เปนอนัตตาไมมีตัวตน 

ก็หายตัวนี่ไมมีตัวตนแลว 

(มนสั สิวาภริมยรตัน, การสือ่สารสวนบคุคล, 20 มีนาคม 2562)

 นอกจากการสรางพระเคร่ืองจะมกีศุโลบายในการพจิารณาหลกัไตรลักษณ

ทีแ่ฝงไวเพื่อชวยโนมนาวใหไดมโีอกาสปฏบิตัธิรรมในสวนของวปิสสนาภาวนาแลว 

การปลกุเสกสรางพระเครือ่งอยูเสมอนัน้ ยงัถอืเปนกศุโลบายสาํคญัทีช่วยใหจติของ

ผูสรางพระเครื่องคอย ๆ ไดหางจากกิเลสอยูเสมอ อันนับเปนอีกหนทางหนึ่งของ

การปฏบิตัธิรรมทีจ่ะชวยขดัเกลากเิลสใหคอย ๆ  หมดไปจากใจจนสามารถเขาถึงพระ

นิพพานอันเปนจุดมุงหมายสูงสุดของพระพุทธศาสนาไดเชนเดียวกับการปฏิบัติ

วิปสสนาภาวนาอีกดวย ดังที่อาจารยมนัสกลาวไววา

หลวงปูโตะทานบอกวามนัตองเริม่จากสมถะกอนเพือ่จะบรรเทา

กิเลสอยางหยาบคือสามารถที่จะระงับกิเลสอยางหยาบ 

ถาหากวาจิตมันยังมีกิเลส มีโทสะ มีโมหะอะไรอยางเนี้ยเต็ม ๆ 

เน่ีย จิตไมสามารถที่จะเขาสูปฐมฌานได ยังไงก็รวมจิตเขา
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ไมไดถามันเขาไดแสดงวาเวลานั้นโทสะ โมหะ โลภะเนี่ยมันลด 

สามารถที่จะระงับมันไดเปนครั้งเปนคราวทีนี้โทสะ โลภะ โมหะ

เนี่ยในเมื่อมันดับชั่วคราวไดขณะที่เขาฌาณ ถาทานเขาบอย ๆ 

ทกุ ๆ  วนัมันก็ดับไดสนิทถาวร แลวคนทีม่โีทสะ โมหะ โลภะมาก ๆ  

เนี่ยไมเคยดับเลยสักขณะจิตเนี่ย ถามซิมันจะดับมั้ยไมใชของ

งายนะ ถูกมั้ย ก็ตองเคยดับไดเปนครั้งเปนคราวกอน มันถึงจะ

ดับถาวรไดทําบอย ๆ  หลวงปูโตะทานสอนไว เพราะตอนนั้นเรา

ถามทานวา การสรางพระเคร่ืองมันมีประโยชนเก้ือกูลอยางไร

ตอพระนิพพานอยางไร 

(มนสั สิวาภริมยรตัน, การสือ่สารสวนบคุคล, 20 มีนาคม 2562)

ดังน้ันการสรางพระเครื่องจึงไมใชเพียงเรื่องไสยศาสตรงมงายอยางท่ี

หลายคนเขาใจ แตกลับเปนกุศโลบายอันลึกซึ้งที่โบราณจารยไดแฝงเอาไว เพื่อ

โนมนาวใหผูสรางพระเครื่องไดมีโอกาสปฏิบัติธรรมตามแนวทางบุญกิริยาวัตถุ

ครบทั้ง 3 ประการคือ ทาน ศีล ภาวนา โดยเฉพาะในสวนของการภาวนานั้น

ไมไดมีแคสมถภาวนา แตยังไดแฝงไวซึ่งการปฏิบัติธรรมในระดับวิปสสนาภาวนา 

ซ่ึงถือเปนหนทางแหงปญญา ชั้นสูงอันเปนไปเพื่อการดับทุกขเขาถึงพระนิพพาน

อันเปนจุดหมายสูงสุดของพระพุทธศาสนาดวย แทนท่ีจะมาสอนใหคนท่ัวไปมา

ฟงธรรม พิจารณาธรรม มาดูหลักไตรลักษณ นั้น คอนขางเปนเรื่องยากมาก แต

ถาสอนวาการปลุกเสกพระเครื่องนั้น ตองลบผงจนสลายกลายเปนสุญญตา จึงจะ

ทําใหหายตัวได เวลาปลุกเสกพระเครื่อง ตองทรงอารมณใหดี อยาใหมีโลภโกรธ

หลง พระเครื่องถึงจะศักดิ์สิทธิ์เขมขลัง คนที่อยากไดพระเครื่องศักดิ์สิทธิ์ ก็จะมีใจ

ศรัทธาอยากทําอยากสรางใหไดตามนั้น ก็จะมุงมั่นปฏิบัติไปตามนั้นดวยจิตเริ่มตน

อาจจะอยากแคใหพระเครื่องนั้นขลัง แตพอไดสรางพระเครื่องไปเรื่อย ๆ ไดเห็น

อนัตตาจากการลบผงพระเสมอ ๆ  ไดทรงอารมณใหหางจากกิเลสจากการปลุกเสก

พระเครือ่งอยูเสมอ ๆ  จิตกจ็ะคอย ๆ  เกดิปญญา กลายเปนการเจรญิวปิสสนาภาวนา
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ไปโดยไมรูตัว จนคอย ๆ ทิ้งจากความอยากขลังอยากศักดิ์สิทธิ์ มาเปนความเขาใจ

ถองแทในธรรมะตามหลักพระพุทธศาสนา จนอาจถึงการดับทุกขในพระนิพพาน

อันเปนจุดหมายสูงสุดของพระพุทธศาสนาตอไปไดในที่สุด 

6. การใชพระเครื่องกับกุศโลบายในการปฏิบัติธรรม

เมื่อมีการสรางพระเครื่องขึ้นมาแลว สิ่งที่เกิดตามมาก็คือผูใชพระเครื่อง

ดังจะเหน็ไดจากชาวพุทธในประเทศไทยในยคุปจจุบนัจาํนวนมากทีม่กันาํพระเครือ่ง

มาหอยคอติดตัวบาง พกไวตามกระเปาตาง ๆ  บาง วางบูชาไวที่หิ้งบูชาบาง ซึ่งหาก

นํามาวิเคราะหพิจารณาใหดีแลวก็จะพบวา การที่ครูบาอาจารยตาง ๆ  ทั้งพระสงฆ

และฆราวาสไดมอบพระเคร่ืองที่ตนเองสรางขึ้นไปใหผูคนท้ังหลายนําไปใชนั้น ก็

ไมใชแคการมอบใหดวยจุดประสงคที่เปนไสยศาสตรงมงาย ใหผูใชพระเครื่อง

หวังพึ่งพาอิทธิปาฏิหาริยความศักดิ์สิทธิ์จนหลุดจากแนวทางของพระพุทธศาสนา

ดังที่หลายคนเขาใจ แตกลับมีกุศโลบายอันลึกซึ้งที่แฝงไวเพื่อโนมนาวใหผู ใช

พระเครื่องไดปฏิบัติธรรมตามแนวทางของบุญกิริยาวัตถุอยูเชนเดียวกัน นั่นคือ

6.1 การใชพระเครื่องกับกุศโลบายในการปฏิบัติธรรมตามหลักทานมัย

 การสรางพระเครื่องเพื่อมอบใหผูใชพระเครื่องนําไปใชบูชานั้นอาจารย

มนัสไดกลาวไววา

อาจารยที่เรียนสมาธิ กับเรียนพระเวทยพวกนี้นะ บางทีลูกศิษย

ลูกหาเคาก็มาชวยงาน อยางเชนมาชวยบูรณะปฏิสังขรณพระ

อุโบสถ มาชวยออกเงินสราง เคาก็คลายวาทางนี้ เคาก็มีนํ้าจิต

นํ้าใจ ทางพระไมมีอะไรจะใหโยม ก็มีแตพระเครื่อง พระเครื่อง

ก็เปนรูปพระพุทธเจา เสร็จแลวก็ใหเปนที่ระลึกนะ ที่ระลึกกับ

ญาติโยม คลาย ๆ วาใหโยมคิดถึงพระ ก็มันก็เปนสิริมงคลใช

รึเปลา ก็เลยเปนประเพณีแบบนี้ เขานําไปแลว เขาเองก็โชคดี 

เหมือนกับพระอยูกับตัวใชมั้ย ก็ทําใหใจมันก็กลาหาญ เบิกบาน 
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ก็คลาย ๆ กับวาทํามาหากินอะไรก็ไมยอทอ แลวก็พลังจิตกับ

แรงอธิษฐาน ทีอ่ยูในพระเครือ่งนัน้ กน็าจะมสีวนชวยเราไดเยอะ 

นาจะชวยเราไดดี 

(มนสั สิวาภริมยรตัน, การสือ่สารสวนบคุคล, 20 มีนาคม 2562)

 จะเห็นไดวา สวนใหญพระเครื่องจะถูกสรางข้ึนเพื่อไวแจกใหกับลูกศิษย

ท่ีมาเขาวดั มาชวยงานวดั มาทาํบญุกบัทางวดั หรอืบางทกีม็อบใหเปนกาํลงัใจเวลา

จะตองไปออกศึกสงคราม เมื่อไดพระเครื่องไปแลว บางทีก็ไปเกิดประสบการณ

แคลวคลาดปลอดภัยมีโชคลาภตาง ๆ ซึ่งสงผลใหมีการบอกตอ ๆ กันไปแบบปาก

ตอปาก คนก็เลยอยากมาเขาวัดทําบุญกันมากขึ้น ทั้งอยากจะมากราบพระเกจิ

อาจารยผูสรางพระเครื่อง ทั้งอยากไดรับพระเคร่ืองเปนที่ระลึกกลับไปบูชา การ

สรางพระเครื่องจึงกลายเปนกุศโลบายอยางหนึ่งที่ชวยดึงดูดคนใหอยากมาเขาวัด

มากขึ้น เพราะลําพังแคบอกใหคนมาเขาวัดฟงธรรมทําบุญกุศลตาง ๆ เพียงอยาง

เดียวคงไมสามารถดงึดดูคนจาํนวนมากได และเมือ่มาเขาวดัแลว กแ็นนอนวาอยาง

นอยที่สุด คนเหลาน้ันก็มักจะไดทําบุญกับทางวัด ทั้งการหยอดตูทําบุญตาง ๆ 

หรอืรวมทาํบญุบชูาพระเครือ่งตาง ๆ  ของทางวดั ซึง่เงนิเหลานัน้กน็าํไปทาํบญุดแูล

งานตาง ๆ ของพระศาสนาตอไป จึงทําใหผูใชพระเครื่องเหลานี้ ไดมีโอกาสปฏิบัติ

ธรรมในสวนของ ทานมัย ไปในตัวอยูเสมอ ยิ่งคนชอบพระเครื่องมาก ๆ ก็ยิ่งตอง

มาเขาวัดบอย ๆ ก็มีโอกาสไดทําบุญใหทานมากขึ้น และเมื่อไดมาเขาวัดบอย ๆ 

เริ่มรูจักธรรมะตาง ๆ จากที่พระเกจิอาจารยไดสอนไปใหตอนไปรับพระเครื่อง

ก็อาจจะไดนําธรรมะเหลาน้ันไปกระจายบอกเลาตอ ก็กลายเปนการไดทําทาน

เพิ่มเติมในสวนของ ธรรมทาน คือใหธรรมะ เปนทาน ตอไปอีกดวย การสราง

พระเครื่องจึงไมไดเปนกุศโลบายที่ชวยโนมนาวใหผูสรางพระเครื่องไดมีโอกาส

ปฏิบัติธรรมในสวนของทานมัยเทานั้น แตยังชวยโนมนาวใหผูใชพระเครื่องเองได

ปฏิบัติธรรมในสวนของทานมัยมากขึ้นดวย
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6.2 การใชพระเครื่องกับกุศโลบายในการปฏิบัติธรรมตามหลักสีลมัย 

การใชพระเครื่อง ไมไดมีกุศโลบายเฉพาะในสวนของทานมัยเทานั้น 

แตยังแฝงกุศโลบายในการปฏิบัติธรรมในสวนของสีลมัยเอาไวดวยอยางลึกซึ้ง 

ดังจะเห็นไดจากขอหามตาง ๆ ที่ครูบาอาจารยทั้งหลายตั้งไวเพื่อใหผูใชพระเครื่อง

นําไปปฏิบัติตามน้ัน สวนใหญมักเปนขอหามจากหลักศีล 5 เกือบทั้งสิ้นเชน 

ผูใชพระเครื่อง หรือผูที่ไดรับการเปายันตเกราะเพชรในสายวิชาของหลวงพอปาน 

วัดบางนมโคน้ัน จะมขีอหามไมใหลกัขโมยและหามดืม่สรุา ดงัทีพ่ระราชพรหมยาน 

วัดทาซุงกลาวไววา

ฉะนั้นบรรดาพุทธบริษัททั้งหลายโดยถวนหนาถาหากวาทาน

รกัษายนัตเกราะเพชรอยางออนคาํวาอยางออนคอืวาการรกัษา

ศีล 2 ขอขอที่ 1 อทินนาทาน อยาลักขโมยอยาแยงปลนชิงเขา

ขอที่ 2 ไมดื่มสุราและเมรัยและเวลานี้เขาทําบุญตาง ๆ เขาใช

สุราและเมรัยเปนพื้นฐาน ถาเขาเลี้ยงเปนพิธีไมเมามาย อยางนี้

ใชไดถารักษาอยางเขม คือขึน้ชือ่วาวาศีล 5 ทัง้หมดเราจะไมยอม

ละเมิดหรือวาบางขออาจจะตองละเมิด แตศีล 2 ขอเราไมยอม

ขาดน้ันคอืหนึง่อทนินาทาน สองสรุาเมระยะ ฯ แมแตงานพธิเีรา

กไ็มกนิ กนิแตโซดาแทนอยางนีข้อรบัรองผลวาไมใชเฉพาะคณุผี

คุณคนทุกอยางที่จะมีอันตรายเกิดขึ้นกับเราได แตอันตรายเกิด

ขึน้กับเราไดแตอนัตรายกบัเราจะไมม ีอยางกบัคนถูกชนกระเด็น

ไป 3 - 4 วา เขามีแคชํ้านิดหนอย คนคิดวาตาย อยางกับคนที่

เขานั่งรถมอเตอรไซคไปถูกชนลอหลุดไปสองขางรถลม เขาลุก

ขึ้นมามือปดฝุน แลวเธอบอกศพคือผมเอง 

(พระมหาวีระ ถาวโร, 2548, หนา 115 - 116)

 ขอหามตาง ๆ ในการใชพระเคร่ืองนี้ สวนใหญจะเปนการหามไมให

ทําอะไรที่ผิดศีลผิดธรรม ซึ่งหาก ลองพิจารณาเทียบเคียงกันระหวาง การท่ีพระ
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สงฆเทศนสอนธรรมะเรือ่งศลีตาง ๆ  ใหคนนาํไปปฏบิตัติาม กบัการใชขอหามตาง ๆ  

ในการใชพระเครื่องเพื่อเปนกุศโลบายโนมนาวใหผูใชพระเครื่องไดปฏิบัติตนอยูใน

ศีลธรรมอนัดน้ัีนกจ็ะพบวามอียูหลายกรณทีีด่เูหมอืนวาขอหามในการใชพระเครือ่ง

จะใชไดผลมากกวา เพราะเมือ่มพีระเครือ่งอยูในคอ กจ็ะเตอืนใจใหเราระลึกถึงพระ

อยูเสมอ จะทําอะไรผิดศีลผิดธรรมไป ก็จะเกรงใจพระเครื่องในคอ มีสติระลึกหาม

ใจไมใหทําผิดศีลผิดธรรมไดงายมากขึ้น ดังที่อาจารยมนัสกลาวไววา

การใหพระ ก็เหมือนกับเราใหคําสอนใหเคาไปปฏิบัติดวย แลว

เปนกุศโลบายวาใหเคานึกถึงพระ จิตใจก็สงบเยือกเย็น ถาเปน

ครอบครวัมันกไ็มมปีญหาทะเลาะเบาะแวงกนัถกูมัย้ ลกูเตากไ็ม

เบื่อบานชองเพราะคุณพอไมขี้บน ถาไมมีธรรมะ ไมนึกถึง

พระ บางทีก็กินเหลาผิดศีลใชมั้ย บางทีก็โวยวายอาละวาด 

ลูกก็น่ังไมติด ไมอยากเห็นหนาคุณพอเลย ก็ไมเคยชมมีแตดา

อยางเดียว

(มนสั สิวาภริมยรตัน, การสือ่สารสวนบคุคล, 20 มีนาคม 2562)

จะเห็นไดวา บางคร้ังหากจะไปเทศนสอนใหคนรักษาศีลแบบตรง ๆ 

นั้น บางครั้งก็เปนเรื่องยากที่จะทําได แตเมื่อแฝงกุศโลบายเรื่องการรักษาศีลไปกับ

การใชพระเคร่ือง ก็อาจจะชวยโนมนาวจิตใจใหคนหนัมาปฏบัิตธิรรมในขอสลีมยักนั

ไดมากขึ้น เพราะคนที่ไดพระเครื่องไป ก็มักมีความศรัทธาในครูบาอาจารยผูสราง

พระเครื่องนั้น พอหอยพระเครื่องของทานแลว ทานหามทําอะไร ก็มักยอมทําตาม

เพราะมีความศรัทธาในตัวผูสราง และเมื่อไดพระเครื่องไป ก็อยากใหพระเครื่อง

เกิดความศักดิ์สิทธ์ิเขมขลัง พอครูบาอาจารยบอกวาตองหามทําเรื่องนั้นเรื่องนี้ 

ไมเชนนั้นพระเครื่องจะเสื่อม ก็เลยชวยโนมนาวใหเกิดกําลังใจท่ีจะระงับใจตัวเอง

ไมใหละเมิดขอหามตาง ๆ เหลาน้ัน (ซ่ึงขอหามสวนใหญก็มักจะอยูในหลักศีล

5) เพื่อใหพระเครื่องที่ตนเองเอามาใชนั้นไมเส่ือมลงไป มีความศักดิ์สิทธิ์เขมขลัง

มากขึน้ตามทีค่รบูาอาจารยบอกมา นอกจากนีเ้มือ่มพีระเครือ่งพกพาตดิตวัอยูแลว 
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จะทาํอะไรผดิศีลผดิธรรม กม็กัจะรูสกึเกรงใจพระเคร่ืองท่ีหอยอยูคอ เกิด มสีตริะงบั

ใจไมใหทําอะไรผิดศีลผิดธรรมไดมากขึ้นไปดวย ซึ่งเมื่อมีสติระงับใจไมใหทําผิดศีล

ผิดธรรมบอย ๆ  ขึน้ มคีวามมุงมัน่ทาํตามขอหามตาง ๆ  ทีค่รบูาอาจารยบอกกลาวไว

บอย ๆ ขึ้น เพราะตองหอยพระเครื่องทุกวัน จิตก็เริ่มชินกับความสงบรมเย็นที่ได

จากการมีศีลธรรมจากการทําตามขอหามนั้น และเมื่อทําตอไปเรื่อย ๆ  ศีลเหลานั้น

ก็จะคอย ๆ กลายเปนนิสัยประจําตัวของผูใชพระเครื่องไปในที่สุด ไมอยากทําราย

ใคร ไมอยากโกงใคร ไมอยากผดิลกูเมยีใคร ไมอยากโกหกใคร ไมอยากดืม่สรุา มจีติ

ทรงอยูในศีล 5 ไปเองโดยนิสัย โดยไมตองบังคับใจตัวเองตามขอหามอีกตอไป 

จึงนับไดวาการใชพระเครื่องนั้น ถือเปนกุศโลบายที่ลึกซ้ึงท่ีแฝงไวเพื่อโนมนาวให

ผูใชพระเครื่องไดปฏิบัติธรรมในสวนของสีลมัยไดงายมากยิ่งขึ้นอยางแทจริง

6.3 การใชพระเครื่องกับกุศโลบายในการปฏิบัติธรรมตามหลักภาวนามัย

เมือ่ไดรับพระเคร่ืองจากครูบาอาจารยมาแลว นอกจากจะตองปฏบิตัติาม

ขอหามตาง ๆ ที่กําหนดไว ซึ่งเปนกุศโลบายในการปฏิบัติธรรมตามหลักสีลมัยแลว 

อีกสิ่งหนึ่งที่จะขาดไมไดคือ ครูบาอาจารยผูสรางพระเครื่องมักจะมอบพระคาถา

ตาง ๆ มาใหผูใชพระเครื่องไดสวดมนตภาวนาอาราธนาพระเครื่องท่ีนํามาใช

ใหเกิดความศักดิ์สิทธิ์มากยิ่งขึ้น ซึ่งหากพิจารณาเนื้อหาของพระคาถาเหลานั้น

แลว ก็จะพบวาโดยสวนใหญเปนบทพระคาถาที่มีเนื้อหาอยู ในการระลึกถึง

พระพุทธคุณ พระธรรมคุณ พระสังฆคุณ เปนหลักเชน พุทธังอาราธนานัง ธัมมัง

อาราธนานัง สังฆงัอาราธนานงั หรอืบางทกีใ็หภาวนาพระคาถาอติปิโสฯ พระคาถา

พาหุงฯ พระคาถาชินบัญชร ฯลฯ ซึ่งก็ลวนเปนพระคาถาเพื่อการระลึกถึง

พระรัตนตรยัท้ังสิน้ จึงเทากบัวาผูใชพระเครือ่งจะถูกโนมนาวใหตองสวดมนตภาวนา

ระลึกถึงพระรัตนตรัยเปนประจําทุกวัน เพราะตองการใหเกิดความศักด์ิสิทธิ์

เมือ่นํามาหอยคอบชูาติดตัวทกุวนั ดวยเหตุนีก้ารใชพระคาถาเพือ่สวดบูชาอาราธนา

พระเครื่องตาง ๆ เหลานั้น จึงเทากับเปนกุศโลบายท่ีแฝงไวเพื่อโนมนาวใหผูใช

พระเครือ่งไดมโีอกาสปฏบิตัธิรรมในสวนของภาวนามยัไดมากยิง่ขึน้ เพราะหากจะ
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มาบอกใหคนทั่วไปมานั่งสวดมนตทําสมาธิภาวนา ยอมเปนเรื่องยาก แตถาบอกวา

ใหเอาพระเครื่องในคอมาสวดมนตภาวนาทุกวัน พระจะขลังยิ่งข้ึน คนเหลาน้ัน

ก็จะเต็มใจและอยากจะทํามากขึ้น เพราะคิดวาพระเครื่องที่ตัวเองพกไวจะได

ศักด์ิสิทธิ์ยิ่งขึ้น การใชพระเครื่องในลักษณะนี้จึงถือเปนอีกหนึ่งกุศโลบายที่ชวย

โนมนาวใหคนมาปฏิบัติธรรมในสวนของภาวนามัยไดมากยิ่งขึ้น 

 แมการสวดพระคาถาตาง ๆ  เพ่ืออาราธนาพระเครือ่ง จะดเูปนกศุโลบายที่

เนนในเรื่องของภาวนามัยในสวนของสมถภาวนาเปนหลัก คือเนนในการทําใหจิต

สงบเปนสมาธิ แตหากไดลองวเิคราะหพจิารณาใหลกึลงไปอกี กจ็ะพบวาการใชพระ

เครื่องนั้น ไมไดเปนแคกุศโลบายในเรื่องสมถภาวนาเทานั้น แตในบางกรณีก็ลึกลง

ไปจนถึงระดับของวิปสสนาภาวนาดวย ดังที่อาจารยมนัสกลาวไววา

การใชพระเครื่องเปนกุศโลบายวาใหเคานึกถึงพระ อยาง

หลวงพอสดนี่ เคาทําพระวัดปากนํ้านี่ เคาบอกวาเอามาดู

พระ จําใหติดตานะ แลวนึกถึงพระใหเขามาอยูในตัว ก็คือ

นอมนําพระเนี่ยเขามาอยูในตัว จิตสงบนิ่งเปนสมาธิก็อธิษฐาน

ดวย ในเมื่อคนมีพระอยูในตัวอยูในใจใชมั้ย มันก็ระงับโทสะ 

โมหะ อะไรพวกเนี้ย มันก็คลาย ๆ  วาอะไร มันก็เย็นใชมั้ย จิตใจ

สงบเยือกเย็น

(มนสั สิวาภริมยรตัน, การสือ่สารสวนบคุคล, 20 มีนาคม 2562)

 น่ันคอือาจารยมนสัมองวา การทีไ่ดใชพระเครือ่งอยูเสมอ ไดมองภาพพระ

อยูเสมอนั้น ไมไดเปนแคสมถภาวนาคือทําใหจิตสงบอยางเดียว แตมองตอไปวา 

เมื่อจิตสงบเย็นอยูกับพระเสมอ ๆ  แลว จิตนั้นยอมคอย ๆ  หางจากกิเลส โลภ โกรธ 

หลง ไปเรื่อย ๆ ดังนั้นหากไดใชพระเครื่องทุกวัน ก็จะมีโอกาสไดละโลภ โกรธ

หลง ลงไปเรื่อย ๆ ทุกวัน จนจิตเบาจากกิเลส ซึ่งถือวานาจะมีความใกลเคียงกับ

ผลของการปฏิบัติธรรมในสวนของวิปสสนาภาวนา ท่ีเนนในการใชปญญาเพื่อละ

กิเลสใหคอย ๆ หมดลงไป เพียงแตการใชพระเครื่องอาจจะไมไดใชปญญาเขาไป
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พิจารณาจัดการกิเลสโดยตรง แตคอย ๆ ใชกําลังสมาธิจากการนึกถึงพระเครื่องไว

ในใจ คอย ๆ หยุดกิเลสไปเรื่อย ๆ ซึ่งหากสามารถทําไปไดเรื่อย ๆ โดยไมหยุดแลว 

ก็อาจจะไปไดถงึการหยดุกเิลสและทกุขทัง้ปวงไดโดยสิน้เชงิในท่ีสดุคอืพระนพิพาน 

หรืออยางนอยก็ยังเปนการชวยบรรเทาผลของกิเลส หรือเปนการสั่งสมนิสัย

ในการปฏบิตัเิอาไว ใหสามารถปฏบิติัธรรมจนถงึการดบัทกุขตอไปในอนาคตไดงาย

มากขึ้น 

จะเห็นไดวา หากพิจารณาถึงกระบวนการสรางพระเครื่องแบบดั้งเดิม

อยางละเอยีดจาก กรณศีกึษา การสรางพระเครือ่งของ อาจารยมนสั สวิาภริมยรัตน 

แลวจะพบวา การสรางพระเครื่องไมใชเรื่องงมงายหรือเปนไสยศาสตรที่ขัดแยงกับ

แนวคดิในพระพทุธศาสนาแบบทีค่นสวนใหญเขาใจเลย แตกลบัแฝงไวดวยกศุโลบาย

อยางลกึซ้ึงทีช่วยใหทัง้ผูสรางพระเครือ่ง และผูนาํพระเครือ่งไปใช ไดมโีอกาสปฏบิตัิ

ธรรมตามหลักบุญกิริยาวัตถุอยางครบถวนทั้ง ทานมัย สีลมัย และภาวนามัย โดย

เฉพาะอยางยิ่งในสวนของภาวนามัย ที่ไมใชแคการปฏิบัติในสวนของสมถภาวนา 

ที่เนนแตความสงบเปนสมาธิของจิตเทานั้น แตกลับไปไดถึงวิปสสนาภาวนา ท่ีใช

ปญญาพิจารณาเพื่อนําไปสูการตัดกิเลส โลภ โกรธ หลง เพื่อไปสูการดับทุกข และ

เขาสูพระนิพพาน อันเปนจุดมุงหมายสูงสุดในพระพุทธศาสนาไดอีกดวย โดยอาจ

สรุปกุศโลบายในการปฏิบัติธรรมตาง ๆ ที่แฝงอยูในการสรางและใชพระเครื่องได

ดังนี้
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กุศโลบาย ผูสรางพระเครื่อง ผูใชพระเครื่อง

ดานทานมัย - แจกพระเปนทาน

- สอนใหทําความดี (ธรรมทาน)

อยากไดพระ จึงเขาวัด

ทําบุญใหทาน

ดานสีลมัย รักษาศีลเปนพิเศษขณะสราง

พระเครื่อง 

- รักษาศีลตามอุบาย

 ขอหามตาง ๆ ในการใช

 พระเครื่อง

- มีสติระลึกถึงการรักษา

 ศีลมากขึ้น เพราะเกรงใจ

 พระเครื่องที่พกติดตัวอยู

ดานภาวนามัย - สมถะ - ฝกภาวนาพระคาถา

 ตาง ๆ และฝกสมาธิแบบตาง ๆ 

 เพื่อใชในการปลุกเสกพระเครื่อง

- วิปสสนา – ใจอยูกับบทคาถา

 พุทธมนตตาง ๆ และการทําสมาธิ

 ปลุกเสกพระเสมอ จนจิตหางจาก

 กิเลสไปเรื่อย ๆ , พิจารณาขอธรรม

 ที่อยูในพระคาถาและกระบวนการ

 สรางตาง ๆ เชน การลบผงตาม

 ลําดับจนถึงพระนิพพาน

- สมถะ – สวดภาวนา 

 คาถาตาง ๆ เพื่อ

 อาราธนาพระอยูเสมอ

- วิปสสนา - ใจอยูกับ

 พระเครื่องและคาถา

 ตาง ๆ อยูเสมอ จน

 จิตหางจากกิเลสไป

 เรื่อย ๆ 
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บทคัดยอ

 บทความนี้มีวัตถุประสงคเพื่อศึกษาชาลีกัณหาอภิเสกกัณฑฉบับใบลาน

ของวัดบวรนิเวศวิหารฉบับเดียว เพื่อปริวรรตอักษรขอมเปนอักษรไทย และ

แปลภาษาบาลีเปนภาษาไทย จากการศึกษาพบวาวรรณกรรมเรื่องนี้แตงขึ้นใน

ประเทศไทย ไมระบชุือ่ผูแตง และสมยัทีส่ราง เนือ้หาวาดวยชาวเมอืงเทวลงักาเชญิ

พระชาลีและพระกัณหาชินาใหรวมอภิเษกแลวเชิญเสด็จไปครองเมืองเทวลังกา

โดยแตงเพิ่มเติมจากเวสสันดรชาดกกัณฑที่ 13 และมีเนื้อหาวาดวยอานิสงส

การฟงเทศนมหาชาติทั้ง 13 กัณฑแทรกเขามาดวย ในสวนของตนฉบับมีรองรอย

การเกษียนขอความแทรกเขามา การใชสัญลักษณเนนขอความและการแกไข

คาํ ภาษาบาลมีขีอบกพรองทางไวยากรณทัง้คัดลอกผดิพลาดและตกหลน แตกระน้ัน 

วรรณกรรมเรื่องนี้ก็นับวามีคุณคาอยางยิ่ง เพราะเปนหลักฐานสําคัญท่ีแสดงให

เห็นภูมิปญญาและศรัทธาในพุทธศาสนาของคนในอดีตที่เกี่ยวเนื่องกับประเพณี
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การฟงเทศนมหาชาติ จนถงึขนาดแตงวรรณกรรมภาษาบาลทีีม่เีนือ้หาเช่ือมตอจาก

เวสสันดรชาดกขึ้นมาเองในทองถิ่นของตน

คําสําคัญ: ชาลีกัณหาอภิเสกกัณฑ เวสสันดรชาดก เทศนมหาชาติ
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The Pāli version of Jālīkaṇhā-abhisekakaṇḍa of 

Wat Bowonniwet Vihara: A Study of the manuscript,

transliteration, and translation

Phramaha Kaweesak Wapeekunlaset*

Abstract

 This article aims to study the manuscript of Jālīkaṇhā-

abhisekakaṇḍa inscribed on palm leaves and kept in Wat Bowonniwet

Vihara. The Khom script was transliterated into Thai script, and the 

Pāli language was translated into Thai. The study finds that this 

piece of literature was composed in Thailand; the author’s name

and the composition date were not specified. In the story, the

people of Devalaṅkā invited Jālī and Kaṇhājinā to marry and 

reign over them. This is an additional part to the thirteenth chapter 

of Vessantara Jātaka; its content is permeated with the benefits of 

listening to all thirteen chapters of the Mahājāti preaching. The Pāli 
language in this manuscript is flawed due to the incorrect and 

incomplete copying. However, its content is considered highly

valuable as it is an important piece of evidence of the local people’s 

wisdom and faith in Buddhism in the past in relation to the tradition of 

listening to the Mahājāti preaching that led them to compose a 
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piece of literature in the Pāli language whose content is a 

continuation from the Tipiṭaka and Aṭṭhakathā in their own locality.

Keywords: Jālīkaṇhā-abhisekakaṇḍa, Vessantarajātaka, Mahājāti 

 preaching
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1. บทนํา
ความเปนมาและความสําคัญของเวสสันดรชาดกและการเทศนมหาชาติ

เปนที่รับรู และแพรหลายในสังคมไทย แตวานอยคนนักที่จะทราบวามีผู แตง

วรรณกรรมเลาถึงเหตุการณหลังจากที่กษัตริย 6 พระองค คือ พระเจาสัญชัย 

พระนางผุสดี พระเวสสันดร พระนางมัทรี พระชาลี และพระกัณหา พากันนิวัติ

กลับพระนครสีพีในกัณฑท่ี 13 (นครกัณฑ) ของเวสสันดรชาดก เพราะวาเนื้อหา

สวนนีถ้กูแตงเพิม่เตมิขึน้มาในชือ่วาชาลกีณัหาอภเิสกกณัฑ1 แปลวา “กณัฑวาดวย

การอภิเษกระหวางพระชาลีและพระกัณหา” 

 สําหรับการแพรกระจายของวรรณกรรมเรื่องนี้ สุรสิทธิ์ ไทยรัตน 

(สัมภาษณ, 11 กันยายน 2563) อดีตนักภาษาโบราณ กลุมหนังสือตัวเขียนและ

จารึก สํานักหอสมุดแหงชาติ กรมศิลปากร เลาวา “ขณะลงพื้นที่ในตางจังหวัดเพื่อ

ทําทะเบียนใบลาน ไดพบตนฉบับเรื่องนี้ในวัดตาง ๆ เปนจํานวนมาก” นอกจากนี้

ยังไดพบตนฉบับในประเทศลาว (Finot, 1971, p. 185) หรือประเทศกัมพูชา

(de Bernon, Sopheap, & Kok-An, 2004, p. 295) รวมถึงปรากฏในสวนทาย

ของปฐมสมโพธิกถา ฉบับวัดโรคา เมืองพระตะบอง ในช่ือตอนวา “ชาลีกณฺหา-

อุภิเสก” (อนันต เหลาเลิศวรกุล, 2546, หนา 134) 

 เฉพาะในประเทศไทย ผูเขียนสํารวจขอมูลเบื้องตนแลวพบวาในบาญชี

คัมภีรภาษาบาลีแลภาษาสันสกฤตอันมีฉบับในหอพระสมุดวชิรญาณสําหรับ

พระนครใหขอมูลวา “ชาลีกณฺหาภิเสก วาดวยชาวเมืองเทวทหนครเชิญพระชาลี

และกัณหาใหรวมอภิเษกแลวเชิญเสด็จไปครองเมืองเทวทหะ 1 ผูก”2 (กรรมการ

หอพระสมุดฯ, 2464, หนา 20) จากนั้นไดสํารวจตนฉบับในบัตรรายการของกลุม

หนังสือตัวเขียนและจารึก สํานักหอสมุดแหงชาติ กรุงเทพมหานคร แลวพบฉบับ

1 ปรากฏในชื่อตาง ๆ เชน ชาลีอภิเสก ชาลีภิเสก ชาลีกณฺหาอุภิเสก 
2 ในตัวบทระบุวาเปนชาวเมืองเทวลังกา ไมใชเทวทหะ โปรดดูตัวบทภาษาบาลีและ

 คําแปล
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อักษรขอม ภาษาบาลีที่มี 1 ผูก จํานวน 7 ฉบับ3 และพบอีก 1 ฉบับที่ไดรับการ

จัดเก็บที่วัดบวรนิเวศวิหาร นอกจากฉบับที่เปนภาษาบาลีลวนแลวยังพบวามี

สํานวนเทศนอภิเษกชาลีกัณหาโดยปุจฉาและวิสัชชนาในชุมนุมหนังสือเทศน 

ภาค 1 พ.ศ. 2472 (ปเตอร สกีลลิ่ง และศานติ ภักดีคํา, 2545, หนา 68) เทศนา

ปุจฉาวิสัชชนาเรื่องชาลีกัณหาราชาภิเษก ป 2479 จัดพิมพโดยนายมวน เปรียญ 

และหนังสือเทศน ที่ 20 ชาลีกัณหาราชาภิเศก สํานวนใหม ไมปรากฏปที่พิมพ

 จากการสํารวจขางตนพบวาแมจะมีฉบับพิมพสํานวนเทศน 3 ฉบับ 

แตยังไมมีผูใดปริวรรตและแปลชาลีกัณหาอภิเสกกัณฑฉบับภาษาบาลีของไทย

มากอนเลย บทความนี้ผูเขียนจึงประสงคที่จะปริวรรตและแปลเรื่องนี้เพื่อเผยแพร

ในวงวิชาการตอไป  

2. ลักษณะของตนฉบับที่ใชศึกษา

 เนื่องจากเวลาที่มีจํากัด ผูเขียนจึงเลือกที่จะศึกษาฉบับเดียวเปนเบื้องตน

คอืฉบบัของวัดบวรนเิวศวหิาร หมายเลข 2157/1 ฉบบัลองชาด เสนจาร อักษรขอม 

ภาษาบาลี จํานวน 1 ผูก มีอักษรบอกอังกา (เครื่องหมายแทนเลขหนาในใบลาน) 

14 ตัว ไดแก ก กา กิ กี กุ กู เก ไก โก เกา กํ กะ ข ขา เทากับ 28 หนาลาน 

หนาละ 5 บรรทัด ไมปรากฏชื่อผูแตง และปที่สราง อยางไรก็ตาม เมื่อพิจารณา

จากรูปอักษรขอมที่ใช สันนิษฐานวาตนฉบับนี้จารข้ึนในสมัยรัชกาลที่ 3 – 4 

(สุรสิทธิ์ ไทยรัตน, สัมภาษณ, 12 กันยายน 2563)

 หนาปกของเอกสารระบชุือ่เร่ืองดวยอกัษรขอมวา “ชาลกีณหฺาอภเิสกกณทฺํ 

นิฏฐีตํ” (ภาพที่ 1) แปลวา “กัณฑวาดวยการอภิเษกของพระชาลีและพระกัณหา

จบแลว” พรอมกับระบุวามี “12 ใบ” (ภาพที่ 2) หมายถึงมีใบลานจํานวน 12 ใบ 

แตเมื่อนับใบลานในตนฉบับพบวามี 14 ใบ ไมตรงกับขอความที่บอกบนหนาปก

3 7 ฉบับเหลานี้ ไดแก หมายเลข 4681/ญ/1, 1233/1, 4589/ช/1, 6751/ข/1, 6864/

 จ/1, 9664/ก/1 และ 12320 (เอื้อเฟอขอมูลโดยคุณนรนท สุขวณิช)
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ในขอนี้สันนิษฐานวา ฉบับนี้แตเดิมนาจะคัดลอกมาจากฉบับอ่ืนท่ีมี 12 ใบ แลว

ตอมามีการจารเร่ืองอานิสงสการฟงเทศนมหาชาติแทรกเขามาในระหวางดําเนิน

เรื่อง (จะกลาวถึงตอไป) จึงทําใหมีเนื้อหาเกินจาก 12 ใบ 

4 คําวา “ไบฺย” ในที่นี้เปนคําถายถอดตามอักขรวิธีในตนฉบับอยางเครงครัด ซึ่งตรงกับ

 อักขรวิธีของคําปจจุบันวา “ใบ” วิธีดังกลาวเปนการปริวรรต 2 ขั้นตอน คือ (1) คํา

 ถายถอดตามตนฉบับ และ (2) คําอานปจจุบัน ซึ่งมักนิยมใชในการปริวรรตศิลาจารึก

 และตนฉบบัตวัเขยีนทีม่จีาํนวนไมมาก โปรดดเูพิม่เตมิไดในหลกัการปรวิรรตอกัษรขอม

 ไทยของรองศาสตราจารยกรรณิการ วิมลเกษม (2558, หนา 79 – 81, 91 – 101)

ภาพที่ 2 ขอความบอกจํานวนใบวา “๑๒ ไบฺย4” (12 ใบ)

ภาพที่ 1 ชื่อเรื่องบนหนาปกใบลาน

2.1 การเกษียนขอความในตนฉบับ

 ในบทความนี้ “เกษียน” หมายถึง การเขียนขอความแทรกไวในใบลาน 

(ราชบัณฑิตยสถาน, 2556, หนา 147) ในตนฉบับนี้พบวามีการใชหมึกเกษียน

ขอความภาษาไทยดวยอักษรขอมหวัด เปนรองรอยของผูท่ีใชตนฉบับกอนหนานี้ 

พบต้ังแตหนาปกไปจนถึงหนา กิ/1 จํานวน 10 แหง แบงได 3 ลักษณะ คือ 

(1) บอกจุดประสงคและความปรารถนาของผูตรวจทานตนฉบับ (2) การแปล

กํากับขอความภาษาบาลี และ (3) การเสริมขอความที่ไมมีในภาษาบาลี ผูเขียน

จะปริวรรตขั้นตอนเดียวเปนคําอานปจจุบัน ดังตอไปนี้
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2.1.1 บอกจุดประสงคและความปรารถนาของผูตรวจทานตนฉบับ มี 1 แหง 

(ภาพที่ 3) ดังนี้

ภาพที่ 3 หนาปกใบลาน

 คาํอานปจจุบนั: ทานแลวตามฉบบั ผดิบางเพีย้นบาง พทุโฺธ โหม ิอนาคเต 

(แปลวา ขอใหขาพเจาไดเปนพระพุทธเจาในอนาคต)

2.1.2 การแปลกํากับขอความภาษาบาลี พบ 6 แหง ไดแก 

ภาพที่ 4 หนา กา/1 แปลกํากับขอความภาษาบาลีวา “สพฺเพ ชนา”

คําอานปจจุบัน: มหาชนถวนพระนครทั้งปวง

ภาพที่ 5 หนา กา/1 แปลกํากับขอความภาษาบาลีวา “นิวตาเปตฺวา”

คําอานปจจุบัน: ยังผุสสราชรถใหกลับ

ภาพที่ 6 หนา กา/1 แปลกํากับขอความภาษาบาลีวา “ผุสฺสรโถ ปทกฺขิณํ กตฺวา” 
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คําอานปจจุบัน: ผุสสราชรถกระทําประทักษิณ

ภาพที่ 7 หนา กา/1 แปลกํากับขอความภาษาบาลีวา “ติกฺขตุํ ปทกฺขิณํ กตฺวา” 

คําอานปจจุบัน: เวียนขวาสิ้นตติยวารสามรอบ

ภาพที่ 8 หนา กา/1 แปลกํากับขอความภาษาบาลีวา “เทฺวขตฺติยํ เอกมาติกํ” 

 คําอานปจจุบนั: กษตัริยสององคพี่นองบังเกิดรวมอุท(ร)บดิามารดาเดียว

ภาพที่ 9 หนา กิ/1 แปลกํากับขอความภาษาบาลีวา “กาลกโตติ อหํสุ” 

คําอานปจจุบัน: ขอพระราชทาน สมเด็จบรมผูเปนเจาเกลากระหมอมนี้

สวรรคตเสียแลว

2.1.3 การเสริมขอความที่ไมมีในภาษาบาลี พบ 3 แหง ไดแก

ภาพที่ 10 หนา กิ/1
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คําอานปจจุบัน: ขอพระราชทาน พระราชบุตรพระราชธิดาของสมเด็จ

ไมมีแลว พระองคจงทราบพระญาณเถิด ฯ แลวกับประการหนึ่งในชะตา5พระนคร

นั้น 

 ขอความสวนนี้เกษียนแทรกเขามาบนบรรทัดแรกของอักษรขอมเพื่อ

เสริมความในประโยควา “ปโรหิโต อาห เทว อหํ ชนานครํ ทิสฺวา ตุวํ สทฺธึ 

ภคฺคินิยา สํวาโส ยุตฺโตติ” ซึ่งแปลวา “ปุโรหิตทูลวา ขาแตพระองคผูสมมติเทพ 

ขาพระองคตรวจดชูะตาพระนครแลว การสังวาสกนัระหวางพระองคและพระภคนิี

สมควรแลว” 

ภาพที่ 11 หนา กิ/1

5 ตนฉบับเกษียนวา “ชพา” แตผูเขียนเห็นวาควรเปนคําวา “ชะตา” เพราะดูเทียบกับ

 สํานวนเทศนที่กลาวถึงชะตาพระนคร (มวน เปรียญ, 2479, หนา 37)

คําอานปจจุบัน: กษัตริยแตปางกอนมีอยูบางหรือ

 ขอความสวนนี้เกษียนแทรกเขามาเพื่อเสริมความในประโยคท่ีพระชาลี

ตรัสถามปุโรหิตเมืองเทวลังกาวากษัตริยในเมืองเทวลังกาไมมีหรือ เพราะเหตุใดจึง

มาทูลเชิญพระองค

ภาพที่ 12 หนา กิ/1
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คําอานปจจุบัน: เกลากระหมอมฉัน ไมแลว เกลากระหมอมจะขอพรไว

สักคําหนึ่ง จะใหหรือไมให

 ขอความสวนนี้เกษียนแทรกเขามาบนพื้นที่วางดานขวาของใบลานเพื่อ

เสริมความในประโยคทีพ่ระนางกัณหาชนิาทลูพระชาลวีาถาพระชาลจีะใหพระนาง

เปนภริยา พระนางก็จะขอพรขอเดียวคือขอใหพระชาลีไมนอกพระทัยนาง ดัง

ความวา “กณฺหาชินา ภาติก สเจ เอเกน สทฺธึ วสฺสาหิ อหํ ภริยํ ภวิสฺสามีติ”

ซึ่งแปลวา “พระนางกัณหาชินาทูลว่า ขาแตพระภาดา ถาวาพระองคจักอยูรวมกับ

ดิฉันผูเดียวแลวไซร ดิฉันก็จักเปนภริยา (ของพระองค)”

2.2 เครื่องหมายเนนขอความในตนฉบับ

 ในตนฉบับมีรอยหมึกขีดเขียน ซึ่งสันนิษฐานไดวาเปนการเนนขอความ

โดยผูใชตนฉบับกอนหนานี้ พบวามี 3 เครื่องหมาย ไดแก (1) ขีดเสนตรงขึ้นไปเลย

ตัวอักษร (2) เครื่องหมายจบประโยค และ (3) เครื่องหมายวงเล็บ ดังนี้

2.2.1 ขีดเสนตรงขึ้นไปเลยตัวอักษร 

เครื่องหมายนี้ (ภาพที่ 13) เปนรอยหมึกขีดขึ้นไปเลยตัวอักษรทั้งหนาคํา 

หลังคํา หรือระหวางคํา ปรากฏ 5 แหง เฉพาะหนากา/1 และ กา/2 เทานั้น ในการ

ปริวรรตตนฉบับจะแทนสัญลักษณนี้ดวยตัว I

ภาพที่ 13 สัญลักษณขีดเสนตรงเหนือตัวอักษร หนา กา/1

2.2.2 เครื่องหมายจบประโยค 

เครื่องหมายนี้ (ภาพที่ 14) เปนรอยหมึกคลายไมงามตั้งขึ้นเอียง ๆ 

เขียนทับสัญลักษณจบประโยค ฯ ปรากฏ 5 แหง ตั้งแตหนา กา/1 จนถึง โก/2 

ในการปริวรรตตนฉบับจะแทนสัญลักษณนี้ดวยตัว Y 
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ภาพที่ 14 สัญลักษณเครื่องหมายจบประโยค หนา กา/1

2.2.3 เครื่องหมายวงเล็บเปด 

 เครื่องหมายน้ี (ภาพที่ 15) อาจเปนการเนนขอความโดยผูใชตนฉบับ

กอนหนานี้ พบ 2 แหงในหนา กิ/2 และโก/2 ไมมีเครื่องหมายวงเล็บปด ในการ

ปริวรรตตนฉบับจะแทนสัญลักษณนี้ดวยเครื่องหมาย (

ภาพที่ 15 เครื่องหมายวงเล็บเปดหนาคําวา “ภนฺเต ภควา” หนา กิ/2

2.3 การแกไขขอความในตนฉบับ

 ผูเขียนพบวาตนฉบับเรื่องนี้ มีการแกไขขอความ 3 รูปแบบ คือ (1) ลบ

ดวยสีฝุนสีเหลืองและสีขาว (2) ขีดเสนทับตัวอักษร และ (3) ใชหมึกเขียนทับตัว

อักษรเดิมหรือเขียนเพิ่ม ดังตอไปนี้

2.3.1 ลบดวยสีฝุนสีเหลืองและสีขาว 

ภาพที่ 16 การแกไขคําผิด หนา กา/1 

 ในภาพที่ 16 ใชสีฝุนสีเหลืองลบอักษร ส ในคําวา “ขตฺติยกุสลํ” เพื่อ

ใหเปนคําวา “ขตฺติยกุลํ” (ตระกูลกษัตริย)

ภาพที่ 17 การแกไขคําผิด หนา กุ/1
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 ในภาพที่ 17 ใชสีฝุนสีขาวลบเสนหางท่ีตอมาเกินบริเวณเสนหลังของ

ต ในคําวา “ปติสาธน”

2.3.2 ขีดเสนทับตัวอักษร

ภาพที่ 18 การแกไขคําผิด หนา กา/2

 ในภาพที่ 18 เปนการแกไขโดยขีดเสนทับตัวอักษรในคําวา “เทฺวสตต-

โยชนิกํ”

2.3.3 ใชหมึกเขียนทับตัวอักษรเดิมหรือเขียนเพิ่ม

ภาพที่ 19 การแกไขคําผิด หนา กา/1

 ในภาพที่ 19 เปนการใชหมึกเขียนหัวของอักษร ช เพื่อใหเปน ถ จาก

คําวา “ผุสฺสรชํ” เปน “ผุสฺสรถํ”

ภาพที่ 20 การแกไขคําผิด หนา กา/2

 ในภาพที่ 20 เปนการใชหมึกเขียนทับตัวอักษร โดยเขียนใหเปนอักษร ต 

ในคําวา “ตํ การณํ”

 จากรองรอยการเกษียนขอความ การแกไข และเครื่องหมายการเนน

ขอความเหลาน้ีทาํใหทราบวาเคยมผีูศกึษาตนฉบบันีม้ากอน ซ่ึงอาจเปนคนเดยีวกบั
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ผูที่บอกไวบนหนาปกวา “ทานแลวตามฉบับ ผิดบางเพี้ยนบาง” แตก็ไมอาจทราบ

ไดวาตั้งแตสมัยใด แตรองรอยการแกไขจนถึงหนา กะ/2 อาจทําใหสันนิษฐานไดวา 

ผูใชตนฉบับกอนหนานี้เคยศึกษาหรือตรวจทานตนฉบับนี้จนจบเรื่อง

2.4 ขอบกพรองในการจาร

ลักษณะการจารตัวอักษรในตนฉบับนี้พบขอบกพรองเปนสวนมาก ดังนี้

 1. ใชพยัญชนะวรรค ฏ สลับกับวรรค ต เชน ฐเปตฺวา (วางไวแลว) 

จารเปน ถเปตฺวา

 2. ใชพยัญชนะ ท สลับกับ ธ เชน กทฺทลิโย (ตนกลวย) จารเปน กทฺธลิโย

 3. ใชพยัญชนะ พ สลับกับ ภ เชน พิมฺพา (พระนางพิมพา) จารเปน 

ภิมฺภา

 4. ใชพยัญชนะ น สลับกับ ณ เชน นฺหาตฺวา (อาบแลว) จารเปน 

ณฺหาตฺวา 

 5. ใชพยัญชนะ ฬ สลับกับ ล เชน กีฬสุ (เลนแลว) จารเปน กิลึสุ

 6. ซอนพยัญชนะในคําที่ไมควรซอน เชน สุข (ความสุข) จารเปน สุกฺข

 7. ไมซอนพยัญชนะในคําที่ควรซอน เชน วสฺเส (ในป) จารเปน วเส

 8. มักจารสระเสียงยาวและเสียงสั้นสลับกัน เช น ธีตรํ (ซึ่งธิดา) 

จาร เปน ธิตรํ

 9. ไมจารนิคคหิต เชน มหาวนํ ลภิตฺวา (ไดแลวซ่ึงกัณฑมหาพน) จาร

เปน มหาวน ลภิตฺวา

 ขอบกพรองในการจารเหลานีอ้าจเกดิจากผูจารซึง่ไมมคีวามรอบคอบหรอื

มีความรูภาษาบาลีที่ไมดีพอ จึงจารตกหลนและจารผิดเพราะเสียงของพยัญชนะ

ที่พองกัน แตวาขอบกพรองเหลานี้เปนเรื่องปกติในวัฒนธรรมการสืบทอดเอกสาร

ตนฉบับตัวเขียน
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2.5 ลักษณะคําประพันธและสํานวนภาษา

ในสวนลกัษณะคาํประพนัธ ชาลกีณัหาอภเิสกกณัฑประพนัธเปนรอยแกว

ท้ังหมด แตทีว่าดวยอานสิงสการฟงเทศนมหาชาต ิ13 กณัฑทีแ่ทรกเขามาประพนัธ

เปนรอยแกวสลับรอยกรองในลกัษณะถาม-ตอบ สวนทีเ่ปนรอยกรองแตงดวยฉนัท

ปฐยาวัตรทั้งหมด แตบางบทขาดหายไปทั้งบาทคาถา บางบาทก็มีจํานวนคําขาด

หรือเกินจากขอกําหนดของฉันทลักษณ

 อนึ่ง ในสวนเนื้อเรื่องที่ประพันธเปนรอยแกวก็ไดพบวาภาษาบาลีมี

ความผดิเพีย้นไปจากไวยากรณแบบ-แผนของภาษาบาลใีนหลายลกัษณะ ดงัตอไปน้ี 

 1. ในบางประโยค ประธานเปนพหูพจน แตกริยาหลัก6เปนเอกพจน 

เชน เชตุตรนครวาสิโน ปฺจสกฏานิ โอหราเปตฺวา ตณฺทุลสาลิหิ ปุริตา เปเสสิ 

(ชาวเมืองเชตุดรนําเกวียน 5 เลมออกมาบรรจุขาวเปลือกและขาวสาลีสงไป) 

ในประโยคน้ีประธานพหูพจนคือคําวา “เชตุตรนครวาสิโน” กริยาหลักเปนรูป

พหูพจนวา “เปเสสุํ” จึงจะถูกตอง

 2. ศัพทท่ีเปนปุงลิงคหรืออิตถีลิงคกลับผันวิภัตติเปนนปุงสกลิงค เชน 

ตสฺส รฺโญ ราชธิตรํ มหาปฺุญํ สิริมปรมายํ นาม ตสฺสา โสฬสวสิกกาเล อุตฺตมรูป

ปฺปธรํ เทวจฺฉรปฏิภาคํ อโหสิ (พระเจาชนาทิปกุมารนั้นมีพระราชธิดาผูมีบุญมาก

พระนามวา สิริมปรมา ในเวลาที่พระราชธิดามีพระชนมายุ 16 พรรษา ไดมีพระสิริ

โฉมงดงามอยางยิ่ง ประหนึ่งวานางเทพอัปสร) ในประโยคนี้ ประธานและคําขยาย

ตองเปนอิตถีลิงค คือ ราชธีตา มหาปฺุญา สิริมปรมา นาม ตสฺสา โสฬสวสิกกาเล 

อุตฺตมรูปปฺปธรา เทวจฺฉรปฏิภาคา อโหสิ จึงจะถูกตอง

 3. ใชคุณศัพท (คําขยาย) ไมตรงกับลิงคของประธาน เชน สฺชยฺยมหา

ราชา นิวตฺตกาลโต ปตฺถาย โรคชราทิปฬตมตฺตํ (จําเดิมแตการนิวัติกลับพระนคร 

6 นักเรียนภาษาบาลีเรียกกันวา “กิริยาคุมพากย” แตในบทความนี้จะเรียกวา “กริยา

 หลัก”
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พระเจาสัญชัยมหาราชเสด็จสวรรคตเพราะถูกโรคชราเปนตนเบียดเบียนแลว) 

ประธานในประโยคน้ีคือ สฺชยฺยมหาราชา เปนปุงลิงค แตคําคุณศัพทขยาย

ประธานคือ “โรคชราทิปฬตมตฺตํ” เปนนปุงสกลิงค ไมตรงกับลิงคของประธาน 

ซึ่งถาเปน “โรคชราทิปฬตมตฺโต” จึงจะถูกตอง

 4. ใชกริยาที่ลง ตฺวา ปจจัยเปนกริยาหลักทั้งที่ไมใชประโยคกริยาปธาน

นัย7 เชน สพฺเพมจฺจา นครํ ปตฺวา ตํ มตฺตํ เทฺวสตโยชนิกํ อโหสิ (เหลาอํามาตย

ท้ังปวงก็พลันถึงพระนคร พระนครนั้นมีประมาณ 102 โยชน) ขอความขางตน

แบงออกเปน 2 ประโยคคือ (1) สพฺเพมจฺจา นครํ ปตฺวา และ (2) ตํ มตฺตํ 

เทฺวสตโยชนิกํ อโหสิ กริยาหลักในประโยคแรกที่ใช “ปตฺวา” นั้นตองใชเปน

กริยาอาขยาต ในรูปวา “ปาปุณนฺติ” จึงจะถูกตอง 

 5. ใชกริยาที่ลง มาน ปจจัยเปนกริยาหลัก เชน เอวํ ฉ ขตฺติยา 

สโมทมานา (กษัตริย 6 พระองคทรงรื่นเริงพระราชหฤทัยดวยประการฉะนี้) 

ในไวยากรณภาษาบาลี มาน ปจจัยใชเปนกริยาหลักไมได ควรผัน “สโมทมานา”

ในประโยคนี้เปน “สมฺโมเทนฺติ” จึงจะถูกตอง

 6. เรียงนิบาตผิดที่ เชน กิร ชาลิกณฺหา นาม เอกมาตา ปุตฺตธิตา (ดังได

สดับมา บุตรและธิดาผูมีพระราชมารดาองคเดียวกัน ชื่อวา ชาลีและกัณหา) นิบาต

ในประโยคนี้คือ “กิร” ซึ่งวาตามหลักภาษาบาลีแลวจะวางเปนตัวที่ 1 ไมได ตอง

วางเปนตัวที่ 2 ของประโยคเปน ชาลิกณฺหา กิร นาม เอกมาตา ปุตฺตธิตา จึงจะ

ถูกตอง

 อนึ่ง ยังมีคําและสํานวนพิเศษจํานวนหนึ่งซ่ึงไมใชภาษาบาลีแท แตเปน

คําและสํานวนที่ผูแตงซึ่งนาจะเปนคนไทยสรางขึ้นเอง ไดแก 

7 ประโยคกริยาปธานนัย หมายถึง ประโยคที่ใช ตฺวา ปจจัย เปนกริยาหลัก มีลักษณะ

 การใช 3 แบบ โปรดดูเพิ่มเติมใน พระธรรม-กิตติวงศ (ทองดี สุรเตโช) (2541, 

 หนา 57 – 61)
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 1. ผูแตงประสงคจะใชคําวา “ดวยภาษาไทย” จงึแปลภาษาไทยเปนภาษา

บาลีวา “เทยฺยภาสา” (ภาษาไทย) แยกออกเปน 2 คํา คือ เทยฺย (ไทย) + ภาสา 

(ภาษา) แลวผันเปนวิภัตติที่ 3 วา “เทยฺยภาสาย” 

 2. ผูแตงประสงคจะใชคําวา “ในเวลากลางคืน, ในยามราตรี” จึงแปล

ภาษาไทยเปนภาษาบาลีวา “รตฺติยาม” (ยามราตรี) แยกออกเปน 2 คํา คือ รตฺติ 

(กลางคืน) + ยาม (ยาม, เวลา) แลวผันเปนวิภัตติท่ี 7 วา “รตฺติยาเม” ซึ่งคํานี้

ไมพบในภาษาบาลี เพราะในภาษาบาลีจะใชคําวา “รตฺติ” คําเดียว แลวผันเปน

วิภัตติที่ 7 วา “รตฺติยํ” หรือใชเปนรูปวิภัตติที่ 2 วา “รตฺตึ” 

 3. ผู แตงใชคําวา “เพลํ” ในบริบทแทนคําวา “ตทา” (ในเวลานั้น,

ในตอนนั้น, ในกาลนั้น) ซึ่งคําวา “เพลํ” ไมมีในภาษาบาลี แตผูแตงแปลจากภาษา

ไทยที่ใชวา “เพลา” ใหเปนรูปคําภาษาบาลีโดยผันเปนวิภัตติที่ 2 วา “เพลํ”

 เมือ่ไดศกึษาสาํนวนภาษาในเรือ่งนีแ้ลวจงึไดขอสนันษิฐานวา วรรณกรรม

เรื่องนี้นาจะแตงขึ้นในประเทศไทย เพราะพบการใชคําภาษาไทยที่ผูแตงแปลกลับ

เปนภาษาบาลี อนึ่ง ผูเขียนวิเคราะหสํานวนภาษาแตเพียงสังเขป เนื่องจากเปน

การศึกษาจากตนฉบับเพียงฉบับเดียว บางคําจึงไมอาจตัดสินไดวาเปนความตั้งใจ

ที่แทจริงของผูประพันธหรือเกิดจากการจารตกหลนโดยผูจาร ฉะนั้น ควรจะมี

การตรวจชาํระวรรณกรรมเรือ่งนีอ้ยางสมบรูณตอไปจงึจะนาํไปสูการศกึษาสาํนวน

ภาษาไดอยางชัดเจน

2.6 โครงสรางเนื้อหา 

 โครงสรางของเรื่องแบงออกไดเปน 4 สวน ดังนี้ 

 1. การสวรรคตของพระเจาสัญชัยมหาราช พระนางผุสดี พระเวสสันดร 

พระนางมัทรี และการลมของชางปจจัยนาค แลวทั้งหมดลวนอุบัติบนสวรรคตาง

วาระกัน 
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 2. ชาวเมอืงเทวลงักาเชญิพระชาลแีละพระกณัหาชนิาใหรวมอภเิษกแลว

เชิญเสด็จไปครองเมืองเทวลังกา พระชาลีขึ้นครองราชยแลวไดนอกพระทัย

พระนางกัณหาจงึหยารางกนัไป จากน้ัน 2 พระองคกต็างสวรรคตแลวอบุตับินสวรรค

ในระหวางเน้ือหาสวนที่ 2 นี้ไดมีเรื่องอานิสงสการฟงเทศนมหาชาติ 13 กัณฑ8

แทรกเขามาก็เลยทําใหเน้ือหาไมตอเน่ือง อยางไรก็ตาม หากตัดเรื่องอานิสงส

การฟงเทศนมหาชาติ 13 กัณฑออกแลวนําเนื้อหาเฉพาะชาลีกัณหาอภิเสกกัณฑ

มารอยเรียงตอกันก็ยังเปนเนื้อหาที่ตอกันไดสนิท ในขอนี้สันนิษฐานวา ผูจารอาจ

เพ่ิงนึกขึ้นไดวาตองจารตามความปรารถนาของเจาภาพจึงไดจารแทรกลงไปใน

ระหวางเนื้อหา

 3. พรรณนาลําดับราชวงศในเมืองเทวลังกาและเมืองกบิลพัสดุ ซึ่งมี

ตนวงศจากพระชาลีและพระกัณหาสบืเน่ืองไปจนถงึเร่ืองราวบางสวนในพทุธประวตัิ

ของพระพุทธเจาโคตมะ และพระนางกณัหากลบัชาติมาเกดิเปนนางอบุลวัณณาเถรี

ไดบรรลุพระอรหัตแลวนิพพาน

 4. อานิสงสของการฟงเวสสันดรชาดกจบภายในวันเดียวแลวถวายทาน

อยางละพัน จะเกิดทันยุคพระศรีอาริย

8 อานิสงสการฟงเทศนมหาชาติ 13 กัณฑที่แทรกเขามานั้นพบวามีเนื้อหาตรงกับคัมภีร

 อานิสงสมหาเวสสันตระหรืออานิสงสเวสสันตระ ซึ่งมักจะอยูในสวนทายของชุดคัมภีร

 ใบลานเรือ่งมหาชาตทิีแ่พรหลายอยูในบรเิวณภาคเหนอืของประเทศไทย เชน ฉบบัเมอืง

 หางสอยพลาวออน ที่ประกอบไปดวยทัสสพอร หิมวัณณา ชูชก จุลพล มทรี สักกะบัน 

 มหาราช สักคติ นคร ปฐมมาลัยยะวัตถุ ทุติยมาลัยยะ อานิสงมหาเวสสันตระ (หอสมุด

 ดจิทิลัคมัภีรใบลานลานนา, 2564, คงอกัขวธิขีองช่ือเรือ่งไวตามผูสาํรวจคมัภรีตนฉบบั) 

 แตอานสิงสการฟงเทศนมหาชาต ิ13 กณัฑในชาลกีณัหาภเิสกกณัฑนีเ้อาอานสิงสการบชูา

 นครกัณฑและสรุปการบูชาทั้ง 13 กัณฑขึ้นมากอนการบูชากัณฑทศพร จึงมีเน้ือหา

 สลับลําดับ ไมถูกตองตามอานิสงสมหาเวสสันตระ
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3. ชาลีกัณหาอภิเสกกัณฑ ภาษาบาลี อักษรไทย

 วิธีการปริวรรต

ผูเขียนจะปริวรรตทุกคําตามที่ปรากฏในตนฉบับอยางเครงครัด โดยไม

แกไข ถาในตนฉบบัมเีคร่ืองหมาย การเกษียนขอความ หรือคาํทีค่วรอธบิาย ผูเขยีน

จะอธิบายไวในเชิงอรรถ

 ผู เขียนจะปริวรรตเนื้อความตอกันไปตลอดเพื่อใหเกิดความตอเนื่อง

สวนขอความใดที่เปนคาถาก็จะจัดเรียงใหเปนรูปคาถา และเพื่อความสะดวกของ

ผูที่ประสงคจะตรวจสอบกับตนฉบับใบลาน ผูเขียนจะระบุหนาของใบลานแทรก

ไวในระหวางเน้ือหาที่ปริวรรต เชน [กา/1] หมายถึง ใบลานหนากา ลานที่ 1 

โดยมีเงื่อนไขดังนี้ 

 1. ถาปริวรรตคําเดียวท่ีถูกฉีกในหนาลานใหม ผูเขียนจะปริวรรตติดกับ

วงเล็บระบุหนาลานโดยไมเวนวรรค เชน เอกมา[กา/1]ตกิ ํหมายถึง คาํวา เอกมาติกํ 

 2. ถาปริวรรตสองคําที่แยกกันอยูแลว จะพิมพโดยเวนวรรคขางหนาและ

ขางหลังวงเล็บอยางละ 1 ครั้ง เชน ราชา [กี/1] โหนฺติ หมายถึง ราชา โหนฺติ

ชาลีกณฺหาอภิเสกกณฺทํ นิฏตีํ

 [ก/1] เอวํ ฉ ขตฺติยา สโมทมานา สฺชยฺยมหาราชา นิวตฺตกาลโต ปตฺถาย 

โรคชราทิปฬตมตฺตํ อชฺชวเส เพลํ กตฺติกมาเส ชิพฺพวาเร เทยฺยภาสาย ทิวเส 

ปาตราสมเย อาสาฬหนกฺขตฺตนฺติ ตุสฺสิตภวเน นิพฺพติ ผุสฺสติเทวี มตฺตํ เพลํ 

กกฺกุฏวิเส วิสาขปุนมิทิวเส อ[ก/2]ฒรตฺเต ภุมฺมวาเร ตุสฺสิตภวเน นิพฺพติ ฯ 

ปจฺจยฺยนาคํ มตํ ชิพฺพวาเรป ปุเวเส9 วิสาขมาเส จาตุทฺทสี10 ชิพฺพวาเร เพลํ 

9 ควรเปน ปจุวสฺเส
10 มีการใชสีฝุนสีเหลืองลบเสนหางของ จ เพื่อไมใหเปน ป
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เวสฺสนฺตโร รชฺชํ กาเรนฺโต วีสติวสฺสานิ มตฺตํป ปุวเส11 วิสาขปูนมิทิวเส อฒรตฺเต 

สุกฺรกวาเร สนฺตุสฺสิโต นาม ฯ เพลํ มทฺทีเทวี มตฺตํป ปุวเส12 วิสาขมาเส 

อ [กา/1]ฏฐมกิาลลฺปกเฺข โสรวาเร เทยยฺภาสาย ทวิเส รตตฺยิาเม ตาวตเึส เทวกญฺาหิ 

ปริวุตฺโต มหาทิพฺพสมฺปตฺตึ อนุภวิ ฯ เพลํ เวสฺสนฺตรชิวิตกฺขเย ตุสฺสิตปุเร 

ทิพฺพสุกฺขํ อนุภวิ ฯ ชาลิกุมาโร มาตาปตูนํ กเฬวรํ ฌาเปสิ ฯ13 ราชา เทวลงฺกาทิเป 

กาลมกาสิ ฯ ตทา ปโรหิตอมจฺจาทโย ราชานํ ฌาเปตฺวา สตฺตเม ทิวเส 

สนฺนิปาตาเปตฺวา มนฺตยึสุ อมฺโภ อิทํ รฏฐํ อปราชิกํ นตฺถํ อิทานิ ผุสฺสรถํ 

มหาปฺุญํ คเวสฺสามาติ ฯ14 สพฺเพ ชนา15 เอกฉนฺทา หุตฺวา ผุสฺสรถํ16 ปาเชนฺติ ฯ 

ผุสฺสรโถ17 ติกฺขตุํ ปทกฺขิณํ กตฺวา18เชตุตฺตราภิมุโข ปายาสิ ฯ ปโรหิตอมจฺจาทโย19 

นิวตาเปตฺวา20 ทุติยทิวเส ตติยทิวเส ตถา ปโรหิโต ชนา21ลงฺการนครํ ทกฺขนฺโต 

11 ควรเปน ปจุวสฺเส
12 ควรเปน ปจุวสฺเส
13 มีเครื่องหมาย Y
14 มีเครื่องหมาย Y
15 มีการใชอักษรขอมหวัดเกษียนคําวา “มหาชนถวนพระนครทั้งปวง”
16 มีการแกไขคําวา รชํ เปน รถํ
17 มีเครื่องหมาย I หลังคําวา ผุสฺสรโถ, มีการใชอักษรขอมหวัดเกษียนคําวา “ผุสสราช

 รถกระทําประทักษิณ”
18 มีการใชอักษรขอมหวัดเกษียนคําวา “เวียนขวาสิ้นตติยวารสามรอบ”
19 มีเครื่องหมาย I หลังคําวา ปโรหิตอมจฺจาทโย
20 มีการใชอักษรขอมหวัดเกษียนคําวา “ยังผุสสราชรถใหกลับ”
21 คําวา “นา” ในที่นี้ไมคลายกับรูปคําวา “นา” อื่น ๆ ในตนฉบับ ครั้นจะเปน “ฏา” 

 ก็ไมเหมือนรูปคําวา “ฏา” อื่น ๆ ในตนฉบับเชนเดียวกัน แตคํานี้ควรจะเปน “ชฏา-” 

 ซึง่ในทีน่ีห้มายถงึ “ชะตา” ทีใ่ชในบรบิทวา “ชะตาพระนคร” โปรดดเูทยีบฉบับสํานวน

 เทศน (มวน เปรียญ, 2479, หนา 37) 
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เทฺวขตฺติย-กุลํ22 เอกมา23[กา/2]ติกํ ลงฺกาทิเป รชฺชํ กาเรสฺสติ มหาวํสํ วฒิสฺสตีติ 

อฺญาสิ ฯ ปโรหิโต มหาชนานํ อาห24 กิร ชาลิกณฺหา นาม เอกมาตา 

ปุตฺตธิตา เวสฺสนฺตอฺญา มหาขตฺติโย อสทิโส อิสฺสโร ยุตฺตํ อฺญํ ขตฺติยํ น 

ทิสฺสติ อิทานิ มยํ อชฺช น นิมนฺตยิสฺสามาติ ฯ สพฺเพ อมจฺจา จตุรงฺคพลนิกาย 

สนฺนิปาตาเปตฺวา อฏฐาส อกฺโขเภนิโย สตฺตเม ทิวเส สพฺเพ เสนาโย นิกฺขมึสุ ฯ 

ชาลิกณฺหาปฺุญเตเชน25สกฺกสฺส ภวนํ อุณฺหาการํ ทสฺเสสิ ฯ สกฺโก ตํ26 การณํ 

ญตฺวา วิสฺสุกมฺมํ อาณาเปสิ ฯ วิสฺสุกมฺโม สํขิป สพฺเพมจฺจา นครํ ปตฺวา ตํ มตฺตํ 

เทฺวสต27 โยชนิกํ อโหสิ ฯ ปโรหิโต นิเวสนํ ปวีสิตฺวา วนฺทิตฺวา มหาราช สพฺเพ มยํ 

เทวลงฺกาทิปโต คนฺตวา เอกสตราเชน สโมทมานา เทวลงฺกาทิเป ปรชํ กาเรหีติ ฯ28 

ราชา ตุมฺหา[กิ/1]กํ คโตติ ฯ กาลกโตติ29 อหํสุ30 ฯ ปุตฺตธิตา น โหนฺติ ฯ ปโรหิโต 

อาห เทว อหํ ชนานครํ31 ทิสฺวา ตุวํ สทฺธึ32 ภคฺคินิยา สํวาโส ยุตฺโตติ ฯ ชาลิกุมาโร 

22 มีเครื่องหมาย I หนาคําวา เทฺวขตฺติยกุลํ, มีการลบอักษร ส ดวยสีฝุนสีเหลืองจาก

 กุสลํ เปน กุลํ
23 มีการใชอักษรขอมหวัดเกษียนคําวา “กษัตริยสององคพี่นองบังเกิดรวมอุท(ร)

 บิดามารดาเดียว”
24 มีเครื่องหมาย I หลังคําวา อาห
25 มีเครื่องหมาย I หลังคําวา ชาลิกณฺหาปฺุญเตเชน
26 มีการใชหมึกแกใหเปนคําวา ตํ
27 มีการแกไขคําโดยใชการขีดทับตัวอักษร เทฺวสตต
28 มีเครื่องหมาย Y
29 มีการใชอักษรขอมหวัดเกษียนคําวา “ขอพระราชทาน สมเด็จบรมผูเปนเจาเกลา

 กระหมอมนี้สวรรคตเสียแลว”
30 มีการลบ ํ ที่ สุํ ดวยสีฝุนสีเหลืองจาก อหํสุํ เปน อหํสุ
31 ควรเปน ชฏานครํ โปรดดูเชิงอรรถที่ 20
32 มีการใชอักษรขอมหวัดเกษียนคําวา “ขอพระราชทาน พระราชบุตรพระราชธิดา

 ของสมเด็จไมมีแลว พระองคจงทราบพระญาณเถิด ฯ แลวกับประการหนึ่งในชะตา

 พระนครนั้น”
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กาเรตุกาโม ภคฺคินิ ปกฺโกสิตฺวา ตํ การณํ อาโรเปสิ ฯ33 กณฺหาชินา ภาติก34 

สเจ เอเกน สทฺธึ วสฺสาหิ อหํ ภริยํ ภวิสฺสามีติ ฯ ชาลิ สาธุติ ฯ ตสฺมึ ขเณ สกฺโก 

เทวราชา อาห ภทฺเท อิทานิ35 โพธิสตฺตสฺส อุโภ ปุตฺตา กปนาสมคฺควาสํ 

วสฺสิสฺสติ มยํ ภวิสฺสามาติ ฯ วิสุกมฺโม สมมคฺคํ อลงฺการํ กาเรสิ ฯ ตสฺมึ มคฺเค อุภโต 

อุจฺฉกทฺธลิโย โรจาเปตฺวา มคฺคสฺส อุปริ วิตาเนหิจฺฉาเทตฺวา นานาปุปฺผทามฺจ 

นานาคนฺเธหิ วายติ ฯ ตสฺมึ ขเณ เอโก เทวปุตฺโต จรกวเนน หตฺถิ [กิ/2]

สพฺพเสตํ หตฺถิรตนสทิสํ อาเนตฺวา ชาลิสฺส ทสฺสตฺวา อนฺตรธายิ ฯ ชาลีกุมาโร 

ปจฺจนาคํ นาม สพฺพลงฺการํ อกาสิ ฯ มหามจฺจา สพฺพจตุรงฺคเสนํ วิจาเรสิ ฯ 

นิลหตฺถี ติสตสหสฺสานิ อสฺสา รถา ตถา พลเสนํ สพฺพาลงฺการํ การาเปสิ ฯ สพฺเพ

เอกสตราชาโน สพฺพาลงฺการภูสิเต หตฺถิขนฺเท เหมกปฺปนิวาสเส ปริวาเรตฺวา

รตนปจฺจยํ นาม ชินฺทวรํ ชาลิกุมารํ อินฺทํ วิย เทวตาหิ ปริวาเรนฺติ ฯ ผุสฺสมาเส 

เทวลงฺการปุรํ ติทสปุรํ วิย อลงฺกริตฺวา สาธุวจเนน ปุจฺฉึสุ ฯ ภนฺเต36 ภควา 

กรุณาทิก เย เกจิ สทฺธาย สมฺปนฺนา นครกณฺทํ ปูเชนฺติ กึ ผลํ ภนฺเตติ ฯ อถ โข 

สตฺถา เทเสนฺโต อิมํ คาถมาห ฯ 

 นครกณฺทํ ลภิตฺวา ปูเชนฺติ มนสา เจตสา 

 เตน ปฺุญผเลเนว ราชา [กี/1] โหนฺติ ภเว ภเว 

 หตฺถี อสฺสา รถา ปติ เสนาย จตุรงฺคิณิยา 

 สมนฺตา ปริวาเรนฺติ สพฺพสุกฺขํ ลพฺภนฺติ เต 

 มาตา ปตา ญาติคณา ปุตฺตา ชายา สมาคตา 

 สพฺพสุกฺเข สุภฺุชนฺตา สห สพฺเพหิ ญาตีภิ 

33 มีการใชอักษรขอมหวัดเกษียนคําวา “กษัตริยแตปางกอนมีอยูบางหรือ”
34 มีการใชอักษรขอมหวัดเกษียนคําวา “เกลากระหมอมฉัน ไมแลว เกลากระหมอมจะ

 ขอพรไวสักคําหนึ่ง จะใหหรือไมให”
35 มีการใชหมึกเขียนแกใหเปนสระอิลอย
36 มีเครื่องหมายวงเล็บ หนาคําวา ภนฺเต
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 อโถ รตฺติ อุทกาทีนิ ราชาโน มิตฺตปกฺขิโน 

 สพฺเพ โสกา วินสฺสนฺติ สุขิตา โหนฺติ สพฺพทา

 รตนานิ ปวสฺสนฺติ  รุปโย จ ปวสฺสนฺติ 

 สพฺเพ โภคาภิ37วฒนฺติ อนนฺตโภคสมงฺคิโน 

 อุทฺธํ โสตํ ลพฺภนฺติ เต สพฺพรตนมุตฺตมํ ฯ 

 อถ นิปวสฺสนฺติ รุปโย จ ปวสฺสนฺติ 

 สพฺเพ ภิกฺขู อฺชลึ ปคฺคยฺหิตฺวา ภควโต ปาเท วนฺทิตฺวา ภนฺเต ภควา เย 

เกจิ สทฺธาย สมฺปนฺนา เตรสฺสกณฺทํ มหาเวสฺสนฺตรํ ธมฺมเทสนํ ยฺญมาลธชฺชปฏาก

ทิปสหสฺสานีหิ ปูเชนฺติ กึ ผลํ ภนฺเตติ ปุจฺฉึสุ ฯ อถสฺส เตรสกณฺฑานิสํสํ เทเสนฺโต 

สตฺถา อิมํ คาถมาห ฯ 

 เตรสฺสกณฺทํ ปูชิย  สพฺพส[กี/2]มฺปตฺติสิทฺธิกํ 

 จตุรงฺคณิยา เสนา- จกฺกวตฺติ มหิทฺธิโก 

 จกฺกมณี หตฺถี อสฺสา อิตฺถี คหปติ ตถา 

 ปรินายกเอกนฺติ สตฺตรตนมุตฺตมํ 

 อากาสคมนํ คนฺตฺวา อุทกมฺหิ จ รติเจ 

 นิมุชฺชิตุํ สมตฺโถ เสนาย จตุรงฺคณิยา ตํ 

 เต สุกฺขปติลาภา กณฺทปูชายิทํ ผลํ ฯ 

 ตาวตึเสสุ  เทวราชา สุชมฺปตฺติ 

 เทวานํ อุตฺตโม โหติ กณฺทปูชายิทํ ผลํ ฯ 

 เย จ นาลภิตุํ อิจฺเฉ เมตฺเตยฺยสฺเสว สนฺติเก 

   อสํเขยฺยมนุตฺตราติ ฯ 

เตน วุตฺตํ ฯ 

 สตํ หตฺถิ สตํ อสฺสา สตํ อสฺสตริ รถา 

 สตํ กฺญา สหสฺสานิ อายุตฺตมณีกุณฺทเล 

37 มีการใชหมึกเขียนแกใหเปน ภิ



วารสารพุทธศาสนศกึษา จุฬาลงกรณมหาวทิยาลัย  ปที่ 28 ฉบับที่ 1 มกราคม – เมษายน 256480 ปที่ 28 ฉบับที่ 1 มกราคม – เมษายน 2564

 เอกสฺส ปน วิหารสฺส กฬ นคฺฆนฺติ โสฬสึ 

 กณฺทปูชากรา เย เกจิ น เต ชายนฺติ ทุคฺคตึ ฯ 

 เตน ปฺุญวิปาเกน เทวโลเก รมฺมนฺติ เต 

 อุทฺธํ โสตา ลเภยฺยนฺติ ยาว นิพฺพานสนฺติกา ฯ 

 เทสนาปริโยสาเน สาตฺถิกา ธมฺมเทสนา 

 โสตาปตฺติผลาทีนิ ปา[กุ/1]ปูณึสุ พหู ชนา ฯ 

 ตโต ปฏฐาย มหาเวสฺสนฺตรธมฺมเทสนํ ปสฺสิ ทิคมนา ฯ อนาคเต 

เมตฺเตยฺยสฺสนฺติเก ติวิธํ สมฺปตฺตึ ปติสาธนตฺถาย38 กณฺทกกณฺเท คณฺหนฺตา 

ปูชาย สกฺการํ กตฺวา ทิปสหสฺเสหิ ธชฺชสหสฺเสหิ มนเสน กรึสุ ฯ เอกจฺเจ 

รชฺชฏสุวณฺณชาลสหตฺถีอสฺสรฏฐรูปาทีหิ ปูชํ กตฺวา วตฺถทามปุปฺผทามํ ลมฺพึสุ ฯ 

รตฺตนตฺตยานํ ปูชาสกฺการํ กตฺวา อนฺนปาณาทีหิ สพฺพทานานิ กตฺวา ทตฺวา 

สาทเรน ธมฺมํ สูณึสุ สพฺพกุสลกมฺมํ กาเรสุํ เตน ปฺุวิปาเกน เทวโลเก 

สพฺพนิพฺพตฺตึสุ ฯ มหาเวสฺสนฺตรชาตกกณฺทํ ปูชานิสํสํ นิตฺถิตํ ฯ [กุ/2] 

 สาธโว สุกฺขกามา เย ปฏเฐนฺตา เมตฺตึ ปสฺสิตุํ 

 เวสฺสนฺตรํ สุณิตฺวาน ทินฺเนกํ ปรินิตฺถิตํ ฯ 

 กมฺมํ มหาย39 อาคมฺม สุเณยฺยํ ธมฺมมุตฺตมํ 

 เย จ สุตฺวาน สกฺกจฺจํ ธมฺมํ สมฺมาสมฺพุทฺธเทสิตํ ฯ 

 จวิตฺวา เตน ปฺุเญน เทวโลเก รมฺมนฺติ เต 

 ตโต จุตา ตาวตึสา มานุสฺเส อุปฺปปชฺชเร 

 ยํ ยํ อิจฺฉนฺติ กามานํ ตํ สพฺพํ สมิชฺชติ 

 กณฺฑปูชานุภาเวน น เต ชายนฺติ ทุคฺคตึ 

 เตน ปฺุญวิปาเกน เทวโลเก รมฺมนฺติ เต ฯ 

38 มีการใชสีฝุนสีขาวลบเสนหางที่ตอมาเกินบริเวณเสนหลังของ ต
39 ควรเปน ปหาย
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 กถํ ฯ ภควา กิร ธมฺมาสเน นิสินฺโน เวสฺสนฺตรธมฺมเทสนํ เทเสตฺวา ฯ 

อถ สพฺเพ ภิกฺขู สาริปุตฺตาทโย ภควนฺตํ ปุจฺฉึสุ ฯ เอเกกํ กณฺทํ กิผลํ ภนฺเตติ ฯ 

อถ ภควา มุขมณฺทลํ วิวริตฺวา ปุพฺเพ สํเขเปน เตรสกณฺทํ ปูชาย วิฏฐาเรน 

เทเสนฺโต อิมํ คาถมาห ฯ 

 ทสวรํ ลภิตฺวา เย ปูเชนฺติ มนสา นรา 

 เตน ปูชาย ผเลน สพฺพกามํ [กู/1] สมิทฺธิตํ ฯ 

 สิทฺธกิจฺจํ สิทฺธิกมฺมํ สิทฺธิเตชํ นิรนฺตรํ 

 กุฏาคาราทิสมฺปนฺนา นานาหตฺถีสมากุลา 

 มนุสฺสสพฺพสมฺปตฺตึ อนุโภนฺติ ภเว ฯ 

 หิมวนฺตํ ลภิตฺวา เย ปูเชนฺติ มนสา นรา 

 เตน ปูชาย ผเลน ยทิจฺฉนฺติ สมิชฺชนฺติ 

 สุลพฺภภริยํ ปุตฺตํ สุวณฺณรชฺชฏพหุํ 

 ฉทฺทนฺตกุลา อาคมฺม ปติฏฐาเปติ มงฺคลํ 

 เสตฺตหตฺถิ เสตอสฺเส เต เสตรเถ อลงฺกริตฺวา 

 สพฺพโรคา วิวฒนฺติ40 สพฺพสุกฺขํ อนุภวนฺติ จ ฯ 

 ทานกณฺทํ ลภิตฺวา เย ปูเชนฺติ มนสา นรา 

 เตน ปูชาย ผเลน สมิทฺธา เย ว โหนฺติ เต 

 ทาสทาสิ สตฺตสตา นาริโย จ อลลงฺกตา 

 หตฺถิ อสฺสา สตฺตสตา รถา สตฺตสตา ตถา 

 มหิสา สตฺตสตา จ เธนุ สตฺตสตา ตถา 

 พหู โภคา สทา โหนฺติ อนนฺตพลพาหโน ฯ 

 วนปฺปเวสํ ลภิตฺวา เย ปูเชนฺติ มน[กู/2]สา นรา 

 เตน ปูชาย ผเลน ว ติกฺขปฺญา วิสารทา 

40 ควรเปน วินสฺสนฺติ
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 ชมฺพุทิเป41 จ ราชาโน กตฺวา ปูเชนฺติ เต สทา 

 สพฺเพ เทวาภิปูชิตา ปูเชนฺติ สพฺพํ สิริ ลภนฺติ จ 

 ยํ ยํ ปเทสํ คจฺฉนฺติ ตตฺถ ตตฺเถว ปูชิตา 

 พฺรหฺมโลเก อุปฺปชฺชนฺติ สพฺพสุขํ อนุภวนฺติ ฯ 

 ชุชกกณฺทํ ลภิตฺวา เย ปูเชนฺติ มนสา นรา 

 เตน ปูชาย ผเลน ชายนฺติ สุทฺธเก กุเล 

 เหมวณฺณา สุรูจา42 ภาคฺยวณฺณา ชนปยา 

 องฺคปจฺจงฺคสมฺปนฺนา อาโรหปรินาหํ ลภนฺติ 

 ภิริยํ โสภํ ทาสาทาสิ ลภิสฺสนฺติ พหุ สทา 

 ยํ ยํ อิจฺฉนฺติ กามานํ  สมิชฺฌนฺติ มโนรถา ฯ 

 จุลวนํ ลภิตฺวา เย ปุเชนฺติ มนสา นรา 

 เตน ปูชาย ผเลน สพฺพโภคา ภวนฺติ เต 

 โปกฺขรณีหิ สฺชนฺนํ อุยฺยานํ สมลงฺกตํ 

 นานาทุมคณากิณฺณํ สิตจฺฉายํ มโนรมฺมํ 

 สุลพฺภา อนฺนปาณานิ วตฺถเสนาสนานิ จ 

 สพฺพโภคา วิวฒนฺติ สพฺพกามํ สมิชฺชนฺติ 

 จวิตฺวา เตน ปฺุเญน เทวโลเก ร[เก/1]มฺมนฺติ เต 

 ลภึสุ สคฺคสมฺปตฺตึ ปจฺฉา นิพฺพานมุตฺตมํ ฯ 

 ตตฺถ มหาวนกณฺทํ ปูเชตฺวา กึ ผลํ ภนฺเตติ ฯ ตตฺถ อาห ฯ 

 มหาวน ลภิตฺวา เย ปูเชนฺติ มนสา นรา 

 เตน ปูชาย ผเลน สพฺพาเขตฺตารามํ ลภนฺติ เต ฯ 

 กุฏาคาราทิสมฺปนฺนา นานาหตฺถีสมากุลา 

 โปกฺขรณิหิ สฺชนฺนํ ปทุมุปฺปเลหิ จ 

41 ระหวางคําวา ทิ และ เป มีรอยลบพยัญชนะ 1 ตัวดวยแปงฝุนสีเหลือง
42 ควรเปน สุรูปา
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 นานาอุยฺยานสฺชนฺนํ กทฺทลิตมฺพลาหิ จ ฯ 

 นานาอุจฺฉชูหิ สฺชนฺนํ นานารตนุปฺปโสภิตํ 

 สพฺพโภคาภิวฒนฺติ อนุโภนฺติ ภเว ภเว ฯ 

 จวิตฺวา เตน เทวโลเก รมฺมนฺติ เต 

 ลภนฺติ สคฺคสมฺปตฺตึ  เมตฺเตยฺยสฺเสว สนฺติเก ฯ 

 ตโต สพฺเพ ภิกฺขู ภควนฺตํ ปุจฺฉึสุ ฯ กุมารปพฺพํ ปูเชตฺวา กึ ผลํ ภนฺเตติ ฯ 

เตน ทสฺเสนฺโต สตฺถา อาห ฯ 

 กุมารปพฺพํ ลภิตฺวา เย ปูเชนฺติ มนสา นรา 

 เตน ปูชาย ผเลน สพฺพสตฺตุคหมคฺเค 

 ท านปารมิตํ43 กตฺวา สพฺพฺู[เก/2]ตํ จาปุณนฺติ44 เต 

 เตน ปฺุญผเลเนว ยทิจฺฉนฺติ สมิชฺชนฺติ ฯ 

 ทาสิคณํ ทาสาคณํ นาริโย จ อลงฺกตา 

 ปริวาเรนฺติ เต นิจฺจํ สพฺพสุขํ ลพฺภนฺติ จ 

 สพฺพทุกฺขํ ปติกฺกนฺตา สพฺพโสตฺถิ ภวนฺติ เต 

 เตน ปูชาย ผเลน สพฺพปาป วินสฺสติ 

 สุลพฺภา ปุตฺตธิตา จ สุวณฺณรชฏํปจ 

 อนาคเต จ เต เมตฺเตยฺยํ ทสฺสนฺจ ลภิสฺสนฺติ เต 

 อนุโภนฺติ สพฺพสุกฺขํ นิพฺพานสฺเสว สนฺติเก ฯ 

 มทฺทีปพฺพกณฺทํ ปูเชตฺวา กึ ผลํ ภนฺเตติ ฯ เตน ทสฺเสนฺโต สตฺถา อาห ฯ 

 มทฺทีปพฺพํ ลภิตฺวา เย ปูเชนฺติ มนสา นรา 

 เตน ปฺุญผเลเนว สพฺพสมฺปตฺติสาวกา 

 ทิฆายุกา สทา โหนฺติ วณฺณนฺตา พลวนฺตา 

 สพฺเพ โรคา วินสฺสนฺติ อุปตฺถหนฺติ

   สุขิตา โหนฺติ เต สทา 
43 มีการใชหมึกเขียนแกจาก จา เปน ปา
44 ควรเปน ปาปุณนฺติ



วารสารพุทธศาสนศกึษา จุฬาลงกรณมหาวทิยาลัย  ปที่ 28 ฉบับที่ 1 มกราคม – เมษายน 256484 ปที่ 28 ฉบับที่ 1 มกราคม – เมษายน 2564

 สุขตฺถิตํ สุขเสยฺยํ สุขจงฺกมนาทิกํ 

 เตน ปูชานุภาเวน ชายนฺติ สุทฺธเก กุเล 

 พ[ไก/1]หู กมฺมํกรา โหนฺติ พหู ทาสา คชฺชาทโย 

 เต เต ปริจริสฺสนฺติ อุปตฺถหนฺติ เต สทา 

 ยํ ยํ อิจฺฉนฺติ กามานํ สมิชฺฌนฺติ อเสสโต 

 จวิตฺวา เตน ปฺุเญน เทวโลเก รมฺมนฺติ เต 

 ทิพฺพจฺฉราโย ลพฺภนฺติ เมตฺเตยฺยสฺเสว สนฺติเก ฯ 

 สกฺกปพฺพํ ปูเชนฺติ กึ ผลํ ภนฺเตติ ปุจฺฉึสุ ฯ สตฺถา อาห ฯ 

 สกฺกปพฺพํ ลภิตฺวา เย ปูเชนฺติ มนสา นรา 

 เตน ปฺุญผเลน สพฺพโภเค ภฺุชนฺติ เต 

 สพฺพสตฺตุ วินสฺสนฺติ สพฺพโสตฺถึ ภวนฺตุ เต 

 มหาเตชา สทา โหนฺติ เทวสํเฆหิ ปูชิโต 

 สพฺพโรมติกฺกนฺตา45 สพฺพสุขํ อนุภวนฺติ 

 ยํ ยํ ชนปทํ ยนฺติ ตตฺถ ตตฺเถว ปูชิตา 

 ญาติโย จ สมาคมิ ญาติสงฺเฆ จ เสวิตฺวา 

   เทวานํ อุตฺตมา โหนฺติ ฯ 

 สิทฺธิกิจฺจํ สิทฺธิกมฺมํ สพฺพสิทฺธิ ลพฺภนฺติ เต 

 ขตฺติยกฺญาติรูปา จ สพฺพสลงฺการภุสิตา 

 อาลารมุขา หสุลา สุสฺญา ตนุมชฺฌิ[ไก/2]มา 

 สพฺพลกฺขณสมฺปนฺนา ทาสีคณปุรกฺขิตา 

 ปริวาเรนฺติ เต กิจฺจํ46 สพฺพสุกฺขํ ลพฺภนฺติ เต 

 มหาเตชา สทา โหนฺติ สุริโย วิมโล ยถา 

 อนาคเต จ  เมตฺเตยฺยสฺเสว จ สนฺติเก ฯ 

45 ควรเปน สพฺพโรคมติกฺกนฺตา
46 ควรเปน นิจฺจํ
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 ภนฺเต ภควาป เย เกจิ มหาราชปพฺพํ ปูเชนฺติ กึ ผลํ ภนฺเตติ ฯ เตน

ทสฺเสนฺโต สตฺถา อาห ฯ 

 มหาราชปพฺพํ ลภิตฺวา เย ปูเชนฺติ มนสา นรา 

 เตน ปูชาย ผเลเนว สพฺเพ โภคา ภวนฺตุ เต 

 ปยมนาเปหิ47 ปยํวาเสหิ สมาคตา 

 พหูอนฺนํ พหูปาณํ พหูวตฺถา ลพฺภนฺติ เต 

 ทาสีสตํ ทาสาสตํ นาริโย จ อลงฺกตา 

 หตฺถีสตํ อสฺสาสตํ  รถเธนุสตํ ตถา 

 ปฺจางฺคิกตุริยสํฆุฏเฐหิ นมฺพตี เตหิ เสวิเตน 

 จตุรงฺคนิยา เสนาย ราชา โหนฺติ ภเว ภเว ฯ 

 ฉขตฺติยปพฺพํ ปูเชนฺติ กึ ผลํ ภนฺเตติ ฯ สตฺถา อาห ฯ 

 ฉขตฺติยปพฺพํ ลภิตฺวา ปูเชนฺติ มนสา น[โก/1]รา 

 เตน ปฺุญผเลเนว สพฺเพ โภคา วฒนฺติ เต 

 ญาติโย สมาคนฺตฺวา ญาติสํเฆหิ เสวิตา 

 เทวานํ อุตฺตมา โหนฺติ เทเวหิ ปริวาริโต 

 สพฺพสุกฺขํ ภฺุชเร ว เทเวสุ เทวราชาโน 

   มานุสฺเส ว จ 

 สพฺพโลกาภินนฺทนฺติ ราชูหิ ปริวาริตา 

 หตฺถี อสฺสา รถา ปติ เสนาย สมงฺคิณิยา 

 สมนฺตา ปริวาเรนฺติ ธมฺมสวนสฺสิทํ ผลํ ฯ 

 อถ สพฺเพ ภิกฺขู ภควนฺตํ อภิวนฺทึสุ ฯ อโสกอุยฺยานปาการํ อลงฺกริตฺวา 

ตโย ปาสาเท โกกนุทฺธปาสาทํ นาม เหมนฺตอุตุอนุจฺฉวิกํ นวภูมิกํ อภิสมฺภาทํ 

ธฺญมุตฺตปาสาทํ นาม วสนฺตอุตุอนุจฺฉวิกํ สตฺตภูมิกํ นานาวิจิตฺตํ เวลุมุตฺตปาสาทํ 

47 หลังคําวา หิ มีรอยลบพยัญชนะ 1 ตัวดวยแปงฝุนสีเหลือง 
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นาม คิมฺหนนฺตอุตุอนุจฺฉวิกํ ปฺจภูมิกํ วิรชลนฺติ มณฺทปฺจ อลงฺการาเปตฺวา 

มณฺทปมชฺเฌ มหารเห รตนปลฺล[โก/2]งฺเก อฏฐารส มหาเน สตฺตรตนราสิ กตฺวา 

อนคฺฆวตฺถกมฺพลานิ ฉาเทตฺวา48 ถเปสิ ฯ49 อรุณุคฺคมนกาเล50 กณฺหาชินาป 

จนฺทนุทเกน ณฺหาตฺวา นานาลงฺกาเรหิ อลงฺกริตฺวา โสฬสสหสฺสกุมารีหิ ปริวาเรตฺวา 

ปาสาทา โอตรติวฺา มหารห ํรถวรํ อภรุิยหฺตฺิวา สชุาตา อสรุกญฺาป เทวกญฺาห ิสทธฺึ 

ปริวาเรตฺวา ทิพฺพรเถ อภิรุยฺหิตฺวา กณฺหาชินารถสฺส ปุรโต คจฺฉติ ฯ ตทา สกฺโก 

เทวราชา เทวคเณหิ ชาลีกุมารํ ปริวาเรตฺวา คจฺฉติ ฯ51 สพฺเพ เทวาป มคฺคสฺส อุภโต 

ฉตฺตํ ปฏากาทินํ ปฏิปาฏิยา นิโรเปตฺวา ถปยึสุ ฯ ตทา อากาสโต ทิพฺพวรปุปฺผวสฺสํ 

วสฺสาเปสิ สมนฺตา มณฺทเป สพฺเพ เทวตาโย นิสีทึสุ ฯ กณฺหาชินาป อสุรกฺญาหิ 

ปริวุตฺโต มหามณฺทป ปาวิสิ52 ฯ ตโต มหาเสตํ คชฺชรตนปจฺจยํ นาม มงฺคลสฺส 

ปฏฐิยํ สตฺตชาลานิ อฏฐริตฺวา ชา[เกา/1]ลีกุมารํ อาโรเปตฺวา ตสฺส เอกสตราชาโน 

ปริวาเรตฺวา ตสฺส ปุรโต สุทฺธาวาสมหาพฺรหฺมา ปน จนฺโท วิย มหาฉตฺตํ เสตํ คเหตฺวา 

สพฺเพหิ เทวคเณหิ สทฺธึ มหามณฺทป ปาวีสุ ฯ ตทา สุทฺธาวาสมหาพฺรหฺมาป กาลํ 

โอโลเกนฺโต อยํ กาโลป วตฺตพฺโพติ ญตฺวา ชาลีกุมารสฺส หตฺถํ อากฒิตฺวา อุปริ 

รตนราสิ อาโรเปสิ ฯ สุชาตา อสุรกฺญา กณฺหาชินสฺส หตฺถํ คเหตฺวา ตเมว 

รตนราสิมฺหิ หตฺถเก อาโรเปสิ ฯ ตทา อุโภ ขตฺติยา อฺญมฺญํ หตฺถํ คณฺหึสุ ฯ 

สกฺโก สํขํ ธมติ ปฺจสิขรเทวปุตฺโต มหาวิณํ วาเทติ ทิพฺพตุริยานิ เอกปหาเรเนว 

วชฺชึสุ ฯ สุทฺธาวาสมหาพฺรหฺมาป วรุทฺธกปริปุณฺณรตนภิงฺคารํ คเหตฺวา มงฺคลวาจํ 

วาเปตวฺา ววิาหอทุก ํเตส ํสเิล53 [เกา/2] อภิสฺิจิ ฯ ตํขเฺญว ภมูเทวตา จ รกุขฺเทวตา 

จ อากาสเทวตา จ สตฺตรตนานิ วิกิริตฺวา สาธุการํ อทํสุํ ฯ เอกสตราชาโน เสนาปติ 

48 มีการใชหมึกเขียนแกเปนคําวา ฉา
49 มีเครื่องหมาย Y
50 มีเครื่องหมายวงเล็บ หนาคําวา อรุณุคฺคมนกาเล
51 มีรองรอยการเขียนเครื่องหมาย Y แลวลบหมึกออก
52 มีการใชหมึกเขียนแกจาก จา เปน ปา
53 ควรเปน สีเส
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อมจฺจเสฏ ีคหปติ วิสาลพฺราหฺมณา จ พฺราหฺมณี จ อโห เอเต อุโภ ขตฺติยา มหา-

ปฺุมหิทฺธิกมหานุภาวา อฺเญ เทวมนุสฺเส อสทิสํ ลกฺขณปริปุณนฺตีติ วณฺเณตฺวา 

สาธุการํ  อทํ สุ  ฯ ตทา มนุสฺส ตุ ริยสทฺเทน หตฺถีสทฺ เทน อสฺสสทฺ เทน 

เทวตาพฺรหฺมสทฺเทน มหาสมุทฺธกุจฺฉิยํ วิย คชฺชิตเมโฆ วิย อโหสิ ฯ ตทา 

มหาพฺรหฺมาทโย สกฺโก เทวราชา สพฺเพ เทวตา จ เตสํ ทิฆายุกา มหาโภคา 

มหายสา ปฺจวีสติภยฺจ ทฺวตึสกมฺมกรณฺจ ฉนวุติโรคฺจ โสฬสอุปทฺธวฺจ 

อชฺชตฺติกอนฺตรายฺจ วิรหิตฺวา โหนฺตูติ ยาว นิพฺพานํ สุขํ ปวีสนฺติ วรํ อทํสุ ฯ 

ปุถุช[กํ/1]นโลกาหิ สทฺธึ สตฺตทิวสานิ วสิตฺวา รตฺตินฺทิวสภงฺคํ กิลึสุ ฯ สพฺเพ 

เทวพฺรหฺมา เตสํ โอวาทํ ทตฺวา ปฺจสิลานิ ปติตฺถเปตฺวา สกถานเมว คโต ฯ 

เชตุตรนครวาสิโน ปฺจสกฏานิ โอหราเปตฺวา ตณฺทุลสาลิหิ ปุริตา เปเสสิ ฯ 

มทฺธนครวาสิ โน ฉสหสฺสสกฏานิ อาหราเปตฺวา ทธิกุมฺภานิ  เปเสสิ  ฯ 

กปลฺลนครวา สตสหสฺสสกฏานิ นานามจฺฉมํเสหิ นานาปณฺณากาเรหิ เปเสสิ ฯ 

เอกสตราชาโน สพฺเพ ปณฺณากาเร เทนฺติ ฯ เอกสตราชาโน ปโรหิตฺตมจฺเจหิ 

ตสฺมึ มณฺทเป ตโย มาเส วสิตฺวา รตฺตินฺทิวา สภงฺคํ กิลึสุ ฯ จิตฺตมาเส สพฺเพ 

นครา อาปุจฺฉิตฺวา วนฺทิตฺวา นิวตฺตึสุ ฯ ตสฺมึ ขเณ อุโภ ขตฺติยา เวฬุมุตฺตปาสาทํ 

อภิรุยฺหิตฺวา คิมฺหกาเล จตุมาเส วสิตฺวา สมคฺควาสํ วสิ ฯ เหมนฺตกาเล 

โกกนุ [ก/ํ2]ทธฺปาสาท ํนวภูมกิ ํจตุมาส ํวส ิฯ ชาลสิสฺ รโฺญ ปุตโฺต สหิกมุาโร นาม ฯ 

วสฺสกาเล ธฺญมุตฺตปาสาทํ สตฺตภูมิกํ จตุมาสํ วสิ ฯ ชาลีราชา เอกนาฏฐกิตฺถินา 

เอกรตฺตึ สทฺธึ วสิ ฯ อถ มเหสีตฺตํ การณํ ญตฺวา ปาสาทา โอตริตฺวา อนุคนฺตวา 

สามีกํ อาห เทวปุตฺเต วจนํ สมฺปติจฺฉิ อิทานิ วจนํ อสทิสํ ปุพฺเพ สฺญาย เตติ ฯ 

ราชา นาฏกติถฺยิ ํย ํสเินหวเสน มเหสกิทุโฺธ หตฺเถน ปหร ิฯ มเหส ีโรทนตฺา ปรเิทวนตฺา 

อโห วต อยํ ราชา ปุพฺเพ พฺราหฺมเณน ปหรนฺตํ สุกฺขํ ทุกฺขํ สปกํ อิทานิ สํวาสํ น 

ปุพฺพสฺญาย อติวิย มฺญตี สจฺเจ นิพฺพติ ปรภเว เอกโสทริโย น ภวติ ฯ ชาลีราชา 

รชฺชํ กาเรนฺโต จตุทานสาลํ กาเรตฺวา จตุสตสหสฺสานิ ธนานิ วิสฺสชฺเชตฺวา มหาทานํ 

อทาสิ ฯ อฺ เญ รชฺชํ  กาเรนฺ เต ติสตฺตุวสฺสานิ54ม[กะ/1]รติ  สสฺสวเส 

54 ควรเปน ตึสติวสฺสานิ
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วิสาขปุณฺณมีทินฺเน ภูมวาเร เทยฺยภาสาย ทิวสํ รตฺติยาเม วิสาขนขตฺตํ ทานผเลน 

ตาวตึสภวเน กนกวิมาเน นิพฺพติตฺวา ทฺวาทุสโยชนิเก เอกเทวปุตฺโต มหานุภาโว 

อสุรกฺญาสหสฺสปริวาโร ทิพฺพสมฺปตฺตึ อนุภวิ ฯ เพลํ กณฺหาชิณา วิธวา ชาตา 

ปฺจวสฺสา มรติ จิจวเส55 กติกมาเส ปุณฺณมีทิวเส จนฺทวาเร เทยฺยภาสาย 

ทิวสํ เสยฺยปชฺฌิมยาเม ทานผเลน ตาวตึเส ตถา ฯ สิหกุมาโร มาตาปตโร 

เหเปตฺวา อมจฺจปโรหิโต สิหกุมารํ ราชาภิเสกํ กตฺวา เอกราชธิตรํ อภิรุป 

นาฏกติถฺสีตสหสฺเสห ิเชฏฐก ํกตวฺา มเหสถีาเน ถเปส ิฯ อโุภ ขตตฺยิา สโมทมานา วสสึ ุฯ 

ตสฺส ปุตฺโต นรสิหกุมาโร นาม สิหราชา มโต นรสิหกุมาโร รชฺชํ กาเรสิ ฯ ตสฺส 

ปุตฺตนตฺตา [กะ/2] เทฺวอสีติสหสฺสานิ ราชาโน ปฏิปาฏิยา อเหสุํ ฯ ตโต วํสโต 

อนฺตเร มหาธิปติ เชยฺยเสโน นาม ราชา เทฺว ปุตฺตา เชฏฐปุตฺโต เชยฺยเสโน 

นาม กนฏิฐปตุโฺต ทปิกมุาโร นาม ราชา เชยยฺเสนกมุารํ โสฬสวสกิ ํปตุตฺ ํอตตฺโน ทสิวฺา 

พรฺาหมฺโณ เปเสตวฺา กปลลฺวตฺถรฺุโ ราชธติร ํยาจาเปตวฺา ลภติวฺา กปลลฺวตถฺนุคเร 

มงฺคลกิริยํ อกํสุ ฯ เอกสํวจฺฉรํ กปลฺลราชา กาลมกาสิ ฯ เชยฺยเสโน รชฺชํ กาเรสิ ฯ 

เชยฺยเสนสฺส ปุตฺโต สิหนุ นาม ราชา สิหนุมหาราชสฺส สุทฺโธธโน สุกฺโกธโน 

อมติโฺตธโนต ิตโย ปตุตฺา อเหสุ ํอมตฺิตา ปาลกิา เทวฺ ธติโร เหสุ ํฯ โส สหินรุาชา อฏฐสต

สหสฺสสากฺยราชาโน อธิปติโน หุตฺวา กปลฺลวตฺถุนคเร ธมฺเมน รชฺชํ56 กาเรสิ ฯ ตทา 

เชยฺยเสโน รา[ข/1]ชา กาลมกาสิ ทิปกุมาโร รชฺชํ กาเรนฺโต เทวลงฺกาทิเป ธมฺเมน 

ทปิราชา นาม อโหส ิฯ ตสสฺ ปตฺุโต เชยยฺทปิกมุาโร ทปิราชา กาลมกาสิ ฯ ตสสฺ ปุตโฺต 

ชนาทิปกุมาโร นาม เชยฺยทิปกุมาโร ราชา กาลมกาสิ ชนาทิปกุมาโร รชฺชํ กาเรนฺโต 

อคคฺมเหสิยา สทธฺ ึสมคคฺสวําส ํวส ิตสสฺ รฺโญ ราชธติร ํมหาปุญฺ ํสริมิปรมาย ํนาม 

ตสสฺา โสฬสวสิกกาเล อตุตฺมรปูปปฺธร ํเทวจฉฺรปฏภิาค ํอโหส ิฯ ตทา สหินรุาชา อตตฺโน 

ปตุตฺ ํสริสิทุโฺธธนกมุาร ํวยยฺปตฺตกาเล ตสสฺ อภเิสกตุกาโม อฏฐ พรฺาหมฺาโณ เปเสตวฺา 

เทวลงกฺานคร ํปตวฺา สริมิหามายาเทว ินาม ราชธติร ํชนาทิปสสฺ รโฺญ เทวลงกฺารนคเร 

ทิวสํ ววตฺถเปตฺวา นิวตฺติตฺวา อตฺตโน รฺโญ อาโรเจสุํ ฯ สิหนุราชา [ข/2] 

55 ควรเปน ปจุวสฺเส 
56 มีรอยหมึกเพิ่มนิคคหิตที่คําวา -ชํ
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จ ชนานิปราชา จ ปตุตฺธติร ํมงคฺลกริยิ ํอกาส ิฯ สนตฺุสสฺติเทวปุตโฺต สตตฺปญฺาสโกฏิ

สตสหสฺสายุปริยนฺโต ตโต จุโต อิธ มหามายาเทวิกุจฺฉิมฺหิ นิพฺพตฺติตฺวา ฯ 

สทุโฺธธนมหาราชสสฺ ปุตโฺต หุตวฺา สิทธฺตถฺกุมาโร นาม อโหส ิฯ สทุโฺธธโน สทิธฺตถฺกมุาร

อภิเสกฺขํ ภิมฺภาเทวิยา สทฺธิ อกาสิ ฯ สิทฺธตฺถรฺโญ ปุตฺโต ราหุโล นาม ฯ กณฺหาชิ

นา เทวธิตา จวิตฺวา ภิริยาเสฏฐิกุจฺฉิยํ นิพฺพติ สริรคนฺธฺจ มุขคนฺธฺจ อุปลคนฺโทวิย 

ตสฺมา มาตาปตโร อุปลฺลวณฺณา นามํ อกํสุ ฯ เอกุนตึสวสฺสานิ รชฺเช ถิโต รฏฐสฺสโต 

นิกฺขมิตฺวา ฉ วสฺสานิ  ปธานํ  ปฏ ฐหิตฺวา วิสาขปุณฺณมียํ  สพฺพฺญตฺ

ญาณํ ปตฺโต พุทฺโธ ชาโต ธมฺมจกฺกํ ปตฺวา วตฺติยา เทเสสิ ฯ อุปลฺลวณฺณา สตฺถุ 

สนฺติกํ ปพฺพชิ อรห[ขา/1]ตฺตํ ปรินิพฺพายิ ฯ ภควา สมเด็จพระพุทธเจาไดตรัสแลว 

พระองคโปรด57สัตวทั้งหลายเปนอันมาก ตราบเทาเขานิพพานไดยี่สิบอสงไขยกับ

สามโกฏิหกแสนสองหมื่นเจ็ดพัน จึงไวพระศาสนาเพื่อจะใหโปรดสัตวสี่อสงไขย

สามพันเจ็ดหมื่นสี่แสนสองโกฏิใหเต็มจํานวน เหมือนพระเจาทุกพระองคนั่น

แล ฯ อิทํ มหาเวสฺสนฺตรชาตกํ โย เอกทิวสํ สุตฺวา รตฺตปทุมสหสฺเสหิ วา เสต

ปทุมสหสฺเสหิ วา อุปฺปลปุปฺผสหสฺเสหิ วา เสตุปลปุปฺผสหสฺเสหิ วา รตฺตกมุทฺธ

ปุปฺผสหสฺเสหิ วา เสตกมุทฺธปุปฺผสหสฺเสหิ วา มณฺทารปุปฺผสหสฺเสหิ วา อุมฺมาร-

ปุปผฺสหสเฺสห ิวา ธชฺชสหสเฺสห ิวา ปฏากสหสเฺสห ิวา วติานสหสเฺสห ิวา ฉตตฺสหสเฺสหิ 

วา ยฺญสหสฺเสหิ วา ทิปสหสฺเสหิ วา สหสฺส ปน วตฺถานิ หิ สพฺพปูชาการเณหิ 

ปเูชตวฺา ยทา อริยเมตเฺตยยฺโพธสิตโฺต พทุโฺธ หตุวฺา โลกสมฺ ิอปฺุปชฺชิ ฯ ตทา โส ตสสฺ สนตฺเิก 

อคคฺธมมฺ ํลภติวฺา ทกุขฺสนตฺ ํกรสิสฺต ิฯ [ขา/2] เตน วุตตฺ ํฯ เตป โย ชนโก สาโม เนมริาชา 

มโหสโถ ภรูทิตโฺต จนทฺกมูาโร นารโท วธิโุร ตถา มหาเวสสฺนตฺโร โลกนาโถต ิฯ เวลา-

วิตฺถารชาตกํ นิฏฐีตํ ฯ

57 ควรเปน เปฺราต (โปรด) เพราะ เจฺราต นาจะเกิดจากการจารตกหลนที่เสนหางของ

 พยัญชนะ จ ที่ประกอบกับสระ -า เนื่องจากฉบับนี้มีการจารตกหลนคําวา ปา เปน จา 

 เปนจํานวนมาก
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4. ชาลีกัณหาอภิเสกกัณฑ แปลเปนภาษาไทย

 วิธีการแปล

เน่ืองจากชาลีกัณหาภิเสกกัณฑฉบับนี้ไมใชการตรวจชําระ ผูเขียนจึง

กําหนดวิธีการแปล ดังนี้

 1. ภาษาบาลีในตนฉบับยังมีขอพิรุธในเรื่องไวยากรณและวากยสัมพันธ 

ผูเขียนจึงจําเปนตองแปลแบบตีความ

 2. ถาบางคํามขีอพิรุธจนไมสามารถสันนิษฐานรปูคาํท่ีควรจะเปนได รวมถึง

คําท่ีแปลแลวแตยังมีความคลุมเครือ ผูเขียนจะไมแปล และจะใสเครื่องหมาย? 

ไวหลังคํานั้น 

 3. ประโยคไหนควรมีขอความเพิ่มเติมเขามาเพื่อทําใหเนื้อหาสมบูรณขึ้น 

ซึ่งขอความนั้นไมมีในตนฉบับ ผูเขียนจะใสคํานั้นไวในนขลิขิต เชน ชาวเมืองเชตุดร

นําเกวียน 5 เลมออกมาบรรจุขาวเปลือกและขาวสาลีสงไป (เพื่อถวาย) ขอความที่

ผูเขียนเพิ่มเติมเขามาคือคําวา (เพื่อถวาย)

 4. คําแปลสวนไหนที่เห็นควรวาตองอธิบาย ผู เขียนจะอธิบายไวใน

เชิงอรรถ

 5. คําแปลของเนื้อหาที่แตงเปนคาถา ผูเขียนจะทําเปนพยัญชนะตัวเอน

 6. จะใชเครื่องหมาย (...) เพื่อแสดงใหเห็นวามีคําที่หายไปในคาถา

กัณฑวาดวยการอภิเษกของชาลีและกัณหา จบแลว

 กษัตริย 6 พระองคทรงรื่นเริงพระราชหฤทัยดวยประการฉะนี้ จําเดิม

แตการนิวัติกลับพระนคร พระเจาสัญชัยมหาราชเสด็จสวรรคตเพราะถูกโรคชรา

เปนตนเบียดเบียนแลวทรงบังเกิดในสวรรคชั้นดุสิต ในวันที่ฤกษดาวนักษัตรอยู

ในเดือนอาสาฬหะ ในเวลาเชา ในวันที่เรียกกันดวยภาษาไทยวาวันพฤหัสบดี (ชีว

วาร) ในเดือนกัตติกา (เดือน 12) ปมะแม (สวน) พระนางผุสสดีเทวี สวรรคตแลว
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ในกาลนั้นทรงบังเกิดในสวรรคชั้นดุสิต ในวันที่เรียกกันดวยภาษาไทยวาวันอังคาร

(ภุมมวาร) เวลาเที่ยงคืน เปนวันเพ็ญของเดือนวิสาขะ (เดือน 6) ประกา ฯ 

ชางปจจยนาคลมแลวในวนัพฤหสับด ี(ชวีวาร) แลวกบ็งัเกดิในสวรรคชัน้ดสุติ ในวนั

ที่เรียกกันดวยภาษาไทยวาวันพฤหัสบดี (ชีววาร) 14 คํ่า เดือนวิสาขะ ในปวอก58 

ในกาลนั้น พระเวสสันดรครองราชสมบัติได 20 พรรษา สวรรคตแลว ทรงบังเกิด

ในสวรรคชัน้ดสิุต ทรงพระนามวา สนัดสุติ ในวนัทีเ่รยีกกนัดวยภาษาไทยวาวนัศกุร 

(สุกรวาร) เวลาเที่ยงคืน ซึ่งเปนวันเพ็ญแหงเดือนวิสาขะ (เดือน 6) ในปวอก59 ฯ 

สวนเพลาทีพ่ระนางมทัรสีวรรคตแลว ทรงบงัเกดิในสวรรคชัน้ดาวดงึส ในยามราตรี 

ในวันที่เรียกกันดวยภาษาไทยวาวันเสาร (โสรวาร) ในวันแรม 8 คํ่า เดือนวิสาขะ 

(เดือน 6) ในปวอก60 ไดรับการแวดลอมจากเหลานางเทพกัญญา เสวยมหา-

ทิพยสมบัติ ฯ ในตอนนั้น เมื่อพระเวสสันดรถึงชีพิตักษัยแลว ก็เสวยทิพยสุข ใน

สวรรคชั้นดุสิต ฯ ชาลีกุมารถวายพระเพลิงพระบรมศพของพระราชมารดาและ

พระราชบิดาแลว ฯ พระราชาเสด็จสวรรคตแลวในเทวลังกาทวีป ฯ ลําดับนั้น 

เหลาปุโรหิตและอํามาตยเปนตนถวายพระเพลิงพระบรมศพของพระราชาแลว 

ในวนัที ่7 กป็ระชมุปรกึษากนัวา “พระนครน้ีปราศจากพระราชา จะฉบิหายเสยีแลว 

บดัน้ี พวกเราจกัแสวงหาผูมบีญุมาก ดวยผสุสรถ” ฯ ชนท้ังหลายท้ังปวงมฉีนัทะเปน

อยางเดียวกันขับผุสสรถไปแลว ฯ ผุสสรถกระทําประทักษิณอยู 3 รอบ แลวแลน

ตรงตอเมืองเชตุดร ฯ เหลาปุโรหิตและอํามาตยเปนตนขับผุสสรถกลับมาแลว

ในวันที่ 2 ในวันที่ 3 ปุโรหิตตรวจดูชะตาพระนครเทวลังกาจึงไดทราบวา “ตระกูล

กษตัรยิ 2 พระองค ผูมพีระราชมารดาพระองคเดยีวกนั จกัครองราชยในลงักาทวปี

ได วงศตระกูลอันยิ่งใหญจักสืบตอไปได” ฯ ปุโรหิตบอกแจงแกมหาชนวา “ดังได

สดับมา พระราชโอรสและพระราชธิดาผูมีพระราชมารดาองคเดียวกัน ชื่อวา 

58 แปลจากขอคิดเห็นที่ผูเขียนเห็นวาควรเปนคําวา ปจุวสฺเส ซึ่งแยกเปน 2 คํา คือ ปจุ 

 (ลิง) + วสฺเส (ในป) 
59 โปรดดูเชิงอรรถที่ 58
60 โปรดดูเชิงอรรถที่ 58
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พระชาลีและพระกัณหา ผูเกิดจากพระเวสสันดร เปนมหากษัตริยผูยิ่งใหญไมมีใคร

เสมอเหมือน ตระกูลกษัตริยอื่น ๆ ที่จะเหมาะสมไมปรากฏเลย บัดนี้ (สมควรหรือ

ที่) พวกเราจักไมทูลเชิญ (ซึ่งพระชาลีและพระกัณหานั้น)” ฯ เหลาอํามาตยทั้งปวง

สั่งใหหมูจตุรังคพลประชุมกันแลว เสนาทั้งหลายจํานวน 18 อักโขภิณี61พรั่งพรอม

พากันออก (จากพระนคร) ในวันที่ 7 ฯ ดวยเดชแหงบุญของพระชาลีและ

พระกัณหา ภพของทาวสักกะก็แสดงอาการรอนรุม ฯ ทาวสักกะทราบเหตุนั้นแลว

จึงรับสั่งวิสสุกรรมเทพบุตร ฯ วิสสุกรรมเทพบุตรยอ (หนทาง) แลว เหลาอํามาตย

ทั้งปวงก็พลันถึงพระนคร พระนครนั้นมีประมาณ 102 โยชน ฯ ปุโรหิตเขาไปสู

พระราชนิเวสนแลวถวายบังคมกราบทูลว่า “ขาแตมหาราชเจา ขาพระองคทั้งปวง

ไปแลวจากเทวลงักาทวปีเพลดิเพลนิอยูกบัดวยพระราชา 101 พระองค ขอพระองค

จงทรงครองราชยในเทวลงักาทวปีดวยเถดิ” ฯ พระชาลีตรสัถามวา “พระราชาของ

พวกทานไปไหนเสียละ” ฯ เหลาอํามาตยกราบทูลวา “เสด็จสวรรคตแลว” ฯ พระ

ชาลีตรัสถามวา “ไมมีพระราชโอรสและราชธิดาหรือ” ฯ ปุโรหิตทูลวา “ขาแต

พระองคผูสมมติเทพ ขาพระองคตรวจดูชะตาพระนครแลว การสังวาสกันระหวาง

พระองคและพระภคนิสีมควรแลว” ฯ พระชาลกีมุารประสงคจะครองราชยจงึเรยีก

ภคินีมาแลวตรัสบอกเหตุนั้น ฯ พระนางกัณหาชินาทูลว่า “ขาแตพระภาดา ถาวา

พระองคจักอยูรวมกับดิฉันผูเดียวแลวไซร ดิฉันก็จักเปนภริยา (ของพระองค)” ฯ 

พระชาลีตรัสวา “ดลีะ” ฯ ขณะนัน้ ทาวสกักเทวราชตรสั (กะนางสชุาดาเทพกญัญา) 

วา “ดูกอนนางผูเจริญ บัดนี้ บุตรทั้งสองของพระโพธิสัตวอยูพรอมเพรียงกันอยาง

คนกาํพรา พวกเราจกัอยู62” ฯ วสิสกุรรมเทพบตุรประดบัตกแตงหนทางใหเรยีบรอย

แลว ฯ ในถนนทั้งสองฟากฝง เทพบุตรองคนั้นปลูกตนออยและตนกลวยเอาไว 

61 จํานวนนับอยางสูง คือ 1 มีเลขศูนยตาม 42 ตัว (ราชบัณฑิตยสถาน, 2556, 

 หนา 1,389) 
62 หมายถึง ทาวสักกะเห็นวาพระชาลีและพระนางกัณหาเปนคนกําพรา ไมมีพสกนิกร

 ชาวเมืองหรือกษัตริยเมืองอื่น ๆ มาชวยเหลือ จึงไดชวนนางสุชาดาลงไปชวยงาน

 วิวาหมงคลของทั้งสองพระองค
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เบ้ืองบนถนนกก็ัน้ดวยเพดาน อกีทัง้พวงดอกไมนานาชนดิกส็งกลิน่หอมฟุงตาง ๆ  ฯ 

ขณะนัน้ เทพบตุรองคหนึง่จาํแลงเปนพรานปา นาํชางเผอืกเชนกบัชางแกวมามอบ

ถวายแกพระชาลีแลวก็อันตรธานหายไป ฯ พระชาลีกุมารไดทรงตกแตงชางชื่อ

ปจจนาคใหงดงามทุกภาคสวน ฯ มหาอํามาตยทั้งหลายยังจตุรงคเสนาทั้งปวงให

เที่ยวไปแลว ฯ มหาอํามาตยสั่งใหประดับตกแตงชางสีดําคลํ้า มา รถ และพลเสนา 

อยางละ 3 แสน ฯ พระราชา 101 พระองคผูทรงตกแตงดวยเครื่องอลังการทั้งปวง 

ประทับอยูบนคอชางตัวทรงคชาภรณทองคํา แวดลอมพระชาลีกุมารผูประหนึ่ง

พระอินทร? (ชินทวรํ) ผูมีชางแกวนามวาปจจยะ ประหนึ่งเหลาทวยเทพแวดลอม

พระอินทรฉะนั้น ฯ ในเดือนผุสสะ (เดือน 3) พระนครเทวลังกาไดรับการประดับ

ตกแตงแลวประหนึ่งวาเปนเทวนคร63

 (ภิกษุทั้งหลาย) ทูลถามดวยถอยคําอันดีวา “ขาแตพระผูมีพระภาคเจา 

ผูเจริญ ผูทรงยิ่งดวยพระมหากรุณาธิคุณ ชนบางพวกถึงพรอมดวยศรัทธาบูชา

นครกัณฑ จะมีผลอะไรหรือพระเจาขา” ฯ ครั้งนั้นแล พระศาสดาเมื่อจะทรงแสดง

จึงตรัสพระคาถานี้วา “ชนเหลาใดไดบูชานครกัณฑดวยดวงจิตดวงใจ ดวยผลแหง

บุญนั้นนั่นแล ชนเหลานั้นจะไดเปนพระราชาในทุกภพทุกชาติ เสนา 4 เหลาทัพ 

ไดแก พลชาง พลมา พลรถ พลเดินเทาก็จะแวดลอมโดยรอบ จะมีแตความสุขทุก

ประการ มารดา บิดา หมูญาติ บุตร ภรรยา ก็จะมาพรอมหนาพรอมตากัน เสวย

ความสุขทุกประการพรอมกับญาติทั้งหลายท้ังปวง อนึ่ง ความมืด แมนํ้าเปนตน 

พระราชาทั้งหลายผูเปนปจจามิตร ความโศกทั้งปวงก็จะพินาศไป มีแตความสุข

ทุกเมื่อ (ฝน) รัตนะจักตกลงมา (ฝน) เงินจักตกลงมา โภคทรัพยท้ังปวงก็จะเพ่ิม

พูนขึ้น เปนผูพรั่งพรอมดวยโภคทรัพยอันไมมีวันสิ้นสุด จะไดกระแสอันเปนไปใน

เบ้ืองบน จะไดรัตนะอันยอดเยี่ยมทั้งปวง อนึ่ง (ฝน) เงินก็จักตกลงมา” ฯ ภิกษุ

ทั้งหลายทั้งปวงประคองอัญชลีกมกราบแทบฝาพระบาทของพระผูมีพระภาคเจา

63 จากนี้เนื้อหาของชาลีกัณหาอภิเสกกัณฑถูกแทรกดวยอานิสงสของการฟงเทศน

 มหาชาติ 13 กัณฑ
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แลวทูลถามวา “ขาแตพระผูมีพระภาคเจาผูเจริญ ชนบางพวกถึงพรอมดวยศรัทธา

บูชาพระธรรมเทศนามหาเวสสันดรชาดกทั้ง 13 กัณฑดวยเครื่องบูชา พวงดอกไม 

ธงชัย ธงแผนผาและประทีปอยางละพัน จะมีผลอะไรหรือพระเจาขา” ฯ ลําดับนั้น 

พระศาสดา เมื่อจะทรงแสดงอานิสงสของมหาเวสสันดรชาดกทั้ง 13 กัณฑ จึงตรัส

พระคาถานี้วา “บุคคลบูชามหาเวสสันดรชาดกทั้ง 13 กัณฑอันจะยังสมบัติทั้งหมด

ใหสําเร็จได จะไดเปนพระเจาจักรพรรดิแหงจตุรงคินีเสนา จะเปนผูมีอิทธิฤทธิมาก 

แกว 7 ประการอันยอดเยี่ยม ไดแก จักรแกว (จกฺก) แกวมณี (มณิ) ชางแกว (หตฺถี) 

มาแกว (อสฺสา) นารีแกว (อิตฺถี) ขุนคลังแกว (คหปติ) และขุนพลแกว (ปรินายก) 

(ยอมเกดิขึน้แกเขา) เขาสามารถเหาะไปทางอากาศแลวดาํลงในนํา้หรอืความมดืได 

พรอมกับจตุรงคินีเสนา เขาเหลานั้นยอมไดความสุขและสมบัติ นี้เปนผลแหง

การบูชากัณฑ (ทั้ง 13) ในสวรรคช้ันดาวดึงส เขาก็จะไดเปนเทวราชา สามีของ

นางสุชา เปนผูสูงสุดกวาทวยเทพ นี้เปนผลแหงการบูชากัณฑ (ท้ัง 13) อนึ่ง 

ชนเหลาใดปรารถนาจะได (อยู) ในสํานักของพระเมตเตยยะ (...) อันยอดเยี่ยม

หลายอสงไขย” ฯ พระพุทธเจาตรัส (ตอไปอีก) วา “ชาง มา มาอัสดร รถ ผูหญิง 

นายเสมียน แกวมณี และตุมหู อยางละ 1 แสน ยอมไมถึงเสี้ยวที่ 16 แหงวิหาร

แหงหนึ่ง ชนเหลาใดบูชากัณฑ (ทั้ง 13) ชนเหลานั้นยอมไมเกิดในทุคคติ ดวยวิบาก

แหงบุญนั้น พวกเขายอมรื่นรมยในเทวโลก พึงไดกระแสอันเปนไปในเบ้ืองบน 

จนใกลถงึพระนิพพาน ในเวลาเปนท่ีสิน้สดุลงแหงพระธรรมเทศนา ชนทัง้หลายเปน

อนัมากพากนัถงึพระธรรมเทศนาอันมปีระโยชน (และ) บรรลโุสดาปตตผิลเปนตน” 

ฯ จําเดิมแตนั้น ชนเห็นพระธรรมเทศนามหาเวสสันดร ทิคมนา? ฯ ชนทั้งหลายยึด

เอาแตละกัณฑแลวนอมบูชา เพื่อจะยังสมบัติ 3 ประการใหสําเร็จในสํานักของ

พระเมตเตยยะในอนาคต ทําการสักการะแลว ไดตั้งใจกระทําดวยประทีป 1 พัน 

ดวยธงชัย 1 พัน ฯ บางพวกทําการบูชาดวยเงิน ทอง โคมไฟ ชาง มา ชาวเมือง และ

เงินเปนตน แขวนทอนผาและพวงดอกไมไว ฯ บางพวกทําการบูชาสักการะ

พระรัตนตรัย ถวายทานทัง้หมดดวยขาวและนํา้เปนตน สดบัฟงพระธรรมโดยเคารพ 

กระทําแตกุศลธรรมทั้งปวง ดวยวิบากแหงบุญน้ัน พวกเขาท้ังหมดจะไดบังเกิดใน
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เทวโลก ฯ อานิสงสแหงการบชูากณัฑมหาเวสสนัดรชาดกจบแลว ฯ สาธชุนเหลาใด

ปรารถนาความสุข ประสงคที่จะพบพระเมตเตยยะ ฟงเวสสันดรชาดกจบภายใน

วันเดียว อนึ่ง ชนเหลาใดคิดวา “เราควรสละการงาน มาฟงธรรมอันยอดเยี่ยม” 

แลวต้ังใจฟงพระธรรมที่พระสัมมาสัมพุทธเจาแสดง ดวยบุญนั้น สาธุชนเหลานั้น

ครั้นจุติแลวยอมรื่นรมยในเทวโลก จุติจากสวรรคชั้นดุสิตแลวยอมบังเกิดในโลก

มนุษย ปรารถนาสิ่งใด ๆ สิ่งนั้น ๆ ก็จะสําเร็จตามความประสงค ดวยอานุภาพ

แหงการบูชากัณฑ (ทั้ง 13) เขาเหลานั้นยอมไมเกิดในทุคคติ ดวยวิบากแหงบุญ

นั้น ยอมรื่นรมยในเทวโลก ฯ มีคําถามวา “อยางไร” ฯ ตอบวา ดังไดสดับมา

พระผู มีพระภาคเจาประทับนั่งบนธรรมาสนแสดงพระธรรมเทศนาเวสสันดร

ลาํดบัน้ัน ภกิษทุัง้หลายทัง้ปวงมพีระสารบีตุรเปนตนทลูถามพระผูมพีระภาคเจาวา 

“ขาแตพระองคผูเจริญ กัณฑแตละกัณฑมีผลอยางไรบาง” ฯ ลําดับนั้น พระผูมี

พระภาคเจาเมื่อจะทรงเผยมณฑลแหงพระโอษฐแลวแสดงการบูชาท้ัง 13 กัณฑ

โดยยอในกาลกอน ใหพิสดารมากยิ่งขึ้น จึงตรัสพระคาถานี้วา “ชนเหลาใดไดบูชา

กัณฑทสพรดวยใจ ดวยผลแหงการบูชานั้น สิ่งที่ปรารถนาก็จะสําเร็จทุกประการ 

กิจการงานตาง ๆ ก็จะสําเร็จ เดชก็จะสําเร็จ ไมมีเวนวาง ชนเหลานั้นจะถึงพรอม

ดวยอาคารเรือนยอดเปนตน พรัง่พรอมไปดวยชางหลากหลายสายพนัธุ เสวยมนษุย

สมบัติทุกประการ ในทุกภพทุกชาติ ชนเหลาใดไดบูชากัณฑหิมพานตดวยใจ ดวย

ผลแหงการบชูาน้ัน พวกเขาปรารถนาสิง่ใด สิง่นัน้กจ็ะสาํเรจ็ จะไดภรรยา บตุร ทอง 

และเงินจํานวนมากมาโดยงาย ชางมงคลจากตระกูลฉัททันตก็จะมายืนเดน 

พวกเขาครัน้ประดบัตกแตงชางเผอืก มาเผอืก และรถคนัสขีาว โรคทัง้หลายทัง้ปวง

กจ็ะพนิาศไป64 จะไดเสวยแตความสขุทุกประการ ชนเหลาใดไดบูชาทานกณัฑดวยใจ 

ดวยผลแหงการบชูานัน้ ทาสหญงิ ทาสชาย สตรีทีป่ระดบัตกแตงเสรจ็สรรพ ชาง มา 

รถ ควาย แมโคนม อยางละ 700 ยอมจะบังเกิดมีแกชนเหลานั้น โภคทรัพยเปน

64 ในตนฉบับใชวา สพฺเพ โรคาภิวฒนฺติ (โรคท้ังปวงยอมเจริญข้ึน) แตผูเขียนเห็นวา

 นาจะเกิดจากการจารผิด ควรเปน สพฺเพ โรคา วินสฺสนฺติ (โรคทั้งปวงยอมพินาศไป) 

 มากกวา
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อันมากยอมมีในกาลทุกเมื่อ ยอมมีพาหนะอันมีกําลังที่ไมมีวันสิ้นสุด ชนเหลาใดได

บูชากัณฑวนปเวสนดวยใจ ดวยผลแหงการบูชานั้น ชนเหลานั้นยอมมีปญญา

แกลวกลา อาจหาญ จะไดรับการบูชาจากเหลาพระราชาในชมพูทวีปอยูทุกเมื่อ 

จะไดรับการบูชาจากเหลาทวยเทพทั้งปวง และชนเหลานั้นจะไดสิริทุกประการ 

ไปยังประเทศใด ๆ ก็จะไดรับการบูชาในประเทศนั้น ๆ จะไดบังเกิดในพรหมโลก 

เสวยความสุขทุกประการ ชนเหลาใดไดบูชากัณฑชูชกดวยใจ ดวยผลแหงการบูชา

นัน้ ชนเหลาน้ันจะไดบงัเกดิในตระกลูบรสุิทธิ ์มผีวิพรรณผดุผองดจุทองคาํ มรีปูงาม 

มีตําแหนงหนาที่เหมาะสม เปนที่รักของปวงชน ถึงพรอมดวยอังคาพยพไดความ

ยาวและความกวาง (สมสวน) จกัไดภรรยาผูมรีปูงาม ทาสชายและทาสหญิงจาํนวน

มาก ในกาลทุกเมื่อ พวกเขาปรารถนาสิ่งใด ๆ ก็จะสมมโนรถตามความปรารถนา 

ชนเหลาใดไดบูชากัณฑจุลพนดวยใจ ดวยผลแหงการบูชานั้น โภคทรัพยท้ังหลาย

ทั้งปวงยอมมีแกชนเหลานั้น จะมีอุทยานที่เดียรดาษไปดวยสระบัว ประดับตกแตง

เสร็จสรรพ ปกคลุมไปดวยตนไมนานาชนิด มีรมเงาเย็นสบาย ยังใจใหรื่นรมย 

พวกเขาจะไดขาวและนํา้ เสือ้ผาและเสนาสนะมาอยางงายดาย โภคทรพัยทัง้หลาย

ทัง้ปวงยอมเพิม่พนูขึน้ สิง่ทีป่รารถนาสาํเรจ็ทกุประการ ดวยบญุนัน้ จตุไิปแลวยอม

รื่นรมยในเทวโลก ไดสวรรคสมบัติ ภายหลัง ไดพระนิพพานอันสูงสุด” ฯ ภิกษุทั้ง

หลายทลูถามวา “บรรดา 13 กัณฑนัน้ บชูากณัฑมหาพนมผีลอยางไรพระเจาขา” ฯ 

พระศาสดาตรัสในที่นั้นวา “ชนเหลาใดไดบูชากัณฑมหาพนดวยใจ ดวยผลแหง

การบูชานั้น ชนเหลานั้นยอมไดที่นาและอารามทั้งหมด ถึงพรอมดวยอาคารเรือน

ยอดเปนตน พร่ังพรอมดวยชางหลากหลายพันธุ จะมีอุทยานที่เดียรดาษไปดวย

สระบัว ปกคลุมดวยดอกปทุม ดอกอุบล ตนกลวย ใบพลู ตนออย งดงามดวยรัตนะ

นานาประการ โภคทรัพยทั้งหลายทั้งปวงยอมเพิ่มพูนขึ้น ยอมไดเสวย (โภคทรัพย) 

ในทุกภพทุกชาติ ดวยบุญน้ัน จุติไปแลวยอมร่ืนรมยในเทวโลก ยอมไดสวรรค

สมบัติในสํานักของพระเมตเตยยะนั่นแล” ฯ ถัดจากนั้น ภิกษุท้ังปวงทูลถามพระ

ผูมีพระภาคเจาวา “บูชากัณฑกุมารจะมีผลอะไร พระเจาขา” ฯ ดังนั้น พระศาสดา

เมื่อจะทรงแสดงจึงตรัสวา “ชนเหลาใดไดบูชากัณฑกุมารดวยใจ ดวยผลแหงการ
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บูชานั้น สรรพศัตรู คหมคฺเค? ชนเหลานั้นครั้นสั่งสมทานบารมีแลวยอมถึงความ

เปนพระสัพพัญู ดวยผลแหงบุญนั้นนั่นแล ปรารถนาสิ่งใดก็จะสมประสงค หมู

แหงทาสชาย หมูแหงทาสหญิง สตรีที่ประดับพรอมเสร็จสรรพยอมแวดลอมเขา 

และเขายอมไดความสุขทุกประการ กาวพนความทุกขท้ังมวล มีแตความสวัสดี

ทุกประการ ดวยผลแหงการบูชานั้น บาปทั้งปวงยอมพินาศไป เขาจะไดบุตร ธิดา 

ทองและเงินมาอยางงายดาย ในอนาคตจะไดพบพระเมตเตยยะ จะไดเสวยความ

สุขทุกประการในที่ใกลพระนิพพาน” ฯ ภิกษุทั้งปวงทูลถามพระผูมีพระภาคเจา

วา “บูชากัณฑมัทรีแลว จะมีผลอะไร พระเจาขา” ฯ ดังนั้น พระศาสดาเมื่อจะ

ทรงแสดงจึงตรัสวา “ชนเหลาใดไดบูชากัณฑมัทรีดวยใจ ดวยผลแหงการบูชานั้น

นั่นแล ชนเหลานั้นจะไดรับฟงสมบัติทุกประการ มีอายุยืนยาว มีผิวพรรณงาม 

มีพละกําลัง โรคทั้งปวงจักพินาศไป (...) ยอมบํารุง (...) พวกเขาจะเปนผูมีความสุข

ในกาลทุกเมื่อ ยืนเปนสุข นอนเปนสุข เดินเปนสุข เปนตน ดวยอานุภาพแหง

การบูชานั้น จะไดเกิดในตระกูลบริสุทธิ์ กรรมกร ทาส และชางเปนตนจํานวนมาก 

จักดูแลบํารุงเขาในกาลทุกเมื่อ เขาปรารถนาสิ่งใด ๆ  สิ่งนั้น ๆ  ก็จะสําเร็จตามความ

ปรารถนาโดยไมมีสวนเหลือ ดวยบุญนั้น จุติไปแลวยอมรื่นรมยในเทวโลก ยอม

ไดนางเทพอัปสรในสํานักของพระเมตเตยยะ” ฯ ภิกษุทั้งปวงทูลถามพระผูมีพระ

ภาคเจาวา “บูชากัณฑสักกบรรพแลว จะมีผลอะไร พระเจาขา” ฯ พระศาสดา

ตรัสวา “ชนเหลาใดไดบูชากัณฑสักกบรรพดวยใจ ดวยผลแหงการบูชานั้นนั่นแล 

ชนเหลานั้นจะไดใชสอยโภคทรัพยทั้งปวง สรรพศัตรูจักพินาศไป จะมีแตความ

สวัสดีทุกประการ เปนผูมีเดชเกรียงไกรในกาลทุกเมื่อ ไดรับการบูชาจากเหลา

ทวยเทพ กาวพนความทุกขทกุประการ ไดเสวยแตความสุขทั้งมวล ไปสูชนบทใด ๆ  

ก็จะไดรับการบูชาในชนบทน้ัน ๆ ญาติจะมาสมาคมคบหาดวย และไดสมาคม

คบหากับหมูญาติ เปนผูสูงสุดกวาบรรดาทวยเทพ กิจการงานตาง ๆ ก็จะสําเร็จ

ทุกประการ ไดแตความสําเร็จท้ังปวง ขัตติยกัญญาผูงดงามประดับดวยอลังการ

ทั้งปวง มีใบหนาพริ้งเพรา ราเริง สะโพกผึ่งผาย เอวบาง ถึงพรอมดวยลักษณะ

ทั้งปวง ไดรับการแวดลอมจากเหลานางทาสีก็จะมาแวดลอมเขาอยูเนืองนิตย เขา
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ก็จะไดรับความสุขทุกประการ เปนผูมีเดชเกรียงไกรในกาลทุกเมื่อ ประดุจดวง

อาทิตยไรมลทินฉะนั้น ในอนาคต (จักไดอยู) ในสํานักของพระเมตเตยยะนั่นแล” ฯ 

ภกิษทุัง้ปวงทลูถามพระผูมพีระภาคเจาวา “ขาแตพระผูมพีระภาคเจา ชนบางพวก

บูชากัณฑมหาราชแลว จะมีผลอะไร พระเจาขา” ฯ เพราะเหตุนั้น พระศาสดาเมื่อ

จะทรงแสดงจึงตรัสวา “ชนเหลาใดไดบูชากัณฑมหาราชดวยใจ ดวยผลแหงการ

บูชานั้นนั่นแล โภคทรัพยทุกประการยอมเกิดมีแกชนเหลานั้น ไดคบหาสมาคมกับ

คนผู เปนที่รักที่พอใจ จะไดขาว นํ้า เสื้อผาเปนจํานวนมาก จะไดทาสหญิง 

ทาสชาย นารีที่ประดับตกแตงแลว ชาง มา รถ และแมโคนม อยางละ 100 ดัง

กระหึ่มดวยเสียงดนตรีอันมีองค 5 เตหิ เสวิเตน? จะไดเปนพระราชา (ผูถึงพรอม) 

ดวยจตุรงคินีเสนา ในทุกภพทุกชาติ” ฯ ภิกษุทั้งปวงทูลถามพระผูมีพระภาคเจาวา 

“ขาแตพระผูมีพระภาคเจา ชนบางพวกบูชากัณฑฉกษัตริยแลว จะมีผลอะไร 

พระเจาขา” ฯ พระศาสดาตรัสวา “ชนเหลาใดไดบูชากัณฑฉกษัตริยดวยใจ ดวย

ผลแหงการบูชานั้นนั่นแล ชนเหลานั้นจะมีโภคทรัพยที่เพิ่มพูนขึ้นไป ญาติทั้งหลาย

ก็จะมาคบหาสมาคม และไดสมาคมคบหากับหมูญาติ เปนผูสูงสุดกวาบรรดา

ทวยเทพ ไดรับการแวดลอมจากเหลาทวยเทพ ไดเสวยแตความสุขทุกประการ 

เปนราชาเหนือทวยเทพ และเหนือมวลมนุษย (...) ชาวโลกท้ังหลายยอมนิยม

ชมชอบ ไดรับการแวดลอมจากเหลาพระราชา ไดรับการแวดลอมโดยรอบจาก

เสนาที่พรอมเพรียงกัน ไดแก พลชาง พลมา พลรถ และพลเดินเทา นี้เปนผลแหง

การฟงธรรม” ฯ ลาํดบันัน้ ภกิษุท้ังหลายทัง้ปวงจึงกมกราบพระผูมพีระภาคเจา ฯ65

[ตอ]66 ประดับตกแตงอุทยานตนอโศกและปอมปราการ รับสั่งใหสราง

ปราสาท 3 หลัง ไดแก โกกนุทปราสาทสําหรับฤดูเหมันต (ฤดูหนาว) มี 9 ชั้น อัน

แนนขนัด ธัญญมุตตปราสาทสําหรับฤดูวสันต (ฤดูฝน) มี 7 ช้ัน อันวิจิตร (ดวย

ลวดลาย) ตาง ๆ  เวฬุมตุตปราสาทสาํหรบัฤดูคิมหนัต (ฤดูรอน) ม ี5 ช้ัน อนัปราศจาก

65 จบเนื้อหาอานิสงสการฟงเทศนมหาชาติ 13 กัณฑที่แทรกเขามา
66 ดําเนินเรื่องชาลีกัณหาอภิเสกกัณฑตอ
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ธุลี และรับสั่งใหสรางมณฑป วางกองรัตนะ 7 ประการกองใหญ 18 กอง ไวบน

รัตนบัลลังกอันมีคามากในทามกลางมณฑปแลววางไวโดยคลุมดวยผากัมพลอันมี

คามาก ฯ ในเวลารุงอรณุ พระนางกณัหาชนิากโ็สรจสรงดวยจนัทรหอม ตกแตงดวย

เคร่ืองอลังการนานาชนิด แวดลอมดวยเด็กหญิงจํานวน 16,000 คน หยั่งลงจาก

ปราสาท ขึ้นราชรถอันมีคามากแลวเสด็จไป สวนนางสุชาดาอสุรกัญญา แวดลอม

ดวยเหลาเทพกัญญา ขึ้นสูทิพยรถ เสด็จไปขางหนารถของพระนางกัณหาชินา ฯ 

ลําดับน้ัน ทาวสักกเทวราชพรอมกับเหลาทวยเทพ เสด็จไปแวดลอมชาลีกุมาร ฯ 

เหลาทวยเทพทั้งหมดทั้งมวลยกฉัตรและธงแผนผาเปนตนข้ึนตั้งไวท้ังสองฟาก

ถนนตามลําดับ ฯ ในขณะนั้น เหลาทวยเทพก็บันดาลใหฝนดอกไมทิพยตกลงมา 

แลวพรอมกันนั่งในมณฑปโดยรอบ ฯ ฝายพระนางกัณหาชินาไดรับการแวดลอม

จากเหลาอสุรกัญญาแลวเสด็จเขาไปสูมหามณฑป ฯ จากนั้น ชางเผือกแกวนามวา

ปจจยะ กางตาขาย 7 สีไวบนหลังอันเปนมงคลแลวอุมพระชาลีกุมารขึ้น (บนหลัง) 

แวดลอมดวยพระราชา 101 พระองค เบื้องหนาของพระองคมีมหาพรหมช้ัน

สุทธาวาสถือเอามหาเศวตฉัตรอันประหนึ่งดวงจันทร เขาไปสูมหามณฑปพรอม

กับเหลาทวยเทพทั้งปวง ฯ ขณะนั้น มหาพรหมชั้นสุทธาวาสแลดูเวลาแลวทราบวา 

“ไดเวลาสมควรแลว” จึงจับพระหัตถของพระชาลีกุมารแลวยกขึ้นประทับบนกอง

รัตนะ ฯ นางสุชาดาอสุรกัญญาก็จับพระหัตถของพระนางกัณหาชินาแลวยกขึ้น

ประทับบนกองรัตนะ ฯ จากนั้น กษัตริยทั้ง 2 พระองคก็จับพระหัตถของกันและ

กัน ฯ ทาวสักกะเปาสังข ปญจสิขรเทพบุตรดีดพิณอันใหญ ทิพยดุริยางคก็กระหึ่ม

ขึ้นมาเพียงเพราะการเลนแคครั้งเดียว ฯ ฝายมหาพรหมชั้นสุทธาวาสถือคนโทแกว

อันเต็มดวยนํ้ามงคล เปลงวาจามงคลแลวรดนํ้าวิวาหลงบนพระเศียร67ของกษัตริย

ทั้ง 2 พระองคนั้น ฯ ขณะนั้น เทพที่อยูบนพื้นดิน (ภุมมเทวดา) เทพที่อยูบนตนไม 

(รุกขเทวดา) และเทพที่อยูในอากาศ (อากาสเทวดา) ก็โปรยรัตนะ 7 ประการแลว

ไดใหซึ่งสาธุการ ฯ พระราชา 101 พระองค อํามาตย เศรษฐี คฤหบดี พราหมณ

ไพศาล และนางพราหมณี พากันสรรเสริญวา “โอโห! กษัตริยทั้ง 2 พระองคนี้ชาง

67 แปลจากขอคิดเห็นที่ผูเขียนเห็นวาควรเปนคําวา สิเส (สีเส) ซึ่งตนฉับใชเปน สิเล
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มากไปดวยบุญ อิทธิฤทธิ์ และอานุภาพ บริบูรณดวยพระลักษณะ ไมเหมือนกับ

เทวดาและมนุษยอื่น ๆ” ไดพากันใหสาธุการแลว ฯ ในกาลนั้น เพราะเสียงดนตรี

ของเหลามนุษย เสียงชาง เสียงมา เสียงเทวดา และเสียงพรหม จึงไดมี (เหตุการณ) 

ประหนึ่งวาทองมหาสมุทร (ปนปวน) และราวกับวา (เสียง) เมฆคําราม ฯ ในตอน

นั้น ทาวมหาพรหมเปนตน ทาวสักกเทวราช และทวยเทพทั้งหมด พากันถวาย

พระพรวา “ขอใหพระองคทั้งสองจงเปนผูมีอายุยืน มีโภคทรัพยมากมาย มีพระยศ

ยิ่งใหญ ปราศจากภัย 25 ประการ เหตุแหงกรรม 32 ประการ โรค 96 ประการ 

และอุปททวะ 16 ประการ จนกวาจะถึงซึ่งความสุขคือพระนิพพานดวยเทอญ” ฯ 

(ทาวมหาพรหมเปนตน ทาวสักกเทวราช และทวยเทพทั้งหมด) พรอมกับปุถุชน

ชาวโลก พากันอยูละเลนองคแหงท่ีชุมนุมกัน (เลนมหรสพ) ท้ังวันท้ังคืน ตลอด 

7 วนั ฯ เทพและพรหมทัง้หมดทัง้มวลประทานโอวาทแกกษัตรยิท้ัง 2 พระองคแลว

ใหดาํรงอยูในศลี 5 (จากนัน้) จงึแยกยายไปยงัทีข่องตน ฯ ชาวเมอืงเชตดุรนาํเกวยีน 

5 เลมออกมาบรรจขุาวเปลอืกและขาวสาลสีงไป (เพือ่ถวาย) ฯ ชาวเมอืงมทัธนะนาํ

เกวียนออกมา 6,000 เลม บรรจุหมอนมสมแลวสงไป (เพื่อถวาย) ฯ ชาวเมือง

กปละนําเกวียนออกมา 100,000 เลมบรรจุเนื้อปลาหลากชนิดและบรรณาการ

ตาง ๆ แลวสงไป (เพื่อถวาย) ฯ พระราชา 101 พระองคพรอมกันถวายเครื่อง

บรรณาการ ฯ พระราชา 101 พระองคพรอมกับปุโรหิตและอํามาตย ประทับอยูใน

มณฑปนั้นพากันละเลนองคแหงที่ชุมนุมกัน (เลนมหรสพ) ทั้งวันทั้งคืน ตลอดไตร-

มาส ฯ ในเดือนจิตรมาส (เดือน 5) ชาวพระนครทั้งหมดทูลลาถวายบังคมแลว

พากนักลบั ฯ ในขณะนัน้ กษัตรยิทัง้ 2 พระองคเสดจ็ขึน้สูเวฬมุตุตปราสาท ประทบั

อยูตลอด 4 เดือนในฤดูรอน ประทับอยูอยางรักใครกลมเกลียว ฯ ในฤดูหนาว 

ทั้งสองพระองคเสด็จขึ้นสูโกกนุทปราสาท 9 ชั้น ประทับอยูตลอด 4 เดือน ฯ 

พระชาลีราชไดทรงมีพระราชโอรสพระนามวา สีหกุมาร ฯ ในฤดูฝน ทั้ง 2 พระองค

เสด็จขึ้นสูธัญญมุตตปราสาท 7 ชั้น ประทับอยูตลอด 4 เดือน ฯ ในคืนหนึ่ง 

พระชาลีราชประทับอยูกับหญิงนักฟอนนางหนึ่ง ฯ ขณะนั้น พระมเหสีทรงทราบ

เหตุนั้นแลวจึงลงจากปราสาทเสด็จตามไปตรัสกะพระสวามีวา “ขาแตพระองคผู
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เปรยีบดงัเทพบตุร พระองครบัพระดํารสั (ของขาพระองค) แลว แตบดันี ้พระดํารสั

ของพระองคไมเปนเชนกบัสญัญาในกาลกอน” ฯ พระราชาทรงมพีระสเินหาในนาง

สนมนกัฟอน (มากกวา) จงึพโิรธพระมเหสแีลวตดีวยฝาพระหตัถ (ตบ) ฯ พระมเหสี

ทรงกันแสงครํ่าครวญวา “โอหนอ พระราชาพระองคนี้ ในกาลกอน เมื่อพราหมณ 

(ชูชก) เฆี่ยนตี (ซึ่งเราทั้งสอง) ตางรวมสุขรวมทุกข (มาดวยกัน) บัดนี้ รวมสังวาสกัน 

พระราชาไมเห็นความสําคัญในสัญญาแตเกากอนเลย ถาหากวาตายไปไซร ขออยา

ไดเกิดรวมทองเดียวกันในชาติหนาอีกเลย” ฯ พระชาลีราชทรงครองราชย (ตอมา) 

รับสั่งใหสรางโรงทาน 4 แหง ทรงบริจาคทรัพย 4 แสน พระราชทานมหาทาน ฯ 

เมื่อพระองคทรงครองราชยได 30 พรรษา68 ก็เสด็จสวรรคต เพราะผลแหงการ

ถวายทาน จงึบงัเกิดเปนเทพบตุรองคหนึง่ ในวมิานทองสงู 12 โยชน ในภพดาวดงึส 

ในวันที่ฤกษดาวนักษัตรอยูในเดือนวิสาขะ ในยามราตรี ในวันที่เรียกกันดวยภาษา

ไทยวาวนัองัคาร (ภมุมวาร) ในวนัเพ็ญแหงเดือนวสิาขะ (เดอืน 6) ปเถาะ มีอานภุาพ

มาก มีนางอสุรกัญญา 1 พันเปนบริวาร เสวยทิพยสมบัติ ฯ (สวน) พระนางกัณหา

ชินาเปนหมายอยู 5 ป ก็สวรรคต เพราะผลแหงการถวายทาน จึงบังเกิดในภพ

ดาวดึงสเชนเดียวกัน ในปจฉิมยามแหงเวลานอน ในวันที่เรียกกันดวยภาษาไทยวา 

วนัจนัทร (จนัทวาร) ในวนัเพญ็ เดือนกตัติกา (เดือน 12) ในปวอก69 ฯ สหีกมุารรบัสัง่

ใหพระราชทานเพลิงศพพระราชมารดาและพระราชบิดาแลว อํามาตยและปุโรหิต

อภิเษกสีหกุมารขึ้นเปนพระราชา แตงต้ังพระราชธิดาพระองคหนึ่งผูมีพระสิริโฉม

งดงาม ผูยอดเยี่ยมกวาบรรดาหญิงนักฟอน 1 แสนนาง ใหดํารงตําแหนงพระมเหสี 

(ของสีหกุมาร) ฯ กษัตริยทั้ง 2 พระองคประทับอยูรวมกันอยางรื่นรมยพระราช

หฤทัย ฯ พระเจาสีหราชนั้นมีพระโอรสพระนามวา นรสีหกุมาร พระเจาสีหราช

เสด็จสวรรคตแลว นรสีหกุมารก็ครองราชยตอ ฯ พระเจานรสีหราชพระองคนั้นมี

พระโอรสและพระนดัดาไดเปนราชาจํานวน 82,000 พระองค สบืตอมาโดยลาํดบั ฯ 

68 แปลจากขอคิดเห็นที่ผู เขียนเห็นวาควรเปนคําวา ตึสติวสฺสานิ ซ่ึงตนฉบับใชเปน 

 ติสตฺตุวสฺสานิ
69 โปรดดูเชิงอรรถที่ 58
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ในลําดับแหงราชวงศนั้น พระราชาผูพระนามวา เชยยเสน ผูเปนจอมอธิบดี ทรงมี

พระโอรส 2 พระองค คือ “พระเชฏฐโอรส (ลูกคนโต) พระนามวา เชยยเสน พระ

กนิษฐโอรส (ลูกคนเล็ก) พระนามวา ทีปกุมาร” พระราชาทอดพระเนตรเห็นเชยย

เสนกมุารพระโอรสของตนมพีระชนัษาได 16 พรรษา จงึสงพราหมณทัง้หลายไปขอ

พระราชธิดาของพระราชาแหงเมืองกบิลพัสดุ ครั้นไดแลวก็ไดทําพิธีมงคลในเมือง

กบิลพัสดุ ฯ ในปหนึ่ง พระเจากปลราชเสด็จสวรรคตแลว ฯ พระเจาเชยยเสนก็

ครองราชย (ในเมอืงกบลิพสัดุ) ฯ พระโอรสของพระเจาเชยยเสน มพีระนามวา สหีนุ 

ไดเปนพระราชา พระเจาสีหนุมหาราชทรงมีพระโอรส 3 พระองค คือ “สุทโธทนะ 

สกุโกทนะ และอมโิตทนะ” ทรงมพีระธดิา 2 พระองค คอื “อมติตา และปาลกิา” ฯ 

พระเจาสีหนุราชน้ันทรงเปนอธบิดเีหนอืเจาศากยะ 8 แสนพระองค ทรงครองราชย

โดยธรรมในพระนครกบิลพัสดุ ฯ ในกาลน้ัน พระเจาเชยยเสนเสด็จสวรรคตแลว 

ทปีกุมารกท็รงครองราชย (ตอมา) ไดเปนพระราชาพระนามวา ทีปราชา โดยชอบธรรม 

ในเทวลงักาทวปี ฯ พระองคมพีระโอรสนามวา เชยยทปีกมุาร พระเจาทปีราชเสดจ็

สวรรคตแลว ฯ พระเจาเชยยทีปกุมารนั้นมีพระโอรสนามวา ชนาทิปกุมาร พระเจา

เชยยทีปกุมารเสด็จสวรรคตแลว ฯ ชนาทิปกุมารก็ครองราชย (ตอมา) ประทับ

อยูรวมกันกับพระอัครมเหสี พระเจาชนาทิปกุมารนั้นมีพระราชธิดาผูมีบุญมาก

พระนามวา สิริมปรมา ในเวลาที่พระราชธิดามีพระชนมายุได 16 พรรษา ไดมี

พระสิริโฉมงดงามอยางยิง่ ประหนึง่วานางเทพอปัสร ฯ ในกาลนัน้ พระเจาสหีนรุาช 

ในเวลาทีส่ทุโธทนกมุารผูทรงสริผิูเปนพระโอรสของตนเจรญิพระชนัษาแลว ประสงค

จะอภิเษกพระราชโอรส จึงสงพราหมณ 8 คนไปถึงพระนครเทวลังกา กําหนดวัน 

(อภิเสก) พระราชธิดาของพระเจาชนาทิป ผูมีพระนามวา สิริมหามายาเทวี ใน

พระนครเทวลังกา แลวพากันกลับ กราบทูลแกพระราชาของตน ฯ พระเจา

สหีนรุาชและพระเจาชนาทปิราชไดทรงกระทาํงานมงคลแกพระโอรสและพระธดิา ฯ 

สันดุสิตเทพบุตรสิ้นสุดอายุ 1 แสน 57 โกฏิแลวจุติจากอัตภาพบังเกิดในพระครรภ

ของพระนางมหามายาในทีน่ี ้ฯ พระเจาสทุโธทนมหาราชทรงมพีระโอรสพระนามวา 

สิทธัตถกุมาร ฯ พระเจาสุทโธทนะไดอภิเษกสิทธัตถกุมารกับพระนางพิมพาแลว ฯ 
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เจาชายสิทธัตถะทรงมีพระโอรสพระนามวา ราหุล ฯ นางกัณหาชินาเทพธิดาจุติ

แลวบังเกิดในทองของภรรยาเศรษฐี (เพราะ) มีความหอมแหงรางกายและใบหนา

ประหนึ่งวากลิ่นหอมของดอกอุบล ฉะนั้น มารดาบิดาจึงตั้งช่ือวา อุบลวัณณา ฯ 

เจาชายสิทธัตถะดํารงอยูในราชสมบัติได 29 พรรษา เสด็จออกจากพระนคร 

บําเพ็ญเพียรอยางแนวแนตลอด 6 ป จึงบรรลุพระสัพพัญุตญาณในวันเพ็ญเดือน

วิสาขะ (เดือน 6) เปนพระพุทธเจาแลวทรงแสดงพระธรรมจักรแลว (ธัมมจักกัปป

วัตตนสูตร) ฯ นางอุบลวัณณาบวชในสํานักของพระศาสดา เปนพระอรหันตแลว

ปรินิพพาน ฯ ภควา สมเด็จพระพุทธเ จาไดตรัสแลว พระองคโปรดสัตวทั้งหลาย

เป นอนัมาก ตราบเทาเขานิพพานไดยีส่บิอสงไขยกบัสามโกฏหิกแสนสองหมืน่เจด็พ ัน 

จึงไวพระศาสนาเพื่อจะใหโปรดสัตวสี่อสงไขยสามพันเจ็ดหมื่นสี่แสนสองโกฏิ

ใหเต็มจํานวน เหมือนพระเจาทุกพระองคนั่นแล ฯ ผูใดฟงมหาเวสสันดรชาดกนี้ 

(จบ) ภายในวันเดียว ทําการบูชาดวยดอกปทุมแดง ดอกปทุมขาว ดอกอุบล 

ดอกอุบลขาว ดอกโกมุทแดง ดอกโกมุทขาว ดอกมณฑารพ ดอกผักตบ ธงชัย 

ธงแผนผา เพดาน ฉัตร เครื่องบูชา ประทีป หรือผา อยางละ 1 พัน ในกาลใด 

พระโพธิสัตวอริยเมตเตยยะเปนพระพุทธเจาเสด็จอุบัติขึ้นในโลกแลว ในกาลนั้น 

ผูนั้นจักไดธรรมอันเลิศในสํานักของพระอริยเมตเตยยะแลวทําท่ีสุดแหงทุกขได ฯ 

เพราะเหตุนั้น ทานจึงกลาววา “พระชนก (มหาชนก) พระสาม (สุวรรณสาม) 

พระเนมิราช พระมโหสถ พระภูริทัตต พระจันทกุมาร พระนารทะ พระวิธุระ และ

พระมหาเวสสนัดร เปนทีพ่ึ่งของชาวโลก” ฯ ชาดกโดยพสิดารแหงกาลเวลา จบแลว ฯ

7. บทสรุป

 ชาลีกัณหาอภิเสกกัณฑสรางเน้ือเรื่องตอจากนครกัณฑ (กัณฑท่ี 13) 

ในเวสสนัดรชาดก มโีครงสรางเนือ้หาแบงออกเปน 4 สวน ไดแก (1) การมรณะของ

ตัวละครแลวอุบัติบนสวรรคตางวาระกัน (2) ชาวเมืองเทวลังกาเชิญพระชาลีและ

พระกัณหาชินาใหรวมอภิเษกแลวเชิญเสด็จไปครองเมืองเทวลังกา ในสวนนี้มีเรื่อง

อานิสงสการฟงเทศนมหาชาติ 13 กัณฑแทรกเขามา (3) ลําดับราชวงศในเมือง
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เทวลังกาและกบิลพัสดุ และบางสวนของพุทธประวัติ และ (4) อานิสงสของการ

ฟงเวสสันดรชาดก 

 ในตนฉบบัใบลานทีใ่ชศกึษาพบการเกษียนขอความภาษาไทย อกัษรขอม

หวัด เขียนดวยหมึก ตั้งแตหนาปกจนถึงหนา กิ/1 ใน 3 ลักษณะ คือ (1) บนหนา

ปกบอกจุดประสงคและความปรารถนาของผูใชตนฉบับกอนหนานี้ (2) การแปล

กํากับขอความภาษาบาลี และ (3) การเสริมขอความที่ไมมีในภาษาบาลี นอกจากนี้ 

พบรองรอยการใชเครื่องหมาย และการแกไขขอความจนถึงหนา กะ/1 การเกษียน

ขอความและรองรอยทั้งหมดนี้แสดงใหเห็นวามีผูตรวจแกตนฉบับนี้มากอน

 ดานขอบกพรองในการจาร พบขอสงัเกต 9 ประการ ไดแก (1) ใชพยญัชนะ

วรรค ฏ สลับกับพยัญชนะวรรค ต (2) ใชพยัญชนะ ท สลับกับ ธ (3) ใชพยัญชนะ 

พ สลับกับ ภ (4) ใชพยัญชนะ น สลับกับ ณ (5) ใชพยัญชนะ ฬ สลับกับ ล (6) ซอน

พยัญชนะในคําที่ไมควรซอน (7) ไมซอนพยัญชนะในคําที่ควรซอน (8) มักจารสระ

เสียงยาวและเสียงสั้นสลับกัน และ (9) ไมจารนิคหิตในคําที่ควรจาร

 ดานรูปภาษาบาลีมีขอบกพรองทางไวยากรณท้ังในสวนท่ีเปนรอยกรอง

และรอยแกว ดังนี้ (1) ประธานเปนพหูพจน แตกริยาหลักเปนเอกพจน (2) ศัพทที่

ควรเปนปุงลิงคหรืออิตถีลิงคกลับผันรูปเปนนปุงสกลิงค (3) ใชคุณศัพท (คําขยาย) 

ไมตรงกบัลิงคของประธาน (4) ใช ตวฺา ปจจยัเปนกรยิาหลกัทัง้ทีไ่มใชประโยคกรยิา

ปธานนัย (5) ใช มาน ปจจยัเปนกริยาหลกั และ (6) มหีลกัการเรยีงนบิาตไมแนนอน 

และสวนที่แตงเปนคาถาในอานิสงสการฟงเทศนมหาชาติ 13 กัณฑ แตงดวยฉันท

ปฐยาวัตรทั้งหมด แตพบวาบางบทมีเนื้อหาขาดหายไปทั้งบาท บางบทมีจํานวนคํา

ไมครบหรือเกินจากขอกําหนดของฉันทลักษณ อยางไรก็ตาม ความคลาดเคลื่อน

บกพรองอาจเกิดจากการคัดลอกที่ผิดพลาดก็เปนได

 อนึ่ง จากการที่ผูแตงใชคําภาษาไทยแปลกลับเปนภาษาบาลี คือ คําวา 

“เทยยฺภาสา” แปลวา “ภาษาไทย” “เพล”ํ ใชในบรบิททีแ่ทนคาํวา “ตทา” แปลวา

“ในเวลานั้น, ในตอนนั้น, ในกาลนั้น” และคําวา “รตฺติยาม” แปลวา “ยามราตรี” 
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ซ่ึงไมมีใชในวรรณกรรมภาษาบาลีทั่วไป จึงสันนิษฐานวาวรรณกรรมเรื่องนี้นาจะ

แตงขึ้นในประเทศไทย

 แมจะมีภาษาที่ไมเครงครัดตามไวยากรณมากนัก รวมถึงมีวิธีเขียนคํา

ในหลายรูปแบบ แตหากมองขามเรื่องเหลานี้เสีย ชาลีกัณหาอภิเสกกัณฑนับวามี

คุณคาอยางยิ่งสําหรับพุทธศาสนิกชน เพราะเปนผลงานเชิงประจักษท่ีทําใหเห็น

ถึงภูมิปญญาและความศรัทธาของคนในอดีตท่ีเกี่ยวเนื่องกับประเพณีการฟงเทศน

มหาชาติ

8. ขอเสนอแนะ

 อนึง่ บทความน้ีศึกษาชาลีกณัหาอภเิสกกณัฑเพียงฉบับเดยีว ยงัไมไดตรวจ

ชําระกับฉบับภาษาบาลีอื่น อีก เชน 7 ฉบับที่จัดเก็บและใหบริการที่กลุมหนังสือ

ตัวเขียนและจารึก สํานักหอสมุดแหงชาติกรุงเทพมหานคร และเมื่อเทียบกับ

พรฺชาลอีภิเสก (2563) ฉบบัอกัษรขอม ภาษาบาล-ีไทย เลขทะเบยีน จบ.บ.53/1 ทีจ่ดั

เก็บและใหบริการที่หอสมุดแหงชาติรัชมังคลาภิเษก จันทบุรี ซึ่งไดรับการเผยแพร

ในรปูแบบภาพคมัภรีใบลานทางเวบ็ไซตของหอสมดุแหงชาต ิพบวา พรฺชาลอีภเิสก

ฉบับดังกลาวมีเนื้อเรื่องที่มีลักษณะแปลรอย คือ ยกคําภาษาบาลีขึ้นแลวแปลถอด

ความ มีขอความภาษาบาลีขึ้นตนวา “กึวสฺเส กึมาเส กึทิวเส กิสฺมึ เวลายํ” ซึ่งตาง

จากฉบบัวดับวรนิเวศวหิาร จงึอาจเปนไปไดวามตีนฉบบัภาษาบาลอีืน่อกีทีต่างจาก

ฉบับที่ผูเขียนใชศึกษา 

 นอกจากนี้ การที่บาญชีคัมภีรภาษาบาลีแลภาษาสันสกฤตอันมีฉบับใน

หอพระสมุดวชิรญาณสําหรับพระนคร (กรรมการหอพระสมุดฯ, 2464, หนา 20) 

ใหขอมูลวา ชาวเมืองที่ทูลเชิญพระชาลีและพระกัณหาชินาใหครองราชยคือ

ชาวเมอืงเทวทหะ ซึง่ไมตรงกับทีใ่ชในเรือ่งวา “เมอืงเทวลงักา” นัน้กอ็าจจะไมไดผดิ

โดยประการใด เพราะผูเขียนพบวา มีปฐมสมโพธิของไทเขินและมอญที่เรียกเมือง

เทวทหะวา “เทวลังการ” ตลอดทั้งเรื่อง (อนันต เหลาเลิศวรกุล, 2546, หนา 299, 

303, 393, 394) ดังน้ัน อาจเปนไปไดหรือไมวา เมืองเทวลังกาอันสื่อถึงเมือง
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เทวทหะที่ปรากฏในชาลีกัณหาอภิเสกกัณฑนี้เปนการเรียกตามความรับรูของชาว

ไทเขนิหรอืมอญ และการทีม่เีรือ่งอานสิงสการฟงเทศนมหาชาต ิ13 กณัฑแทรกเขา

มา ซึ่งเนื้อหาสวนนี้ตรงกับคัมภีรอานิสงสมหาเวสสันตระซึ่งมักรวมอยูในชุดเดียว

กับคัมภีรมหาชาติซึ่งแพรหลายอยูในบริเวณภาคเหนือของประเทศไทย จึงนําไปสู

ขอสงัเกตวา วรรณกรรมบาลเีรือ่งชาลกีณัหาอภเิสกกณัฑอาจมจีดุตัง้ตนจากบรเิวณ

ภาคเหนือของประเทศไทยหรือบริเวณใกลเคียง ประเด็นนี้จึงนาคนหาคําตอบ

ตอไป 

 ดังน้ัน การตรวจชําระตนฉบับภาษาบาลีเรื่องนี้อยางสมบูรณก็จะทําให

ไดตัวบทที่ถูกตองและนําไปสูการแปลที่ชัดเจนกวาเดิม รวมถึงควรมีการศึกษาใน

แงประวัติ ที่มา และแนวคิดการสรางสรรคเนื้อเรื่อง เพื่อจะไดเปนประโยชนตอวง

วิชาการและผูสนใจตอไป
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จากการศึกษาพบวา ภาษาในพระพุทธศาสนาเถรวาทไดใชภาษาผานคําและ

ประโยค โดยคําน้ันเปนการอธิบายผานรากศัพทที่มาจากธาตุและประวัติศาสตร

ของคํานั้น อีกทั้งคํายังมีเวลาเปนตัวระบุใหเขาใจความหมายท่ีแปรเปล่ียนไปตาม

เงื่อนไข สวนประโยคคือโครงสรางของการใชคํามากกวาหนึ่งคําในการสรางความ

หมายและทาํใหคาํนัน้มคีวามชัดเจนผานตําแหนงในประโยคนัน้ และประโยคจาํเปน

ตองมีประธานเปนเง่ือนไขเพื่อระบุวา คนทํานั้นมีตัวตนชัดเจน สวนการใชภาษา

อธบิายความจรงิปรมตัถน้ันดวยคําแบบเอกงัสกิธรรมทีส่ือ่ความหมายเดยีวกนัทีม่า

จากธาตุเดียวกัน คือคําวา ทุกข จึงทําใหไมขัดแยงหรือนําไปสูความขัดแยงกันกับ



วารสารพุทธศาสนศกึษา จุฬาลงกรณมหาวทิยาลัย  ปที่ 28 ฉบับที่ 1 มกราคม – เมษายน 2564110 ปที่ 28 ฉบับที่ 1 มกราคม – เมษายน 2564

ความหมายอื่นได สวนประโยคที่สื่อความจริงปรมัตถนั้นตองไมมีประธานที่ยันยัน

ตัวตน โดยอาศัยขอความที่แสดงนามธรรมหรือขอความที่เปนสภาวะเทานั้น

คําสําคัญ: ความจริงปรมัตถ ภาษา พระพุทธศาสนาเถรวาท
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An explanation of Ultimate Truth with Language in 
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Abstract

 In this research, two objectives were purposely made: 1) to 

study the language in Theravada Buddhism, and 2) to explain the 

ultimate truth in Theravada Buddhism. This is a qualitative research 

done by the documentary analysis. In the research, it was obviously 

found that the language in Theravada Buddhism is presented through 

words and sentences. By the way, the words were described through 

the root and history of the word. In addition, they mean the meaning 

can change always. Although, the sentences which combine a lot of 

words together make up the meaning though the position of word in 

these. In the other hand, the sentences must have the subject that 

is obviously body. Finally, we can know how to use the language 

explained the ultimate truth with univocal word such as the suffering 

which not conflict with other meaning. With the sentences explained 

the ultimate truth, it hadn’t been the body of human but It had been 

meaning about the abstract thing or nature of things.

Keywords: Reality, Language, Theravada Buddhism



วารสารพุทธศาสนศกึษา จุฬาลงกรณมหาวทิยาลัย  ปที่ 28 ฉบับที่ 1 มกราคม – เมษายน 2564112 ปที่ 28 ฉบับที่ 1 มกราคม – เมษายน 2564

1. บทนํา

 สังคมจําเปนตองมีเครื่องมือในการสื่อสาร ภาษาเปนเครื่องมือหนึ่งท่ีใช

ในการสื่อสารเกิดขึ้นจากการเรียนแบบเสียงธรรมชาติ เบื้องตนนั้นมนุษยพยายาม

เรียนเสียงธรรมชาติจนเกิดเปนคํา (คริสทัล เดวิด, 2563, หนา 10) การใชคําท่ี

สื่อสารไดถูกทําใหเกิดความเขาใจไดวา มนุษยนั้นมีการใชภาษาเพื่อแสดงอารมณ 

ความรูสึกนึกคิดและเหตุผล ออกมาภายนอก โดยการแสดงออกทางภาษาน้ัน

แมสตัวจะทาํไดไมตางจากมนุษย แตไมอาจแสดงใหเหน็ความเหตผุลอยางเปนระบบ

ไดอยางที่มนุษยสื่อสารออกมา (กีรติ บุญเจือ, 2526, หนา 13-14) การใชภาษา

จึงเปนวิวัฒนาการที่ถูกพัฒนาควบคูกับการสื่อสารที่ตองการการรับรูเนื้อหานั้น

ท่ีแสดงลกัษณะโครงสรางและเหตุผลนัน้ ในทางพระพทุธศาสนาเรยีกภาษาทีส่ือ่สาร

กันดวยรูปแบบดังกลาวนี้วา โลกสมัญญา คือชื่อที่ชาวโลกใชเรียก โลกนิรุตติ ภาษา

ของชาวโลก โลกโวหาร คือโวหารของชาวโลก โลกบัญญัติ คือบัญญัติของชาวโลก 

(พระไตรปฎก เลม 9 ขอ 440 หนา 195)

 คําทางโลกเหลานี้ไดถูกนํามาใชในทางศาสนา คือหลายศาสนาและสังคม

ที่ตองการใหคนเขามามีสวนรวมไดใชภาษาผานการสวดออนวอน คําอวยพร และ

ทํากิจกรรมเชิงจิตวิญญาณบนฐานความเชื่อวา พิธีกรรมนั้นศักดิ์สิทธิ์มีผลตอ

ธรรมชาติของโลก โดยทั้งหมดลวนใชภาษาในการสื่อสารเพื่อเขาใจความจริงทาง

ศาสนาได (คริสทัล เดวิด, 2563, หนา 289-290) ซึ่งมุมมองดังกลาวจะพบวา 

พระพทุธศาสนาเองแมจะมองวาภาษาเปนสิง่สมมติหรือเปนการบัญญตัข้ึินเพือ่สราง

ความเขาใจทีช่าวโลกมรีวมกนั แตการทีเ่ราจะใชคําทีเ่ปนสมมตนิัน้แทนความจรงิจะ

เกนิเลยศกัยภาพของมนษุยไปหรอืไม เพราะความจรงิทางพระพทุธศาสนาถอืวาลกึ

ซึ้ง ยากจะเห็นละเอียดยิ่ง ที่จะใหสัตวถึงพระนิพพานได (พระไตรปฎก เลม 4 ขอ 7 

หนา 9) อยางไรก็ตามถึงแมภาษาจะเปนสมมติที่ถูกบัญญัติขึ้น แตก็พระพุทธเจา

ก็ยนืยนัวาสามารถสือ่สารไดแตไมควรยดึถอื (พระไตรปฎก เลม 9 ขอ 440 หนา 195) 
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 ในบทความนี้จึงไดพิจารณาภาษาที่สื่อสารไดหรือไมไดนั้นตามลักษณะท่ี

ถูกแบงแยกไปตามความจริงในแตละระดับ ซึ่งเรียกวา จริงทางภาษา (true) กับ

จริงแบบจริงแท (reality) และเมื่อพิจารณาจะพบลักษณะการสื่อสารดังกลาวผาน

ลักษณะดังนี้ 

1.1 ภาษาที่สื่อถึงความจริง (true) 

 เปนการกลาวถึงสมมติสัจจะ คือความจริงท่ีถูกบัญญัติข้ึน ตรงกันกับ

ความจริงวา “ทานเปนพราหมณจรงิ เปนกษตัรยิจรงิ” เปนความจรงิทีภ่าษาทีถ่กูใช

จนเปนที่ยอมรับของคนในสังคม และยังมีการใชวาจาแบบวจีสัจจะคือความจริง

ทางวาจา มาอธบิายขอความวา “บคุคลพงึกลาวคาํสตัย ไมพงึโกรธ” เปนความจรงิ

ที่ใชขอความที่ผานการรับฟงตอๆ กันมาหรือตามคัมภีรที่สืบตอกันมา รวมถึง

การพจิารณาการสือ่สารทฏิฐสิจัจะ คอื ความจริงทางความเหน็วา “สิง่นีเ้ทานัน้จรงิ 

สิ่งอื่นเปลา” เปนความจริงที่ถูกยึดมั่นวาถูก และอีกฝายผิด จนกลายเปนความ

ขัดแยงทางดานแนวคิดและโตแยงกันดวยเหตุผล โดยจริงในที่นี้  คือจริง

เพราะตรงกับขอเท็จจริง 

1.2 ภาษาที่สื่อถึงความจริงแท (reality) 

 เปนการกลาวถงึปรมตัถสจัจะ คือความจริงสงูสดุ เชนขอความวา “ทุกขเปน

ความจริงอนัประเสรฐิ” เปนการอธิบายใหเหน็สภาวะของความจรงิกบัการใชภาษา

เชือ่มโยงความหมายอกีทหีนึง่ (ขทุทกนกิาย ธมัมปทฏัฐกถา เลม 2 ขอ 4 หนา 100) 

จริงในที่นี้ คือจริงตามความเปนจริง

 เมือ่พจิารณา ความจรงิทัง้หมดน้ีไดถกูใชบนฐานของการเขาใจความหมาย 

เปนโวหารที่พูดกัน เปนคําสมมติใชรวมกัน เปนความเห็นที่สอดคลองกัน และตรง

กบัความจรงิแท โดยคาํอธบิายสวนใหญในพระพทุธศาสนาเถรวาทจะพบการใชคํา

ที่มีการอางอิงความหมายผานบุคคลกับสภาวะที่สามารถทําใหเขาใจถึงคําท่ีถูกใช

สื่อความหมายอันซับซอนใหชัดเจนขึ้น เชนขอความวา “ชีวิตเปนของไมแนนอน” 
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กบั “สังขารทัง้หลายทัง้ปวงไมเทีย่ง” ทัง้สองประโยคนัน้ไมแตกตางกนัในดานความ

หมาย แตคนทั่วไปมักจะเขาใจคําวา “ชีวิต” มากกวาคําวา “สังขาร” ในอรรถกถา

อังคุตตรนิกายขยายใหเห็นวา การใชภาษาอธิบายความจริงนั้นตองอาศัยความ

ฉลาดของผูถายทอด เปรียบเหมือนอาจารยที่ฉลาดในพระเวท แตหากจะอธิบาย

ใหคนที่พูดภาษาทมิฬฟงก็ตองใชภาษาพื้นถิ่น จึงจะมีคนเขาใจได พระพุทธเจา

ก็เชนเดียวกันทรงอาศัยภาษาถิ่นที่เปนสมมติจึงแสดงปรมัตถได (อังคุตตรนิกาย 

มโนรถปูรณีอัฏฐกถา เลม 1 ขอ 1 หนา 184-185) ซ่ึงวิธีการดังกลาวนี้เปนการ

อธิบายใหเห็นวาภาษากับความจริงและความเปนจริงทางพระพุทธศาสนานั้น

เชื่อมโยงกัน เชนคําวา ธรรม ที่สื่อผานตัวสภาวะความจริงของธรรมชาติ (reality) 

(พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), 2548, หนา 376) กับคําสอนทางภาษาอัน

แสดงสภาวะที่จริง (true) (พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), 2548, หนา 380) 

ทําใหคําวา ธรรม ในที่นี้เปนไปใน 2 ความหมายกลาวคือความหมายแรกเปนการ

เขาถึงผานประสบการณตรง ขณะที่ความหมายที่ 2 เปนการอาศัยพุทธภาษิต

ท่ีใชผานภาษา หรอืเรยีกไดวา ความจรงินัน้ถกูถายทอดผานภาษาของพระพทุธเจา

ที่เขาถึงความจริงแลวจึงนํามาถายทอดออกมาอีกที โดยลักษณะภาษาท่ีถายทอด

นั้นทําใหผู ฟงพัฒนาความเขาใจความจริงแทในระดับตางๆ จนถึงสัจธรรม

โดยสมบูรณ เปนการใชภาษาเปนสื่อควบคูไปกับประสบการณที่เกิดจากการรับรู

ภาษานําไปสูการปฏิบัติได จริง (พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), 2559, 

หนา 46-47)

 เมื่อคําที่สื่อความหมายจึงอาจมีอยางนอย 2 แบบเพื่อยืนยันทั้งความจริง

ผานประสบการณและความจรงิแทตามสภาวะทีเ่ช่ือมโยงใหเหน็วาสมมตกัิบปรมตัถ

นั้นเกี่ยวของกัน เชนคําวา อริยะ แปลวา ประเสริฐ ในคําวา อริยสัจ ทุกขเปน

ความจริงอนัประเสรฐิ (ทกุขํฺ อรยิสจจฺ)ํ การรบัรูทกุขไดจงึเปนการเขาใจความจรงิได

ท้ังในแงบคุคลและสภาวะ แตกอ็าจเขาใจไดอกีวา การเขาใจความหมายแบบสมมติ

นั้นโยงไปหาปรมัตถทําใหเขาใจสับสนไดเชนกันในแงของความหมายท่ีมากกวา

หนึ่งอยางนั้นจึงทําใหภาษานั้นถูกมองวาไมควรยึดถือ 
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 ในบทความนี้จะไดพิจารณาถึงลักษณะภาษาในพระพุทธศาสนาเถรวาท

อธิบายถึงความจริงอยางไร เมื่อพิจารณาภาษานั้นกับปรมัตถจะสื่อสารใหเขาใจ

ลักษณะภาษาเหลานี้ไดชัดเจนยิ่งขึ้นอยางไรบาง 

2. แนวคิดเรื่องภาษาในพระพุทธศาสนาเถรวาท

 แนวคิดเบื้องตนของการเขาใจภาษาในพระพุทธศาสนา มาจากรูปแบบที่

ปรากฏในยุคพราหมณที่มีการศึกษาภาษา 2 แบบคือ นิรุกตะหรือผูเช่ียวชาญ

คําศัพท เรียกวา ปาทกะ และไวยากรณะหรือผูเชี่ยวชาญไวยากรณ เรียกวา 

วยากรณะ ผานการวิเคราะหภาษาและไวยากรณ โดยคนหนึ่งถือวา ประโยคทั้ง

ประโยค (วากยะ) หรือญัตติคือพื้นฐาน อีกแนวคิดหนึ่งถือ พจน (ปท) เปนพื้นฐาน 

(เค.เอ็น.ชยติลเลเก, 2556, หนา 404-406) ในที่นี้จะไดพิจารณา ดังนี้

2.1 คํา 

 การเขาใจภาษาทีแ่สดงออกมาในลกัษณะของคาํ จะถกูระบดุวยสิง่ทีม่อียู

ภายใตเงื่อนไข ตอไปนี้

2.1.1 รากศัพท 

  การเขาใจคํา คือเขาใจที่มาของคําหรือธาตุ เพราะธาตุนั้นมีความ

สําคัญตอความหมาย โดยเราจะพบวิธีการดังกลาวนี้จากลักษณะดังนี้

1) ธาต ุศัพททกุศัพทจะมธีาตุในการประกอบเปนรากศพัท การเขาใจ

ธาตุจึงเปนการเขาใจศัพทที่ใชไดอยางชัดเจนยิ่งขึ้น เชน คําวา ภิกขุ แปลวา ผูขอ, 

ผูเห็นภัยในสงสาร ภิกฺขุ มาจาก ภิข ธาตุ (ภิกฺขติ สีเลนาติ ภิกฺขุ) แปลวา ผูขอเปน

ปกต ิคาํนีป้รากฎในพระวินยัปฎก (พระไตรปฎก เลม 1 ขอ 198 หนา 183) บงบอก

ถึงสถานะทางดานกายภาพของผูบวชในพระพุทธศาสนา แตคําวา “ภิกขุ” ที่มา

จาก อิกฺข ธาตุ มีรูปวิเคราะหวา (สํสาเร) ภยํ อิกฺขติ สีเลนาติ (ภิกฺขุ) แปลวา ผูใด

เห็นภัยในสงสารเปนปกติ ผูน้ันชื่อวา ภิกขุ ผู เห็นภัยในสงสารโดยปกติ คํานี้
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หมายถึงภิกขุที่เปนลักษณะของพุทธบริษัท 4 คือ ภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก อุบาสิกา 

ที่เห็นภัยในสงสาร ซึ่งพบคําวา “ภิกฺขเว” (พระไตรปฎก เลม 4 ขอ 13 หนา 20) 

ในธมัมจกักปัวตัตนสตูรอนัเปนพระสตูรแรกทีย่งัไมปรากฏวามพีระภกิษใุนสมัยนัน้ 

การกลาวถึงภิกษุในที่นี้จึงไมไดระบุถึงภิกษุหรือบุคคลที่บวชแลว แตเปนการระบุ

ถึงผูเห็นภัยในสงสารจะเปนใครก็ได แตหลังจากนั้นจึงมีการใหบวชเปนภิกษุ ดวย

คําวา “จงเปนภิกษุมาเถิด” (พระไตรปฎก เลม 4 ขอ 18 หนา 25) จากขอสังเกตนี้ 

ธาตุจึงระบุถึงความหมายและการใชคําแบบเดียวกัน อาจมีความหมายท่ีแตกตาง

กันได อีกขอสังเกตหนึ่งวา บางคํามีความหมายตางกันและคําก็ตางกัน บางคํา

ความหมายเหมือนกันตางเฉพาะคําโดยปรากฏวามีการใชคําที่เรียกวา ไวพจน 

โดยเปนการเอาคําที่มีรูปตางกัน มีความหมายตางกัน แตหมายถึงสิ่งเดียวกัน เชน

คําวา อบาย ทุคติ วินิบาต ทั้ง ๓ คําลวนเปนไวพจนของคําวา นรก (อังคุตตรนิกาย 

มโนรถปูรณีอัฏฐกถา เลม 1 ขอ 43 หนา 50) ขอระบุถึงธาตุในความหมายนี้

จึงเปนการเชื่อมโยงความหมายเปนหลัก

2) ประวัติศาสตรของศัพท การเขาใจรากศัพทอีกวิธีหนึ่งคือการ

โยงไปหาขอมูลทางประวัติศาสตร เชน คําวา “สุริย” แปลวา พระอาทิตย มีประวัติ

จากความเปนมาของโลกเมื่อเกิดขึ้นมาเต็มไปดวยความมืดมิด ตอมามีดวงไฟ

ดวงใหญทําใหเกิดความสวางและกําจัดความมืดของคนท่ีกลัวใหหมดไปได พอมี

ดวงอาทิตยก็ทําใหกลาหาญ (สุริยะ) หรือ คําวา “จนฺท” แปลวา พระจันทร เลาถึง

เมื่อดวงไฟดวงใหญนั้นลับหายไปก็เกิดดวงไฟที่มีแสงนวลสวยเกิดขึ้นมา สราง

ความพอใจใหกับมนุษยที่พอดวงอาทิตยหายไป ก็มีดาวดวงใหมทําใหเกิดความ

สบายใจ (จนฺท) (ทีฆนิกาย สุมังคลวิลาสินีอัฏฐกถา เลม 3 ขอ 1 หนา 178) การหา

ประวัติศาสตรของคําเปนวิธีการหาความหมายในอินเดีย เชนคําวา “พราหมณ” 

ใ นวาเสฏฐสูตรมีการหาความหมายนี้อยู 2 ลักษณะคือ

 ลักษณะที่ 1 ประวัติศาสตรจากความเช่ือ ปราฎในคําอธิบายของ

ภารทวาชมาณพกลาวถึงพราหมณวาคือผูที่เกิดมาจากตระกูลทั้งฝายมารดาและ

ฝายบิดา ถือปฏิสนธิบริสุทธิ์ดีตลอดเจ็ดช่ัวบรรพบุรุษ ไมมีใครจะคัดคานตําหนิ
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ไดเพราะอางถึงชาติตระกูล บุคคลนั้นจึงชื่อวา พราหมณ

 ลักษณะท่ี 2 ประวัติศาสตรจากขอเท็จจริง ปรากฏในคําอธิบายของ

พระพุทธเจาที่ตรัสวา 

 “เธอทั้งหลายจงรูจักแมลง ต๊ักแตน ตลอดจนถึงมดดํา 

มดแดง สัตวเหลานั้นตางมีรูปรางสัณฐานไปตามกําเนิด เพราะ

กําเนิดของสัตวเหลานั้นตางกัน  หมูมนุษย ไมมีรูปรางสัณฐาน

แตกตางกนัไป ตามกาํเนดิมากมาย เหมอืนกาํเนดิของสตัวเหลานี้

เลยคือ ไมมีการกําหนดวา เปนพราหมณ เปนกษัตริยเปนตน 

ดวยผม ศีรษะ ใบหู นัยนตา ใบหนา จมูก ริมฝปาก คิ้วคอ บา 

ทอง หลงั สะโพก อก ในหมูมนษุยไมมลีกัษณะเฉพาะตวัในสรรีะ

ของแตละคน และในหมูมนษุย การเรยีกชือ่ตางกนัวา พราหมณ 

กษัตริย เปนตน ทานบัญญัติเรียกเพียงโวหาร ในหมูมนุษย ใคร

กต็ามอาศยัโครกัขกรรมเลีย้งชพี ผูนัน้เรยีกวา ชาวนา ไมเรยีกวา 

พราหมณ สวนผูลวงพนกิเลสเครือ่งของได ผูปราศจากโยคะ เรา

เรยีกวา พราหมณ ชือ่และโคตรทีเ่ขากาํหนดใหกันนัน้ เปนเพยีง

สมมติบัญญัติในโลก ชื่อและโคตรปรากฏอยูไดเพราะรูตาม

กันมา

(พระไตรปฎก เลม 25 ขอ 599 หนา 644)

 ประวัติศาสตรของคําจึงกลายเปนหวงโซทางความหมายที่ถูกใชเปน

รากฐานของการตรวจสอบคาํนัน้วาถูกตองมากนอยแคไหนจากความเปนมาของคาํ

2.1.2 เวลา 

  การกําหนดคํากับเวลา คืออดีต ปจจุบัน อนาคต ขอพิจารณาเรื่อง

เวลานั้นเปนลักษณะของการเปลี่ยนแปลง เพราะคําพูดไมไดแสดงวาสิ่งใดเปนจริง 

เนือ่งจากในพระพุทธศาสนาหลกีเลีย่งการตอบโตคาํหรอืทีถ่กูบญัญติัในแตละพืน้ที่

แตละชมุชนและสังคม ยิง่เราใชคาํในพืน้ทีช่มุชนและสงัคมทีต่างออกไปจะยิง่ขยาย
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คําออกไปไมสิ้นสุด ทําใหการระบุวาคําไหนใชถูกตองจึงไมอาจทําไดถนัดนัก นั่น

ทําใหพระพุทธองคตรัสวา “บรรดาพราหมณทั้งหลาย ไมมีพราหมณแมสักคนหนึ่ง 

ผูกลาวอยางนี้วา ‘เรารูสิ่งนี้ เราเห็นสิ่งนี้ นี้เทานั้นจริง อยางอื่นไมจริง’ ไมมีใครสัก

คนหนึ่งซึ่งเปนอาจารย เปนปาจารยของอาจารยตลอด 7 ชั่วอาจารยของพราหมณ

ทั้งหลายผูกลาวอยางนี้วา ‘เรารูสิ่งนี้ เราเห็นสิ่งนี้ นี้เทานั้นจริง อยางอื่นไมจริง” 

(พระไตรปฎก เลม 13 ขอ 427 หนา 537) 

 การยอมรับวา “สิง่นีจ้รงิ” เปนเพยีงการยนืยนัดวยขอพิสจูนวาสิง่นีม้าจาก

รากศัพทอยางเดียวกัน ผสมกับการพิจารณาวาคํานั้น มีอยูในชวงเวลาท่ีแตกตาง

กันตลอดเวลา คือ หากเรายอมรับหรือใชคําที่ถูกระบุวา สิ่งนี้มี คือมีอยูปจจุบัน 

ก็เปนการยอมรับทีเ่ชือ่มโยงไปสูอนาคตไดวา จะมสีิง่นีจ้ะมใีนอนาคต หรือเช่ือมโยง

ไปสูอดีตไดวา สิ่งนี้มีแลวในอดีต การยอมรับนี้เพื่อยืนยันวาสิ่งนี้แทหรือจริงถาวาร 

โดยลักษณะที่แตกตางกันในแงของเวลานั้นจึงกลายเปนการคําสมมติบัญญัติขึ้น

ใช การกลาวถึงสิ่งนั้นก็เพื่อยืนยันถึงสิ่งที่มี คือมนุษยเปนผูยืนยันสิ่งนั้น แลวสมมติ

ตอไปวาตองมีมากอนหนาน้ีหรือจะมีอีกในอนาคต ทั้งหมดเปนสมมติบัญญัติที่

ไมพูดถงึก็จะถกูตัง้ขอสงัเกตวาไมเขาใจภาษา เพราะภาษาตองมกีารใชจากรากศัพท

ที่มีมากอนและจะใชตอไปก็ตองใชรากเดียวกันนั้นจึงทําใหคํานั้นเปนหรือเชื่อมโยง

ไดวามีอยู สิ่งสําคัญคือการใชไดแตไมติดกับคําเหลานั้นจนนําไปสูการเขาใจผิดทาง

ภาษาวามอียูตลอดไปได (เค.เอน็.ชยตลิเลเก, 2556, หนา 410-411) เปรยีบเหมอืน

นมสดมาจากแมโค นมสมมาจากนมสด เนยขนมาจากนมสม เนยใสมาจากเนยขน 

หัวเนยใสมาจากเนยใส ในเวลาที่ยังเปนนมสดก็ไมนับวาเปนนมสม ไมนับวาเปน

เนยขน ไมนับวาเปนเนยใส ไมนบัวาเปนหวัเนยใสยงัเปนนมสดเทานัน้ ในเวลาทีเ่ปน

นมสม ในเวลาที่เปนเนยขน ในเวลาที่เปนเนยใส ในเวลาที่เปนหัวเนยใส ไมนับวา

เปนนมสด ไมนับวาเปนนมสม ไมนับวาเปนเนยขน ไมนับวาเปนเนยใส ยังเปน

หัวเนยใสเทานั้น ฉันใด เรื่องนี้ก็เชนกัน ในเวลาที่มีการไดอัตตภาพท่ีหยาบ ก็ไม

นับวามีการไดอัตตภาพที่สําเร็จดวยใจและการไดอัตตภาพที่มีรูป มีเพียงการได

อัตตภาพหยาบเทานั้น ในเวลาที่มีการไดอัตตภาพที่สําเร็จดวยใจ ในเวลาท่ีมีการ
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ไดอตัตภาพทีไ่มมรูีป กไ็มนบัวามกีารไดอตัตภาพหยาบและการไดอตัตภาพทีส่าํเร็จ

ดวยใจ มีเพียงการไดอัตตภาพที่ไมมีรูปเทานั้น (พระไตรปฎก เลม 9 ขอ 440 

หนา 195)

 คําทั้งหมดเปนการเปลี่ยนเวลาในการอธิบายความหมาย แตยังคงใช

รากศัพทเดียวกันหรือมีความจริงเดียวกันอยู คือในนมเปรี้ยวก็ยังมีนํ้านมอยู การ

เช่ือมโยงกันทางความหมายของคําจึงเปนไปตามเงื่อนไขที่ถูกสมมติขึ้นดวยเวลา 

แตคํานั้นยังคงมีการเชื่อมโยงกันอยูภายใตรากศัพทเดียวกัน มีขอสังเกตหนึ่งของ

ชลติลเลเกที่พิจารณาเกี่ยวกับการใชคํานั้นพระพุทธองคทรงเลี่ยงขอดตแยงที่เปน

คํา เพื่อหลีกเลี่ยงความสับสนที่เกิดขึ้นจากการใชคํา โดยยกคําท่ีพระพุทธองค

ตรัสวา ไมควรยึดติดภาษาทองถิ่น แตก็ไมเลยขอจํากัดของสมมติบัญญัติ (เค.เอ็น.

ชยตลิเลเก, 2556, หนา 406) ขอพิจารณานีเ้ปนการมองวา ลกัษณะของคาํในภาษา

ในพระพุทธศาสนาอาจไมใชปญหาที่สําคัญ เพราะคํานั้นสามารถใชแตกตางกันได 

โดยยืมเอาคําที่อยูในภาษาทองถิ่นมาใชได แตสิ่งที่ตองใสใจคือความหมายที่คํานั้น

ระบุถึงวาตรงตามขอความที่ตองการสื่อความหมายหรือไม 

2.2 ไวยากรณหรือประโยค 

 ไวยากรณมาจาก วยากรณะ หมายถึง การคลี่คลายของคําหรือประโยค

ที่ประกอบกันขึ้นดวยคําศัพทหลายๆ คํา โดยการสรางประโยคนั้นจะเชื่อมโยงกับ

รูปแบบ เพราะการเขาใจภาษาเร่ิมตนจากคําและใชประโยคเพื่อใหความหมายคํา

ที่ไมอาจกลาวแยกกันแลวเขาใจกันไดคือตองพูดรวมกันเปนประโยค (เค.เอ็น.

ชยติลเลเก, 2556, หนา 405) หากไมมีไวยากรณ คําจะมีแตความคลุมเครือ

เพราะปญหาของคําคือ คําสวนใหญมีมากกวาหนึ่งความหมายคือมีความกํากวม

เราจะพบวาในพจนานุกรม เราจะพบความหมายเปนสิบ จะรูไดอยางไรวาความ

หมายไหนเปนความหมายไหน ซึ่งตรงนี้ไวยากรณไดมาแกไขดวยการใสคําลงใน

ประโยค และใชไวยากรณเปนเครื่องบงบอกวาคํานั้นหมายความวาอะไร (เค.เอ็น.

ชยตลิเลเก, 2556, หนา 52-53) ประโยคในพระพทุธศาสนาจงึเปนการสรางขอความ
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ที่ไมตองการแกไขความกํากวมของคําที่เปลี่ยนแปลงไดใหมีโครงสราง เชน ฉันเห็น

สุนัข มีคําวา “ฉัน” เปนประธานซึ่งทําหนาที่ในการทําใหเขาใจวา ฉันคือ ธาตุ 4 

ไดแก ดิน นํ้า ไฟ ลม คําวา “เห็น” เปนอาการที่ตัวฉันมีอยู (วิญญาณ) คือการรับรู 

คําวา “สุนัข” คือลักษณะของรูปที่เปนผลสะทอนผานจิต ฉะนั้น การที่เรามีตัวตน

ไมวาจะในฐานะของประธาน กริยิา หรอืกรรมนัน้สะทอนใหเห็นวาเรามอีตัตาอยูใน

ความหมายของวัตถุที่มาจากธาตุ 4 และจิตที่มาจากการสะทอนการรับรู โดยมีขอ

เท็จจริงท่ีวา การใชคําวา “ฉัน” แทนตัวเรา เหมือนเปนการแสดงถึงการมีอยู

ของตวัตนเชงิภววิทยา สอดคลองกบัประธานทางไวยากรณคอื “ตวัฉนั” ในประโยค

หลายที่ในอุปนิษัทที่สอนความเหมือนกันระหวางอาตมันยอยกับพื้นฐานโลกสูงสุด 

ดังขอสังเกตวา เอโส อหํ อสฺมิ แปลวา ขาพเจาเปนสิ่งนี้ ซึ่งหมายถึงอัตตา ซึ่ง

ชาวพทุธปฏิเสธการมอียูของอตัตาถาวร หรอืาตมนั ซึง่อาจทาํใหเกิดความเขาใจผดิ

ดานความหมาย แตจะพบจากคําทีพ่ระพทุธเจาทรงใชวาไมตดิกบัดกัภาษา (เค.เอน็.

ชยตลิเลเก, 2556, หนา 414-415) ขอพิจารณานีส้ะทอนใหเห็นวา เราไมอาจยอมรบั

ไดจริงๆ วา “ฉันเห็นสุนัข” ตรงตามความหมายในพระพุทธศาสนา เพราะประธาน

ของประโยคไมมีอยูจริง ทั้งในแงวัตถุที่มีการเปลี่ยนแปลงไดตลอดเวลา รวมถึงจิต

กเ็ปล่ียนแปลงไปตามการรบัรู ทาํใหจาํเปนตองสรางอตัตาขึน้มาเพือ่เขาใจประโยค

นีท้ีเ่ปนสมมตชิัว่คราว ดังนัน้ การทาํความเขาใจประโยคนีจ้งึเปนการทาํความเขาใจ

ไวยากรณของภาษาสมมติ ซึ่งไมจําเปนตองเขาใจวาภาษานั้นผิดพลาด ตามที่วา 

“ภิกษุผูมีจิตหลุดพนแลวอยางนี้ยอมไมทะเลาะวิวาททุมเถียงกับใครๆ โวหารใด

ที่ชาวโลกนิยมพูดกันก็ไมยึดมั่นกลาวไปตามโวหารนั้น” (พระไตรปฎก เลม 13 ขอ 

205 หนา 243) แตเปนยอมรับวาประโยคนั้นสมบูรณตามสมมติเทานั้น

 ประโยคที่พิจารณาจากหลักไวยากรณถูกเรียกอีกอยางวา บัญญัติ ใน

พระพุทธศาสนาพิจารณาถึงบัญญัติที่บางครั้งก็ทําใหมีความหมายกํากวมได เชน 

เชนประโยควา “นิพฺพานํ ปรมํ สุขํ” แปลวา นิพพานเปนสุขอยางยิ่ง (พระสุตตันต

ปฎก เลม 25 ขอ 203 หนา 95) ที่ถูกพิจารณาในนิพพานสุขสูตร “ทานพระสารี

บตุรกลาวกบัภกิษท้ัุงหลายวา “ผูมอีายทุัง้หลาย นิพพานนีเ้ปนสขุ นพิพานนีเ้ปนสขุ” 
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เมือ่ทานพระสารีบตุรกลาวอยางนีแ้ลว ทานพระอทุายไีดกลาวกบัทานพระสารีบุตร

ดังน้ีวา “ทานสารีบุตร ก็นิพพานนี้ไมมีเวทนา จะเปนสุขไดอยางไร” ทานพระ

สารีบุตรกลาววา ผูมีอายุ นิพพานที่ไมมีเวทนานั่นแลเปนสุข” ซึ่งปรากฏขอความ

ตอมาวา ผูที่สงัดจากกาม บรรลุรูปฌาน 4 อรูปฌาน 4 อยู แตยังคงฟุงซานอยู 

ทกุขมอียูดวยความฟุงซานนัน้ โดยปรยิายนีจ้ะเขาใจไดวา นพิพานเปนสขุไดอยางไร 

(พระไตรปฎก เลม 23 ขอ 34 หนา 500-503) ประโยคหรือบัญญัติที่เปนไปตาม

สมมติจึงไมใชสิ่งที่สื่อสารไดตรง เพราะจะพบตัวตนของตัวฉันเขาไปประกอบดวย 

ซึ่งเปนปญหาท่ีถูกพิจารณาผานขอสังเกตหนึ่งที่วา แนวคิดท่ีวา ฉัน ท่ีแทจริงใน

รางกายฉันเชื่อมโยงกับไวยากรณของ ฉัน เปนความเขาใจผิดที่ไวยากรณกอใหเกิด

สิ่งดังกลาว (เค.เอ็น.ชยติลเลเก, 2556, 2556, หนา 417) พระพุทธศาสนาไมได

สนใจโตเถียงเก่ียวกับไวยากรณหรือประโยคตามท่ีสมมติผานบุคคลที่สราง

ความหมายขึน้มาทางโลก เชน บุคคลผูเปนสกทาคามี บุคคลผูสาํเรจ็เปนพระอรหนัต

ในอัตภาพนี้ บุคคลผูนิพพาน (พระไตรปฎก เลม 36 ขอ 209 หนา 231-232) 

แตสนใจความหมายทีช่ดัเจนและไมกาํกวมเปนหลกั จงึพจิารณา ฉนั ในฐานะทีเ่ปน

ตัวบคุคลทีเ่ปนสมมติทีเ่ชือ่มโยงกบับคุคลเพยีงชัว่คราว แตไมยดึในลกัษณะถาวรเมือ่

ตีความในประโยค ซึ่งทําใหประโยคหรือบัญญัตินั้นเปนไปตามเงื่อนไขและบริบท

ที่เปลี่ยนแปลงไปตลอดเวลา

 สรุป คําในพระพุทธศาสนาพิจารณาจากรากศัพทมาจากธาตุ โดยแตละ

ศัพทจะมีธาตุเปนเครื่องระบุถึงความหมาย คําเดียวกันหากมีธาตุตางกันก็จะมี

ความหมายตางกัน บางคํามีธาตุตางกันแตใหความหมายเหมือนกันก็มี หากคํา

นั้นนํามาใชจะตองมีที่มาของคําที่สืบทอดความหมายของคํานั้นได อีกท้ังคําท่ีมี

ธาตุเดียวกันจะตองระบุไดถึงสถานะที่ตางกันไดเพื่อระบุใหเห็นผานชวงเวลาหรือ

ความเปล่ียนแปลง ขณะที่ประโยคนั้นเปนบัญญัติที่ถูกใชผานการสรางบุคคลข้ึน

มาเปนประธานของประโยคที่ทําใหเกิดคนเขาใจวา ประธานนี้เปนตัวตนจริง แต

ในพระพุทธศาสนาไมไดสนใจโครงสรางประโยคเนื่องจากเปนสมมติแตสนใจ
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ความหมายที่ไมกํากวมมากกวาจึงใหพิจารณาประโยคในแงการสื่อสารไดตรงกับ

สิ่งนั้นมากที่สุดในชวงเวลานั้นเปนหลัก

3. การอธิบายความจริงปรมัตถผานภาษาในพระพุทธศาสนา

 เถรวาท
 การทําความเขาใจศาสนาคือการทําความเขาใจความจริงปรมัตถหรือ

ความจริงแทในกรอบของภาษาที่สื่อสาร โดยความจริงดังกลาวนี้เปนสภาวะของ

สรรพสิ่ง เรียกวา “ธรรม” ประกอบไปดวยลักษณะสําคัญ 2 แบบคือ 1. สังขตธรรม 

คือความเปนจริงที่มีเหตุปจจัยปรุงแตง ไดแก จิต เจตสิก และรูป พระพุทธเจา

ทรงแสดงความเปนจริงแบบสังขตธรรมนั้นวามีลักษณะ 3 แบบคือ มีความเกิดขึ้น 

ความเส่ือมไป เมื่อต้ังอยูมีความแปรปรวน (พระสุตตันตปฎก เลม 20 ขอ 486 

หนา 144) และ 2. อสงัขตธรรม คือความเปนจรงิทีไ่มมีปจจยัปรงุแตง ไดแก นพิพาน 

มีลักษณะ 3 ประการ คือ ไมปรากฏความเกิด ไมปรากฏความเสื่อม และเมื่อตั้งอยู

ไมปรากฏความแปรปรวน (พระไตรปฎก เลม 20 ขอ 486 หนา 144) โดยเมื่อใช

ภาษาอธิบายถงึความจรงิในทางพระพทุธศาสนาไดปรากฎตามคาํทีแ่สดงทีแ่ตกตาง

กัน คือ วจีสัจจะ ความจริงทางวาจา มาจากคําที่มาจากพระไตรปฎกวา “บุคคล

พึงกลาวคําสัตย ไมพึงโกรธ” สมมติสัจจะ ความจริงที่ถูกบัญญัติขึ้น ตรงกันกับ

ความจริงวา “ทานเปนพราหมณจริง เปนกษัตริยจริง” ทิฏฐิสัจจะ ความจริงทาง

ความเห็นวา “สิ่งนี้เทานั้นจริง สิ่งอื่นเปลา” และปรมัตถสัจจะ ความจริงสูงสุด 

เชนขอความวา “ทุกขเปนความจริงอันประเสริฐ” (ขุททกนิกาย ธัมมปทัฏฐกถา 

เลม 2 ขอ 4 หนา 100) จากลักษณะทั้ง 4 ขอชี้ใหเห็นวา ภาษาไดถูกอางถึงใน

การอธิบายความจริงอาศัยองคประกอบที่สัมพันธกันระหวางบุคคลกับความควาย

ที่ตรงกันกับความจริง ทั้งนี้จะพิจารณาปรมัตถสัจจะนี้ที่ใชภาษาอธิบาย ดังนี้

3.1 ปรมัตถสัจจะกับคํา 

 ปรมัตถสัจจะคือความจริง 4 ประการ คือ จิต เจตสิก รูป นิพพาน โดย

จําแนกไดเปนขันธหาที่แบงเปน จิต เจตสิก และรูป ขณะท่ีฝายอสังขตธรรมฝาย
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อภิธรรมคือนิพพาน (สมภาร พรมทา, 2559, หนา 139) การระบุไวดวยคําวา 

สงัขตธรรมและอสงัขตธรรมจะตองหาคํามาใชทีม่คีวามหมายชัดเจน โดยขอพจิารณา

นี้มาจากการคําในทางพระพุทธศาสนาที่มี 2 ลักษณะคือ

3.1.1 คําแบบเอกังสิกธรรม 

  แบบมคีวามหมายเดียว ธรรมทีเ่ปนไดอยางเดยีว ไดแก ธรรมทีม่คีวาม

ชัดเจน แนนอน สามารถบอกไดวาเปนอยางนั้น ไมเปนอยางอื่น เชน เหตุของทุกข

คือตัณหาเทานั้น (ทีฆนิกาย สุมังคลวิลาสินีอัฎฐกถา เลม 1 ขอ 423 หนา 314) 

โดยจะพบวาคําอธิบายเรื่องอริยสัจเปนคําที่มีความหมายเดียว ไมอาจจะโตแยง

ความหมายคํานี้ได ปรากฏในขอความวา

 เราแสดงและบัญญัติธรรมเหลาไหนวาเปนเอกังสิกธรรม

คือธรรมที่วา น้ีทุกข นี้ทุกขสมุทัย (เหตุเกิดทุกข) นี้ทุกขนิโรธ 

(ความดับทุกข) นี้ทุกขนิโรธคามินีปฏิปทา (ขอปฏิบัติเคร่ือง

ดําเนินไปสูความดับทุกข) เราแสดงและบัญญัติธรรมเหลานี้วา

เปนเอกังสิกธรรม เพราะเหตุไร เราจึงแสดงและบัญญัติธรรม

เหลานีว้าเปน เอกังสกิธรรมเลา เพราะวาธรรมเหลานีม้ปีระโยชน 

มสีาระ เปนจุดเริม่ตนแหงพรหมจรรยเปนไปเพือ่ความเบือ่หนาย 

เพือ่คลายกาํหนดัยนิด ีเพือ่ดบั เพือ่สงบระงบั เพือ่รูยิง่ เพือ่ตรสัรู 

เพื่อนิพพาน ฉะนั้น เราจึงแสดงและบัญญัติธรรมเหลานี้วาเปน

เอกังสิกธรรม

(พระสุตตันตปฎก เลม 9 ขอ 424 หนา 186)

 ความเขาใจความหมายเดียวจึงเปนการทําใหบัญญัติคําขึ้นเพื่อไมให

เกิดความสบัสนทางดานสมมต ิทัง้นี ้คาํดงักลาวปรากฎในแงของการรบัรูทางสมัผสั

มากกวาจะเปนไปในแงของการโตแยงกันทางภาษาตามท่ีปรากฎในลักษณะของ

การตีความของนักคิดที่พยายามอธิบายความเปนจริงผานภาษา 
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3.1.2 คําอเนกังสิกธรรม 

  คาํทีม่ากกวาหนึง่ความหมาย ธรรมทีเ่ปนไดหลายอยาง ไดแกสิง่ทีไ่ม

อาจตอบไดวา ใชหรือไมใช เพียงอยางเดียว เชน ไมอาจตอบวาโลกเที่ยงหรือโลก

ไมเทีย่ง (ทีฆนิกาย สมุงัคลวลิาสนิอีฏัฐกถา เลม 1 ขอ 423 หนา 314) โดยคาํลกัษณะ

นี้จะนําไปสูการโตแยงกันทางความหมายและอาจสรางความหมายไดมากกวา

หนึ่งอยาง นําไปสูการโตแยงกันในแงความหมายของคํา ปรากฏในขอความวา

 เราแสดงและบัญญัติธรรมเหลาไหนวาเปนอเนกังสิก

ธรรม คือธรรมที่วา โลกเที่ยง หรือโลกไมเที่ยง โลกมีที่สุด หรือ

โลกไมมีที่สุด ชีวะกับสรีระเปนอยางเดียวกัน หรือชีวะกับสรีระ

เปนคนละอยางกัน หลังจากตายแลวตถาคตเกิดอีก หรือหลัง

จากตายแลวตถาคตไมเกิดอีก หลังจากตายแลวตถาคตเกิดอีก

และไมเกิดอีก หรือหลังจากตายแลวตถาคตจะวาเกิดอีกก็มิใช 

จะวาไมเกิดอีกก็มิใช เราแสดงและบัญญัติธรรมเหลานี้วาเปน

อเนกงัสกิธรรม เพราะเหตุไร เราจึงแสดงและบญัญตัธิรรมเหลานี้

วาเปนอเนกังสิกธรรมเลา เพราะวาธรรมเหลานี้ไมมีประโยชน 

ไมมีสาระ ไมใชจุดเริ่มตนแหงพรหมจรรย ไมเปนไปเพื่อความ

เบื่อหนาย ไมเปนไปเพื่อคลายกําหนัดยินดี ไมเปนไปเพื่อดับ 

ไมเปนไปเพื่อสงบระงับ ไมเปนไปเพื่อรูยิ่ง ไมเปนไปเพื่อตรัสรู 

ไมเปนไปเพื่อนิพพาน ฉะนั้น เราจึงแสดงและบัญญัติธรรม

เหลานี้วาเปนอเนกังสิกธรรม 

 (พระไตรปฎก เลม 9 ขอ 423 หนา 185)

 เราจะพบวา พระพุทธเจาตรัสการเก็งความจริงหลากหลายในธรรมชาติ

ของอัตตา ทําใหเกิดขอความตาง ๆ ที่แสดงความหมายของถอยคําท่ีใชทางโลก 

แมใชไดแตไมควรนํามาใชในแงความจริงอันจะกอใหเกิดการโตแยงกันได (เค.เอ็น.

ชยติลเลเก, 2556, หนา 415) ฉะนั้น การใชคําแบบเอกังสิกธรรมจึงเปนการนําคํา
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มาใชโดยพจิารณาใหเหน็ผานแนวคดิสงัขตธรรมวาอะไรมอียู (อตัถติา) และอสงัขต

ธรรมวาอะไรไมมีอยู (นัตถิตา) แตการยึดถือวาสิ่งนั้นมีอยูหรือไมมีอยูแบบสุดโตง

เปนการทําใหเกินเลยกวาคําที่ตองการสื่อ (เค.เอ็น.ชยติลเลเก, 2556, หนา 411) 

เพราะหากเรายืนยันวาสิ่งหนึ่งมี ก็ตองปฏิเสธอีกสิ่งหนึ่งวาไมมี การอธิบายดวย

คําที่มีรากเดียวกันจะทําใหเราเขาใจถึงคําที่ระบุถึงคําวา “มี” และ “ไมมี” ดวย

คาํเดยีวกนั คอื “ทกุข”ทีอ่ธบิายดวยหลกัของปฎจิจสมปุบาทและอรยิสจั ดงัตอไปนี้

1) ปฎิจจสมุปบาท ลักษณะปฏิจจสมุปบาทที่โยงกับคําวา ทุกขกับความ

ดับทุกข ไวดวยกัน กลาวคือ

  ก) สายเกิดทุกข เพราะอวิชชาเปนปจจัย สังขารจึงมี เพราะสังขาร

เปนปจจัย วิญญาณจึงมี เพราะวิญญาณเปนปจจัย นามรูปจึงมี เพราะนามรูปเปน

ปจจยั สฬายตนะจงึม ีเพราะสฬายตนะเปนปจจัย ผสัสะจงึม ีเพราะผสัสะเปนปจจยั 

เวทนาจงึมี เพราะเวทนาเปนปจจยั ตณัหาจงึม ีเพราะตณัหาเปนปจจยั อปุาทานจงึ

มี เพราะอุปาทานเปนปจจัย ภพจึงมี เพราะภพเปนปจจัย ชาติจึงมี เพราะชาติเปน

ปจจัย ชรา มรณะ โสกะ ปริเทวะ ทุกข โทมนัส และอุปายาสจึงมี ความเกิดแหง

กองทุกขทั้งสิ้นนั้น ยอมมีไดอยางนี้ (พระไตรปฎก เลม 12 ขอ 448 หนา 338-339) 

 2) สายดับทุกข เพราะอวิชชาดับ สังขารจึงดับ เพราะสังขารดับ วิญญาณ

จึงดับ เพราะวิญญาณดับ นามรูปจึงดับ เพราะนามรูปดับ สฬายตนะจึงดับ

เพราะสฬายตนะดับ ผัสสะจึงดับ เพราะผัสสะดับ เวทนาจึงดับ เพราะเวทนาดับ 

ตัณหาจึงดับ เพราะตัณหาดับ อุปาทานจึงดับ เพราะอุปาทานดับ ภพจึงดับ เพราะ

ภพดับ ชาติจึงดับ เพราะชาติดับ ชรา มรณะ โสกะ ปริเทวะ ทุกข โทมนัส และ

อุปายาสจึงดับ ความดับแหงกองทุกขทั้งสิ้นนั้น ยอมมีได อยางนี้ (พระไตรปฎก 

เลม 12 ขอ 450 หนา 340-341) 

 คําอธิบายนี้ไดกลาวถึงความเชื่อมโยงของทุกขกับความดับทุกข โดย

พุทธทาสภกิขไุดอธบิายวา ปฏจิจสมปุบาทแสดงใหเหน็วาการทีท่กุขเกดิขึน้และดบั

ไปนัน้มลีกัษณะเปนธรรมชาติทีอ่าศยักนัและกัน ไมใชตองมีเทวดา หรอืสิง่ศกัด์ิสทิธิ์
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หรืออะไรมาทําใหทุกขเกิดหรือดับ เปนเรื่องของธรรมชาติที่อาศัยกัน และ

ปฏิจจสมุปบาทแสดงใหรูวา ไมมีสัตว บุคคล ตัวตน เราเขา อยูที่นี่หรือวาจะ

เวียนวายตายเกิดตอไป เปนเพียงธรรมชาติที่เกิดขึ้น ตั้งอยู ดับไป (พุทธทาสภิกขุ, 

2554, หนา 44) คําอธิบายนี้จึงชี้ไปที่วา ทุกขนั้นเกิดขึ้นจากเงื่อนไขเชนเดียวกับ

ความดับทุกขก็มีเง่ือนไขเดียวกัน โดยรากศัพทนั้นมาจากคําเดียวกันคือ ทุกข แต

อธิบายตางกันในแงของการเกิดและดับเทานั้น

2) อริยสัจ เปนความจริงที่เกี่ยวของกับเรื่อง ทุกข เหตุเกิดทุกข ความ

ดับทุกขและเหตุใหถึงความดับทุกข ดังนี้

 กรณีคําวา “ทุกข” ในคําวา อิทํ ทุกฺขํ อริยสจฺจํ แปลวา นี้คือทุกข

อริยสัจ การเขาใจทุกขวามีอยูนั้น เราควรเริ่มตนจากการพิจารณาขอความที่ดันโต 

(A.C.Danto) ตั้งขอสังเกตวา “เมื่อทุกขและความเจ็บปวดทางกายและใจเปน

เรื่องความทุกขทั่วๆ ไปของมนุษย ทําไมเราจึงตองใหพระพุทธเจาคนพบกอนเรา” 

เขาอธิบายวา “ทุกคนมีวิธีจะรู อริยสัจขอแรกได แตในความเปนจริงเราไม

ฉลาดพอที่จะรูวาเปนความจริงอยางที่พระพุทธเจารู  เพราะทุกคนทุกขก็จริง 

แตไมมสีกัคนทีรู่วาเขาทกุข อะไรทีพ่ระพทุธเจายอมรบัวาเปนความรูท่ีจะนาํไปสูการ

บรรเทาความทุกขได กอนอื่นสําหรับคนที่ปวยก็จะตองรูกอนวาตนเองปวย” 

(Danto, A.C., 1972, p. 68)

 การตอบวาทุกขมีน้ันเปนการอธิบายถึงทุกขในแงของในแงของบุคคล

แตทุกขนั้นมีอยูในลักษณะสภาวะที่มีผลตอกายและใจ โดยอธิบายผานลักษณะ

ของทุกขที่วา 1. ทุกขในทุกข เปนความทุกขเกี่ยวกับสิ่งที่ไมชอบและสิ่งที่ไมสุขใจ 

2. ปริณามทุกข ทุกขคือความเปลี่ยนแปลงของสังขาร 3. สังสารทุกข ทุกขจากการ

เวียนวายตายเกิด (พระไตรปฎก เลม 30 ขอ 149 หนา 56) ความทุกข 2 ขอแรก

นั้นเปนฐานในการเขาใจความทุกขอยางที่ 3 เพราะสิ่งที่สําคัญที่ทําใหทุกข 2 ขอ

แรกเกดิข้ึนมาจากสงัสารทกุขทีม่าจากกเิลสท่ีสะสมไวภายใน ฉะนัน้ การยอมรบัวา

มคีวามทกุขจงึเปนการเขาใจถงึความดบัทกุขทีท่าํใหเปนอสิระไมเวยีนวายตายเกดิ
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ดวย ดังที่บิเมา (Bimal Krishna Matilal) นําเสนอวา “ทุกขในอริยสัจอาจไมใชทั้ง

ทุกขทางกายหรือทุกขทางใจ ไมใชเรื่องของสิ่งที่เราที่ไมสามารถบังคับได แตเปน

เรื่องของการรูตัวหรือการรูแจงถึงการมีอยูของเราที่เวียนวายตายเกิดในสังสารวัฏ 

ความดับทุกขไดจึงเปรียบสถานะที่ไมมีเงื่อนไขเปนความอิสระที่เรียกวา นิพพาน” 

(Bimal Krishna Matilal, 2008, pp. 347-348) ทุกขจึงเปนสิ่งที่ควรทําใหแจง 

ไมใชแครูวาเราทุกขเทานั้น แตตองทําใหเปนอิสระจากความทุกขไมใชยึดถือวาเรา

เปนทุกข เพราะการยึดถือวาเราเปนทุกขแบบที่ดันโตเขาใจเปนการยึดมั่นกลาย

เปนอัตตาที่ยึดมั่นและนําไปสูการโตแยงกันได

 กรณีคําวา อิทํ ทุกฺขนิโรธคามินี ปฏิปทา อริยสจฺจํ แปลวา นี้คืออริยสัจ

อันเปนทางใหถึงความดับทุกข เปนการสื่อใหเห็นความมีอยูของนิพพานดวยคํานี้

เปนการแสดงใหเหน็ความมอียูของขอปฏิบติั เพือ่พจิารณาถึงความแตกตางระหวาง

การคิดวาความดับทุกขหรือนิพพานมีอยูจริงกับความคิดวานิพพานไมมีอยูจริง 

เพราะการคิดถึงสิ่งใดสิ่งหนึ่งแสดงวาสิ่งนั้นตองมี แตหากไมมีก็ไมสามารถคิดถึงได 

ในกรณีนิพพานนั้นเราอาจคิดจากขอปฏิบัติ (มรรค) เมื่อมีขอปฏิบัติก็ตองมีผลของ

การปฏิบัติ แตในกรณีที่คิดวาสิ่งที่คิดวาไมมีนั้นอาจไมมีอยูจริง ก็เทากับไมยืนยัน

อะไรไดเลยแมแตตัวผูคิดเอง (Bimal Krishna Matilal, 2008, pp. 349-350)

เทากับเรามีแนวคิดวาทุกอยางขาดสูญ ฉะนั้น การยืนยันวานิพพานวามีอยูในแง

ของความเปนอสังขตธรรม เปนการยอมรับผานคําวา “มรรค” ที่มีอยู เพราะทําให

เกิดผลขึ้น ไมไดขัดแยงกันในแงของคําที่ยืนยันสิ่งหนึ่งแลวปฏิเสธสิ่งอื่น แตมีอยู

รวมกันไดในแงความหมายของความจริงใหปรากฏผานการปฏิบัติ

3.2 ปรมัตถสัจจะกับประโยค 

 การเขาใจปรมัตถสัจจะอีกนัยยะหนึ่งคือการพิจารณาจากประโยค กลาว

คือ ในประโยคมีการกลาวถึงขอความที่เปนบัญญัติที่ประกอบดวยหลักไวยากรณ

มีประธาน กรรม กริยา และภาคขยายน้ัน เมื่อพิจารณาในพระพุทธศาสนาจะ

พบวา การใชประโยคตามที่มีการใชมาแตเดิม ทําใหเกิดความเขาใจวา ประโยค
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ดังกลาวถกูตอง แตทีจ่รงิแลวประโยคดงักลาวนีม้คีวามเขาใจผดิในแงของการสราง

ผูรับรูถึงสารัตถะนั้นในฐานะเปนตัวตน ทําใหเกิด ฉัน ในฐานะเปนตัวแทนตัวเราใน

สวนหนึ่งของประโยค เชนประโยควา นั่นของเรา เราเปนนั่น นั่นเปนอัตตาของเรา 

(พระไตรปฎก เลม 18 ขอ 71 หนา 61) การระบุถึงเรานี้เปนการระบุถึงรางกาย

ไมใชหมายถึงจิตใจ ขณะที่ประโยคที่นําเสนออื่น เชน นิพพานเปนสุขอยางยิ่ง ก็นํา

เสนอใหเห็นเราในฐานะอัตตาผูมีความสุข ซึ่งประโยคดังกลาวนี้นําไปสูการโตแยง

ที่พระพุทธศาสนาตองการปฏิเสธภาวะของอัตตา ทําใหประโยคเปนเพียงบัญญัติ

คือขอสมมติท่ีถูกนําเสนอเพื่อยืนยันความมีอยูจริงของตัวตนท่ีถูกกลาวถึงผาน

ฉัน เรา บุคคล ซึ่งดูเหมือนวาเปนไปไมไดในแงของความจริง กลาวคือบุคคลไมใช

มีอยูโดยถาวรเชนเดียวกับความจริงปรมัตถ (พระไตรปฎก เลม 37 ขอ 1 หนา 

1) ทําใหการเขาใจความจริงน้ันเมื่อพิจารณาผานประโยคหรือบัญญัติตามหลัก

ไวยากรณนั้นคาลุปาฮานะ (David J. Kalupahana) ไดตั้งขอสังเกตวาความจริง

ระดับสมมตินั้นเก่ียวของกับบุคคล สวนความจริงแบบปรมัตถเปนความจริงแท 

ไมเกี่ยวกับบุคคล แตเปนการอธิบายสภาวะของส่ิงน้ันวามีลักษณะไมเท่ียง เปน

ทุกข และไมใชตวัตน ในคัมภีรกถาวตัถไุดนําเสนอเร่ืองสมมตสัิจจะและปรมัตถสจัจะ

ไว จงึเปนเหตุผลวาทาํไมนกัวิชาการชาวพทุธยคุใหมจึงเขาใจความหมายแบบสมมติ 

ซึง่ไมใชความหมายท่ีตรงกบัความเปนจริงน้ันวาเปนความหมายตรง หรอืความหมาย

ทางสัญลักษณ (นามธรรม) วาเปนความหมายทางภาษาที่เปนรูปธรรมได จนมี

การใชเหตผุลทีผ่ดิตอๆ กนัไป เพราะคาํวาสมมตแิละปรมตัถนัน้ไมเคยใชในคาํสอน

เกี่ยวกับเรื่องสัจจะที่กลาวไวเลย (David J. Kalupahana, 1999ม pp. 82-83) 

 การปฏิเสธสมมติสัจจะคือบุคคลที่เขาใจปรมัตถสัจจะได ในพระอภิธรรม

ปฎกจะยกตัวอยางไดชัดขึ้นวา 

 บุคคลเปนมนุษยแลวเปนกระบือ เปนกระบือแลวเปน

มนุษย ผูเกิดเปนมนุษยก็เปนอื่น ผูเกิดเปนกระบือก็เปนอื่น 

คาํวา บุคคลนัน้เองทองเทีย่วไป นีผ้ดิ กถ็าวา บคุคลทองเทีย่วไป 

บุคคลนั้นเองเคลื่อนจากโลกนี้ ไปสูโลกอื่น ไมใชบุคคลอื่น เมื่อ
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เปนเชนนี้ ความตายก็จักไมมี แมปาณาติบาตก็จะหยั่งเห็นไมได 

กรรมมอียู ผลของกรรมมอียู ผลของกรรมทัง้หลายทีทํ่าแลวมอียู 

เมื่อกุศลและอกุศลใหผลอยู คําวา บุคคลนั้นเองทองเท่ียวไป 

นี้ผิด

(พระไตรปฎก เลม 37 ขอ 83 หนา 40) 

 การปฏิเสธคําวา “บุคคล” เพราะเปนคําทางภาษาแบบสมมติสัจจะ เมื่อ

ภาษานั้นมีลักษณะลื่นไหล เปลี่ยนแปลงตลอดเวลา การถือวาบุคคลจะเปนอยาง

นั้นเมื่อตายไปก็จะขัดแยงกันเอง แตถายอมรับวาไมมีบุคคล และยอมรับทุกอยาง

เปนไปตามเหตุปจจัยเทานั้นดูจะนาเชื่อถือกวา เชนเดียวกับการเขาใจสภาวะของ

บุคคลที่เปนเราเปนเขาในพระอภิธรรมปฎกนั้นจะไมเนนไปท่ีลักษณะภายนอกแต

จะเนนไปที่ความเปนจริง จึงทําใหสภาวะหรือความเปนจริงแมจะเกี่ยวกับบุคคลก็

ไมมีบุคคลอยู (พระไตรปฎก เลม 37 ขอ 1-2 หนา 1-2)

 ประโยคที่กลาวถึงความจริงแบบปรมัตถนั้นจึงไมโยงกับบุคคลในฐานะ

ผูเปน ฉัน ในประโยค เชน ประโยควา สพฺเพ ธมฺมา นาลํ อภินิเวสาย แปลวา 

ธรรมทั้งปวงไมควรยึดมั่น ขอความนี้ระบุไวดวยประโยคท่ีมีธรรมเปนประธาน ใน

ความหมายนี้ไมมีบุคคลเขามาเกี่ยวของ แมอรรถกถาจะอธิบายตอวา คําวา ธรรม 

ในที่น้ีคือ “ขันธ 5 อายตนะ 12 ธาตุ 18 ชื่อวาธรรมท้ังปวง ธรรมแมท้ังหมด

เหลาน้ัน ไมควร คอืไมเรยีน ไมปรารถนา ไมประกอบไดดวยความยดึมัน่ดวยอาํนาจ

แหงตัณหาและทิฏฐิ เพราะเหตุไร เพราะไมดํารงอยูโดยอาการที่บุคคลจะถือเอาได 

จริงอยู ธรรมทั้งหลายมีขันธ 5 เปนตนนั้น แมจะถือวาเปนของเที่ยง ความไมเที่ยง

เทานั้นยอมเกิดขึ้น แมจะถือวาเปนสุข ความทุกขเทานั้น ยอมถึงพรอม แมจะถือวา

เปนอัตตา อนัตตาเทานั้นยอมปรากฏ เพราะฉะนั้น บุคคลจึงไมควรเพื่อยึดมั่น” 

(มัชฌิมนิกาย ปปญจสูทนีอัฏฐกถา เลม 1 ขอ 3 หนา 157) คําวา บุคคลไมควรยึด

มั่น เนื่องจากธรรมนั้นอยูในฐานะที่ไมมีบุคคลเปนเรื่องนามธรรม ขอพิจารณานี้จะ

เขาใจไดในคําอธิบายที่โยงกับสภาวะของสิ่งที่เปนสากล ไมเกี่ยวของกับสมมติทาง
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ภาษาที่ถูกกําหนดดวยบุคคล รากศัพทหรือเวลาที่ระบุถึงวัตถุนั้น ทําใหเราเขาใจ

สภาวะที่เปนสากลนั้นไดโดยไมอิงกับขอมูลเหลานี้ 

 การอธิบายปฎิจจสมุปบาทดวยประโยควา “เมื่อสิ่งนี้มี สิ่งนี้จึงมี เพราะ

สิ่งนี้เกิดขึ้น สิ่งนี้จึงเกิดขึ้น เมื่อสิ่งนี้ไมมี สิ่งนี้จึงไมมี เพราะส่ิงนี้ดับ สิ่งนี้จึงดับ” 

(พระไตรปฎก เลม 16 ขอ 153 หนา 68) จะพบวา ประโยคนีไ้มไดโยงคาํเขากบัสิง่ใด 

คาลปุาฮานะอธิบายใหเหน็ผานการอธบิายถึงความหมายของคาํวา สิง่ ในประโยคนี้ 

ไมไดหมายถงึวัตถ ุแตใชคาํวา “ภตู” หมายถงึสิง่ทีก่ลายมาเปน โดยอางถงึความจรงิ

คอืหลกัฐานทีป่รากฏ แตไมไดแสดงแบบนักสารตัถนิยม (substantialist) ท่ีพยายาม

ยนืยนัวามสีิง่ทีเ่ทีย่งแทถาวร และเปนสิง่ทีส่ามารถดํารงอยูตามลาํพงัโดยไมพึง่สิง่อืน่ 

ฉะนั้น คําวา “ภูต” (become) จึงเปนสิ่งที่แสดงใหเห็นความเปลี่ยนแปลง ความ

จริงจึงไมมีสิ่ง (entity) หรือสารัตถะอยูภายใน มีแตสิ่งที่เปลี่ยนแปลง ฉะนั้น คําวา 

“ภูต” จึงเปนสิ่งที่แสดงความสมบูรณของความเปลี่ยนแปลงเทานั้น เพราะ

ความจริงเปนสิ่งที่เปลี่ยนแปลง ซึ่งการเปลี่ยนแปลงดังกลาวทําใหเกิดสิ่งใหมที่

เรียกวา “การเกิดขึ้น” (ภว) (David J. Kalupahana, 1999, pp. 79-80) แตคําวา 

“เกิดขึ้น” น้ันไมไดระบุวาเปนสิ่งใหม แตเปนการรับรองเทานั้นวามีการเกิด หรือ

มีการเปลี่ยนแปลงอันเปนตามสภาวะที่มีการเกิดขึ้น ตั้งอยูและดับไป การดับจึง

เปนแคสภาวะไมมีสิ่งที่เปนสารัตถะใดมายืนยัน 

 จากขอพิจารณาดังกลาวนี้ พบวา พระพุทธศาสนาเถรวาทไดพิจารณา

ความจริงปรมัตถดวยประโยคที่ประกอบดวยการใชคําท่ีมาจากรากศัพทท่ีเปน

เอกังสิกธรรมคือมีความหมายเดียว เปนธรรมเดียวกัน ไมใชคําที่มีความหมายแบง

เปนฝายแลวนําไปสูการโตแยงกนัระหวางการมกีบัไมม ีและประโยคทีอ่ธบิายความ

จริงในลักษณะดังกลาวจะตองไมมี ฉัน เรา บุคคล ที่ระบุดวยตัวตนถาวร แตเนนไป

ทีก่ารสรางประโยคท่ีเปนสภาวะธรรมเพือ่สือ่ความหมาย แมพระพทุธศาสนาเถรวาร

จะนําเสนอในรูปแบบประโยคทั่วไป แตไมไดยึดติดท่ีประโยคท่ีสื่อสารวาจริงหรือ

ถูกตองตามนั้น แตเปนการเนนไปที่ความหมายที่ตรงตามสภาวะเปนหลัก
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4. สรุป

 ภาษามาจากการทําความเขาใจคําอันมาจากธาตุหรือรากศัพทท่ีมี

ความหมายทีต่องการสือ่ ซ่ึงอาจมคํีาทีมี่ธาตุเดียวกนัมคีวามหมายตางกนั หรอืคาํท่ีมี

ธาตตุางกนัระบคุวามหมายเดยีวกนั และมปีระวตัศิาสตรเชือ่มโยงกบัความเช่ือและ

ขอเท็จจริงอยางมีเหตุมีผลที่นาเชื่อถือได และไวยากรณหรือประโยคเปนบัญญัติ

ที่ระบุถึงการสรางบุคคลขึ้นมาทําใหเกิดความเขาใจผิดได พระพุทธศาสนาสนใจ

ความหมายมากกวาจะโตแยงกันเกี่ยวกับประโยคจึงทําใหใชขอความไดอยาง

ลื่นไหลและตรงกับชวงเวลาขณะนั้นที่สุด

 สวนการใชภาษาอธิบายปรมัตถนั้นมาจากการเช่ือมโยงระหวางวจีสัจจะ

คือ ความจริงทางวาจา สมมติสัจจะ คือความจริงที่ถูกบัญญัติขึ้น ทิฏฐิสัจจะ คือ 

ความจริงทางความเห็นที่เชื่อมโยงระหวางบุคคลที่เปนสมมติกับความจริงปรมัตถ 

และปรมตัถสัจจะ คอืความจรงิสงูสดุ โดยใชคาํทีป่ระกอบดวยคาํทีเ่ปนเอกงัสกิวาท

ที่มีความหมายเดียวคือมาจากรากศัพทเดียวกันผานคําวา ทุกข ท่ีอธิบายผาน

ปฎิจจสมุปบาทและอริยสัจ สวนการใชไวยากรณในประโยคหรือบัญญัติเปน

การอธิบายผานลักษณะที่ไมมี ฉัน เรา บุคคล ที่มีตัวตนถาวรที่นําไปสูการเขาใจ

ผิดในแงความหมาย แตประโยคนั้นตองสรางความหมายท่ีตรงกับความจริงตาม

สภาวะเปนหลัก 
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บทคัดยอ

 บทความนีม้วีตัถุประสงคทีจ่ะสาํรวจการกระทาํของพระเวสสันดรท่ีบริจาค

ลูกสองคนวาเขาขายเปนการคามนุษยหรือไม ผลลัพธท่ีไดจากการพิจารณาขอมูล

ในเชิงลึกประกอบกับการตีความตัวบทกฎหมายที่เกี่ยวของพบวา ไมสามารถสรุป

เจตนาและการกระทาํของพระเวสสนัดรในเรือ่งนีว้าเกีย่วของกบัการคามนษุย เมือ่

วเิคราะหบริบทของวฒันธรรมอนิเดียโบราณเพิม่เติม พบวาพระชายาและพระโอรส

ของพระเวสสันดรอาจมีเจตจํานงเสรีในการตัดสินใจกระทําการไดเชนเดียวกับ

พระเวสสันดร พระเวสสันดรไมไดมีเจตจํานงเสรีในการตัดสินใจมากกวาผูอ่ืน 

พระองคไดตัดสินพระทัยกระทําการภายใตเงื่อนไขทางวัฒนธรรมชุดหนึ่งอัน

แตกตางจากเงือ่นไขทางวฒันธรรมชดุอืน่ทีส่งอทิธพิลตอบคุคลใกลชดิของพระองค 

คําสําคัญ: เวสสันดรชาดก พระเวสสันดร เจตจํานงเสรี  การค ามนุษย 

 สิทธิมนุษยชน
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Abstract

 This article aims to explore whether Prince Vessantara’s

decision and action in donating his two children constitute human 

trafficking. The results derived from thorough textual analysis and 

interpretation of relevant Thai law show that that conclusion that 

Prince Vessantara’s intention and action are related to human trafficking 

may not be drawn. A further analysis of ancient Indian culture makes 

it possible that Prince Vessantara’s wife and son may have exercised 

their free will in their decision making no less than Prince Vessantara 

himself. Prince Vessantara did not make his decision more freely 

than the others. Rather, He made his decision within a set of cultural 

conditions different from another one which impacts his family. 
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 ตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน เวสสันดรเปนชื่อและชาดกทางพุทธศาสนาที่ได

รับการกลาวถึงอยางแพรหลาย เรียกไดวาแพรหลายท่ีสุดในบรรดาชาดกซึ่งแสดง

ชีวิตในอดีตชาติของพระโคตมพุทธเจา (หรือสมณโคดม) มีประเด็นที่ถกเถียงกันไม

สิ้นสุดเกี่ยวกับการบริจาคลูกเมียของพระเวสสันดร สําหรับชาวพุทธผูศรัทธาตาม

ความเชื่อแตครั้งโบราณ การตั้งคําถามตอพฤติกรรมของพระเวสสันดรถือเปนการ

กระทําที่ไมเหมาะสม ชาวพุทธเหลานั้นเห็นวาแมพระเวสสันดรโพธิสัตวจะยังไม

บรรลุธรรมขั้นสูงสุด แตการกระทําของพระองคก็สูงสงดีงามเกินกวาชาวบานจะ

เขาใจ จึงไมมีสิ่งใดนาเคลือบแคลงสงสัย 

 แตสําหรับชาวโลกซึ่งอาจเปนชาวพุทธดวยกันเองท่ีใชเหตุผลเปนสําคัญ 

การกระทําของพระเวสสันดรมักถูกมองวาละเมิดสิทธิมนุษยชน หนักหนายิ่งกวา

นั้นคือขอกลาวหาวาพระองคกระทําการคามนุษย เพราะบีบบังคับโอรสธิดาให

เปนทาสของพราหมณเฒาจิตใจชั่วราย อีกทั้งยกชายาของพระองคใหแกคนแปลก

หนาที่มาขอเพื่อแลกกับการไดมาซึ่งโพธิญาณของตนเทานั้น นักคิดเหลาน้ีมองวา

พระเวสสันดรเห็นแกประโยชนของตัวเอง ภาษากฎหมายคือแสวงหาผลประโยชน

โดยมิชอบจากผูอื่น หรือใชอํานาจโดยมิชอบกระทําการบังคับบริวารคือลูกเมียให

เปนทาสของคนอื่น ซึ่งการบังคับคนใหเปนทาสนั้น จัดเปนลักษณะหนึ่งของการคา

มนุษยที่ระบุไวในพระราชบัญญัติปองกันและปราบปรามการคามนุษย พ.ศ. 2551 

(สํานักงานคณะกรรมการกฤษฎีกา, มปป.) 

 ดวยเหตน้ีุ จงึดูเหมอืนมมีมุมองตอการกระทําของพระเวสสนัดรอยางนอย

สองชุดที่แตกตางและตรงขามกัน ฝายหนึ่งเห็นวาพระโพธิสัตวทําถูกตองและมี

เจตนาดี อีกฝายกลับมองวาพระโพธิสัตวทําผิดและอาจมีเจตนาไมดี ท่ีผานมามีผู

แสดงทัศนะหลากหลายตอเรื่องนี้ บางทานเห็นวาพระเวสสันดรมีวิธีการและ

เปาหมายของการบาํเพญ็ทานบารมอีนัถกูตองเหมาะสมแลว บางทานมองตางวาวธิี

การและเปาหมายของพระเวสสันดรไมถูกตอง บางทานก็เห็นวาเปาหมายของ

พระเวสสันดรถูกตองแตวิธีการไมเหมาะสม มุมมองหลายข้ัวนี้ทําใหเรื่องของ

ทานบารมีถูกยกขึ้นมาเปนประเด็นทางศีลธรรมอยูเสมอ 
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 บทความนีจึ้งขอวเิคราะหชาดกนีด้วยการตีความอกีแบบท่ีเนนมองท้ังสอง

ดานและวางใจเปนกลาง โดยเก็บภาพรายละเอียดของเหตุการณในชาดกที่มักถูก

มองขามเพราะดูไมสําคัญ ไมยึดเพียงศรัทธาและไมเนนแตเหตุผลดานกฎหมาย 

เริ่มตนที่การใชภาษาคนพิจารณาเรื่องราวของชาดกนี้ ไมใชภาษาธรรม เพราะใน

ภาษาธรรมไมมีพระเวสสันดรหรือบุคคลใดทั้งสิ้น มีแตการอาศัยกันและกันมีอยู 

(บาลี: ปฏิจจสมุปบาท) และความวางจากแกนสาร (บาลี: สุญญตา) ในภาษาธรรม

เราวเิคราะหบคุคลและการกระทาํของบคุคลไมได เพราะทกุอยางเปนเพยีงกระแส

ธรรมเกิดดับ แตในภาษาคนชาดกเร่ืองนี้สื่อใหเห็น “สัญญะ” (sign) ทางธรรม

หลายประการผานตัวละครหลัก ๆ คือพระเวสสันดรโพธิสัตวและผูเกี่ยวของ

เรื่องราวของบุคคลเหลานี้ไดรับการบัญญัติขึ้นในสภาพแวดลอมซึ่งเชื่อกันวาเปน

สงัคมท่ีมอียูกอนพทุธกาล โดยเปนสงัคมของยคุใดเรากไ็มอาจทราบได แตยคุนัน้ได

รับการถายทอดเรื่องราวตอโดยภิกษุในยุคหลังพุทธกาลหลายรอยป จึงมีกลิ่นอาย

ของวัฒนธรรมฮินดูแทรกอยูไมมากก็นอย เนื่องจากบทความนี้มีจุดมุงหมายที่จะ

ตีความการกระทําของพระเวสสันดรและบุคคลที่เกี่ยวของในเชิงศีลธรรม จึงขอไม

พจิารณาประเดน็ทางการเมอืงทีม่กัถกูนาํมาเชือ่มโยงกบัเรือ่งการบาํเพญ็ทานบารมี

ของพระเวสสันดรดวยเสมอ

 หากสมมติวาเวสสันดรชาดกคือวรรณกรรมเชิงประวัติศาสตรเรื่องหนึ่ง 

สวนพระเวสสันดรคอืมนษุยทีม่ตัีวตนหนแหงอยูในสงัคมชมพูทวปีโบราณ ชายาของ

พระองคมีรูปนามเรียกขานกันวา “มัทรี” โอรสของพระองคมีรูปนามเรียกขาน

กันวา “ชาลี” และธิดาของพระองคมีรูปนามเรียกขานกันวา “กัณหาชินา” เราจะ

ลองพิจารณาดูตัวละครเหลานี้ผานการกระทําและการตัดสินใจของแตละคน 

เพื่อสรุปในตอนทายวาการกระทําของพระเวสสันดรผิดศีลธรรมและเขาขายคา

มนุษยหรือไม
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1. เวสสันดรชาดกในฐานะเปนวรรณกรรมเชิงประวัติศาสตร

1.1 บุคคลสําคัญ: พระนางมัทรี

 เมื่อคร้ังท่ีพระเวสสันดรตัดสินพระทัยออกจากเมืองไปสูปา พระองคไป

เพราะถกูบงัคบั เหตุผลคอืชาวบานไมพอใจและขบัไลพระองคทีย่กชางคูบานคูเมอืง

ใหแควนอ่ืนท่ีมาขอ แมจะถกูบงัคับแตพระเวสสนัดรก็ไมไดอดิออด กลบัยนิดเีนรเทศ

ตนเองไปอยูวิเวกในปา ที่นาสนใจก็คือพระองคตองการจากไปเพียงลําพัง จึงไดสั่ง

เสยีคูครองไวกอนเดนิทาง พระนางมทัรผูีเปนชายาของเจาชายเวสสนัดรในเวลานัน้

ประสงคจะเดนิทางไปกับสวามดีวย แตความทีล่กูสองคนอายยุงันอย ทาํใหผูเปนแม

ไมสามารถวางใจใหเด็กอยูกับคนอื่นแมจะเปนเสด็จปูเสด็จยาก็ตาม พระนางมัทรี

จึงหอบหิ้วบุตรนอยทั้งสองติดตามพระเวสสันดรไปดวย 

 พระเวสสันดรออกจากเมืองเขาปาในสถานภาพของผูตองโทษทางสังคม 

แตดวยจิตใจแบบนักบวชทําใหพระองคเต็มใจปลีกออกจากเรือนไปเปนฤๅษี 

(หรือดาบส) ผูอยูปาบําเพ็ญเพียร พระเวสสันดรในปาจึงไมไดอยูในฐานะของบิดา 

ต้ังแตส่ังเสียครอบครัวแลวพระองคก็ยุติบทบาทและสถานภาพทางสังคม คือ

ไมไดเปนทัง้เชือ้พระวงศและพระบดิาอกีตอไป การทีพ่ระนางมทัรรีวมทัง้โอรสธดิา

ตดิตามมาอยูดวยน้ัน เกดิจากการตัดสนิใจของพระนางมทัรเีอง ซึง่การตดัสนิใจของ

พระนางในเร่ืองน้ีแสดงความเปนหญงิทีแ่ขง็แกรงมาก เพราะพระองคทรงเลอืกท่ีจะ

รักษาทัง้สถานภาพของมารดาควบคูไปกบัสถานภาพของภรรยา ในขณะทีฝ่ายชาย

ปลอยวางสถานภาพของสามีและบิดาไปแลว ฝายหญิงกลับยึดมั่นสถานภาพของ

ภรรยาและมารดาอยางเหนียวแนนไปพรอมกัน ในดานหน่ึงทรงยืนยันจะติดตาม

สวามีไปทุกแหง แตในอีกดานก็ไมยินยอมใหโอรสธิดาอยูภายใตการดูแลของผูใด 

แมเสดจ็ปูจะตรสัวาจารบัเลีย้งดูแทนใหกต็าม (พระไตรปฎก เลม 28 ขอ 1847-1848 

หนา 474)1 การตดัสนิใจของพระนางมทัรใีนครัง้นีจ้งึสะทอนใหเหน็ทัง้ความรกัและ

ความเห็นแกตัวของมารดาที่มีตอบุตรของตนเอง 
1 บทความนี้ใช พระไตรปฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณวิทยาลัย (2539) เปนฉบับ

 อางอิง
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 เพราะในฐานะของแม ผูหญิงที่รักลูกทั้งหลายยอมปรารถนาจะเห็นบุตร

ของตนเติบโตอยูในสภาพแวดลอมที่ปลอดภัยและสะดวกสบาย การที่พระนาง

หอบหิ้วโอรสธิดามาอยูกับพระเวสสันดรดาบสดวยนั้น ในแงบวกทําใหบุตรไดอยู

ใกลชิดมารดาบิดา ครอบครัวไดอยูพรอมหนา บุตรไดแสดงกตัญูกตเวทิตาตอ

บุพการี ทั้งภรรยาก็ไดดูแลสามี แตการตัดสินใจเชนนี้ก็ทําใหเด็กทั้งสองขาดโอกาส

ที่จะไดเติบโตและศึกษาในเขตเมือง ตองลําบากตรากตรําอดมื้อกินมื้อ เสี่ยงตอภัย

อันตราย และเปนมูลเหตุหนึ่งที่เปดชองใหคนพาลเขามารุกรานเบียดเบียนได หาก

พระนางเสด็จสูปาอยูกับพระเวสสันดรเพียงลําพัง ยินยอมใหโอรสธิดาอยูกับ

เสด็จปูในวัง พราหมณเฒาชูชกจะไมมีโอกาสใชจุดออนแหงการบําเพ็ญบารมีของ

พระเวสสันดรเขามาเบียดเบียนครอบครัวนี้ได 

 หากวิเคราะหตามหลักการของความนาจะเปน ทางเดินของตัวละครนี้

มีอยูอยางนอย 4 สาย กลาวคือ

 1. หากพระนางมัทรีเห็นความสําคัญของบุตร ใหคุณคาแกความเปน

มารดาเหนืออ่ืนใด พระองคกน็าจะตัดสนิพระทยัไมรวมเดนิทางไปกบัพระเวสสนัดร 

หากอยูเล้ียงดูโอรสธิดาในเขตพระราชวังจนเติบใหญพอจะดูแลตัวเองไดกอน 

จากน้ันจึงคอยละวางหนาที่ของพระมารดา กลับไปทําหนาท่ีของชายาตาม

ธรรมเนียมปฏิบัติ

 2. หากพระนางมัทรีเห็นความสําคัญของสามี ใหคุณคาแกความเปน

ภรรยาเหนืออื่นใด พระองคจะติดตามพระเวสสันดรไปทุกแหง ปลอยใหโอรสธิดา

อยูในความดูแลของเสด็จปูเสด็จยา 

 3. หากพระนางมัทรีไมมีจุดยืนทางความคิดเปนของตนเอง ไมเห็น

ความสําคญัของใครเลย พระองคกค็งจะเชือ่ฟงพระเวสสนัดร คอืหาคูครองใหมเพือ่

ดูแลตนและโอรสธิดา

 4. หากพระนางมทัรเีหน็ความสาํคญัของสามแีละบตุร ตระหนกัในหนาที่

ของภรรยาและแม พระองคก็จะหอบหิ้วโอรสธิดาไปลําบากพรอมกับตนเองและ



วารสารพุทธศาสนศกึษา จุฬาลงกรณมหาวทิยาลัย  ปที่ 28 ฉบับที่ 1 มกราคม – เมษายน 2564140 ปที่ 28 ฉบับที่ 1 มกราคม – เมษายน 2564

สวามีดวย แตการจะทําเชนนี้ไดจะตองอาศัยจิตใจที่เขมแข็งและมีความเช่ือมั่น

ในตนเอง มีเจตจํานงเสรีที่สามารถตัดสินใจในเรื่องยากและเสี่ยงภัยเชนนี้ 

 ทีผ่านมานกัวชิาการมกัคดิวาการติดตามคูครองของพระนางมทัรเีปนเรือ่ง

ของธรรมเนียมปฏิบัติในสมัยนั้น ภรรยาที่ดียอมติดตามสามี พรอมท่ีจะรวมทุกข

รวมสุขไปทุกหนแหง การพาลูกไปลําบากดวยอาจไมถูกตองแตก็เขาใจได เพราะ

สภาพสังคมและวัฒนธรรมอินเดียโบราณบังคับใหตองทําเชนนั้น บางทานก็คิด

วาการติดตามคูรวมทุกขไปดวยกันสะทอนใหเห็นถึงรักแทท่ีพระนางมัทรีมีตอ

พระเวสสันดร แตการตัดสินใจติดตามสวามีโดยมีโอรสธิดาพวงไปดวยก็ทําใหเรา

ไมแนใจวาความรกัทีพ่ระนางมทัรมีตีอพระเวสสนัดรกบัทีม่ตีอโอรสธดิาของตนนัน้ 

รักแบบใดหนักแนนเขมแข็งกวา 

 อยางไรกดี็ ตามทองเร่ืองพระนางมทัรีทรงเลอืกเสนทางชวีติอนัยากลาํบาก

และขัดแยงในตัวเองท่ีสุด เพราะการรักษาสถานภาพของภรรยาท่ีซ่ือสัตยภักดีตอ

สามนีัน้ สวนทางกบัการรกัษาสถานภาพของมารดาซึง่มีหนาท่ีคุมครองดแูลบุตรธดิา 

การที่พระนางมัทรีตัดสินพระทัยที่จะประคับประคองท้ังสองสถานภาพไปดวยกัน

และไปพรอมกัน เลือกเสนทางชีวิตที่ยากลําบากสุด ทําใหเราไมสามารถสรุปไดวา 

พระนางกระทําการภายใตอิทธิพลของสังคมอินเดียแบบที่ระบุไวในคัมภีรโบราณ

เชนมนธูรรมศาสตร โดยเหตุผลอยางนอย 4 ประการทีท่าํใหเราสรปุเชนนัน้ไมไดกค็อื

 ประการทีห่น่ึง หากเราเชือ่ตามกฎหมายของมน ุ(เรยีกวา มนธูรรมศาสตร/ 

มานวธรรมศาสตร) ทีว่าวฒันธรรมอนิเดยีโบราณสอนใหผูหญงิตองเชือ่ฟงบดิาและ

สามี พระนางมัทรีก็สามารถเลือกทางเดินสายที่ 2 หรือ 3 ไดอยางชอบธรรม ไม

จําเปนตองเลือกทางเดินสายที่ 4 ซึ่งเสี่ยงภัยที่สุด สายที่ 3 คือเชื่อฟงสามีที่ใหหา

คูครองใหม สายที่ 2 คือติดตามคูโดยไมพาบุตรนอยไปดวย ซึ่งโดยฐานะและชาติ

ตระกูลอันสูงศักดิ์ของเด็กทั้งสอง การฝากฝงใหโอรสธิดาอยูภายใตการดูแลของ

เหลาพระญาตินาจะเปนประโยชนตอเด็กมากกวา
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 ประการที่สอง กฎหมายของมนุเปนคัมภีรที่มนุษยแตงขึ้น (เรียกวา 

มนุสมฤติ) หลังพุทธกาลหลายรอยป โดยมีจุดประสงคใหเปนหลักการดําเนินชีวิต

ของชาวฮินดูที่อยูภายใตระบบวรรณะ แมจะอางถึงมนุษยคนแรกในตํานานฮินดู

อันยอนเวลาถอยไปไกลโพนประมาณไมได แตหลักฐานชุดนี้กลับปรากฏข้ึนเมื่อ

ราวตนคริสตศตวรรษเทานัน้ (The Editors of Encyclopaedia Britannica, 1998) 

กฎหมายน้ีสนับสนุนคําสอนพระเวทซึ่งขัดแยงกับคําสอนของภิกษุสมัยพุทธกาล 

แมจะเปนหลักฐานทางประวัติศาสตรชิ้นเกาแกและสําคัญของอินเดียโบราณ 

แตน่ันไมเพียงพอที่เราจะใชหลักฐานชิ้นนี้อธิบายทัศนคติของผูคน สภาพชีวิต 

เรื่อยไปถึงสภาพสังคมในยุคสมัยของพระเวสสันดรซึ่งเราไมทราบวาคือยุคใด แต

ชาวพุทธเชื่อกันวามีอยูกอนพุทธกาลเสียอีก วัฒนธรรมทางสังคมในสมัยของ

พระเวสสันดรอาจเปนอีกแบบ ไมเหมือนกับวัฒนธรรมสายพราหมณในยามที่

กฎหมายของมนุเกิดขึ้นอยางเปนทางการในชวงตนหรือกอนคริสตกาลเล็กนอย 

เมื่อกฎหมายน้ีปรากฏขึ้นสมัยหลังพุทธกาล แตสังคมของพระเวสสันดรโพธิสัตว

มีอยูกอนกําเนิดชาติสุดทายเปนเจาชายสิทธัตถะ กฎหมายนี้ยอมไมสามารถนําไป

ใชอธิบายสังคมและวัฒนธรรมที่พระเวสสันดรดํารงอยูได

 ประการทีส่าม กอนหนาทีช่าวอารยนัจะเคลือ่นเขามาตัง้ถ่ินฐานในอนิเดยี

โบราณ ชนพ้ืนเมืองเดิมมีวัฒนธรรมของตนเองที่เปนแบบตั้งหลักแหลงถาวรตาม

ลุมนํ้า รูปเคารพองคสําคัญตามบานที่ขุดพบจะอยูในอิตถีภาวะ คือมีภาพลักษณ

แบบผูหญิงเปนใหญ อํานาจของสตรีจึงมีความสําคัญอยางสูงในอารยธรรมลุมนํ้า

สินธุตั้งแตราว 4000 ปกอนเรื่อยมาจนผสมผสานเขากับวัฒนธรรมอารยันในภาย

หลงั วฒันธรรมลุมนํา้สนิธเุชือ่วาเพศหญงิมอีาํนาจมหศัจรรยบางอยางในการสบืตอ

เผาพันธุของมนุษย ความเปนมารดาของผูหญิงถูกนําไปเชื่อมโยงกับเทวีแหงความ

อุดมสมบรูณ (Mother Goddess/ Fecundity Goddess) ซึง่การมลีกูหลานสบืทอด

วงศตระกูลจะทําใหบุคคลไดเขาใกลอมตภาวะดวย (วิสุทธ บุษยกุล, 2520, 

หนา 15-16; สมัคร บุราวาศ, 2516, หนา 20-47) 



วารสารพุทธศาสนศกึษา จุฬาลงกรณมหาวทิยาลัย  ปที่ 28 ฉบับที่ 1 มกราคม – เมษายน 2564142 ปที่ 28 ฉบับที่ 1 มกราคม – เมษายน 2564

 แตกตางจากวัฒนธรรมของชนเผาอารยันที่เปนแบบขี่มาเคลื่อนยาย

ถิ่นฐานไปตามทุงหญาเลี้ยงสัตว ภายหลังตั้งรกรากก็มีการยึดครองที่ดินขยายพื้นที่ 

วัฒนธรรมแบบที่มาทีหลังนี้อาศัยกําลังของผูชายเปนใหญและถือการสืบเช้ือสาย

ทางฝายชายเปนสําคัญ (แบชัม, 2559, หนา 41) อีกทั้งมีการกําหนดเขตแดนความ

สมัพันธระหวางมนุษยผานหนาทีอ่ยางแนนอนตายตัว ชาวอารยนัใชภาษาสันสกฤต

โบราณ (Vedic Sanskrit) จารึกคัมภีรพระเวทตาง ๆ ภาษานี้ถูกนําเขามาใน

แผนดินอินเดียในชวงราว 1500 ปกอนคริสตกาล กอนหนานั้นไมปรากฏการใช

ภาษานี้ในอารยธรรมลุมนํ้าสินธุ (Thapar, 2012, pp. 35-40) สวนกฎหมายของ

มนุก็ไดรับการบัญญัติขึ้นภายหลังเพ่ือใชเปนคูมือสนับสนุนโครงสรางทางสังคม

ภายใตระบบวรรณะ วัฒนธรรมแบบนี้เปนของสายพราหมณ ไมใชของสายสมณะ

ที่มีภิกษุพุทธเปนตัวแทน เนื่องจากวรรณกรรมชุดนี้เกิดขึ้นจากสายสมณะ เราจึง

ควรพิจารณารูปแบบทางสังคมที่ปรากฏในวรรณกรรมชุดนี้ภายใตวัฒนธรรมของ

สายสมณะหรือสายอื่นที่มิใชสายพราหมณอารยัน 

 ประการที่สี่ แมเวสสันดรชาดกจะไดรับการเรียบเรียงข้ึนหลังพุทธกาล

นานพอควร และมีกลิ่นอายของการถายทอดเนื้อความผานวัฒนธรรมพราหมณ

ฮินด ูแตลกัษณะการใชชวีติของตัวละครทีป่รากฏในทองเรือ่งอาจแสดงถงึวฒันธรรม

ของกลุมชนที่มีอยูกอนชาวอารยันซึ่งใหความสําคัญกับอํานาจแบบหญิงเปนใหญ 

ภายใตวัฒนธรรมของชนพื้นเมืองเดิมแถบลุมนํ้าสินธุนั้น ผูหญิง (โดยเฉพาะสตรี

จากสังคมชั้นสูง) ดูเหมือนจะมีเจตจํานงในการดําเนินชีวิตของตนเองไดอยางเสรี

เชนเดยีวกบัผูชาย หากการตัดสนิใจของพระนางมทัรเีกดิจากอทิธิพลของวฒันธรรม 

นั่นก็อาจเปนวัฒนธรรมกอนยุคอารยัน (หรือนอกเขตอารยัน) ที่เปดชองใหผูหญิง

ใชเจตจํานงเสรีได ซึ่งวรรณกรรมเรื่องนี้ไดสะทอนใหเห็นการตัดสินใจของผูหญิง

คนหนึ่งท่ีขอกําหนดเสนทางชีวิตใหแกตนเองอยางเสรี รวมทั้งมีการใชอํานาจของ

มารดาที่ขอจัดการดูแลรับผิดชอบบุตรของตนเองดวย การพวงบุตรไปลําบากกับ

ตน เปนสิ่งที่แสดงใหเห็นถึงอํานาจของสตรีในฐานะมารดาผูปกครองบุตร ซ่ึงตอง

อาศัยใจท่ีเขมแข็ง เด็ดเด่ียว และเรียกรองความรับผิดชอบมากกวาแคทําตามกฎ 
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ธรรมเนียม หรือขอปฏิบัติทางสังคม รายละเอียดเรื่องเจตจํานงเสรีจะไดกลาวถึง

อีกครั้งในหัวขอตอไป 

 พระนางมัทรไีดแสดงใหเหน็ความรักอนัหนกัแนนท่ีมตีอโอรสธดิาภายหลงั

ที่สูญเสียทั้งสองพระองคไปแลว การที่กุมารทั้งสองถูกพรากไปตอหนาพระบิดาใน

เวลาที่พระมารดาไมอยู ทําใหพระนางตระหนักชัดในสถานภาพและบทบาทของ

พระเวสสันดรที่เปลี่ยนไปแลวจริง ๆ พระเวสสันดรไมไดอยูในฐานะของกษัตริย 

พระบิดา หรือสวามีผูมีหนาที่คุมครองครอบครัว แตเปนฤๅษีผูบําเพ็ญตนอยูบน

วิถีอีกแบบหนึ่ง การสูญเสียโอรสธิดาทําใหพระนางมัทรีหมดอาลัยตายอยาก 

ไมเพียงหัวใจสลายเพราะลูกถูกพรากไป แตสิ้นหวังท่ีจะไดสามีของตนกลับคืน

มาดวย 

 ดวยเหตน้ีุ เมือ่มผีูมาทลูขอพระนางมทัรตีอหนาพระเวสสนัดรในวนัถดัมา 

พระนางจึงไมมีอาการลังเลหรือกังวลใจแตอยางใด เพราะไมเหลือสิ่งใดใหตอง

เย่ือใยอาวรณอีก อยูอาศรมตอไปก็ไมมีครอบครัว ความหวัง และกําลังใจ การ

ยินยอมไปกับคนแปลกหนาแตโดยงายของพระนางมัทรีจึงอาจไมใชการถูกบังคับ 

แตเปนความสมัครใจของมนุษยคนหน่ึงที่ไมรูวาไปแลวจะพบเจออะไร แตอยูก็

เหมอืนตาย ถาการบรจิาคพระนางสามารถตอบแทนบญุคณุของฤๅษเีจาของอาศรม

ผูใหทีพั่กพิง หรอืถาไปแลวตายแตสามารถชวยพระดาบสใหหยัง่ถึงโพธิญาณตดัภพ

ชาติเพื่อมาชวยคนอื่นตอไปได การไปกับคนแปลกหนายอมเกิดประโยชนมากกวา

อยูอยางไรความหมายไปวัน ๆ 

 ในแงหน่ึง ชีวิตของพระนางมัทรีเปนสัญญะสื่อธรรม แสดงถึงชาวโลกท่ี

ดําเนินชีวิตอยูบนความขัดแยงในใจเสมอ ตราบท่ียังปลอยวางไมได ความขัดแยง

จะบังคับใหเราตองเลือกทางเดินอยูตลอดเวลา ซึ่งการเลือกของชาวโลกอยาง

พวกเรานั้น แมจะมีเจตนาดีเพียงไร ก็ยังมีแงมุมของความเห็นแกตัวใหวิพากษ

วิจารณไดเสมอ เจตจํานงเสร ีความกลาหาญเด็ดเด่ียว และความรบัผดิชอบตอหนาที่

ของชาวโลก จึงเปนคุณธรรมและลักษณะสําคัญของตัวละครนี้ สวนลักษณะ
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ดานลบที่ตัวละครนี้สื่อไวก็คือ ความขัดแยงในการเลือก ความเชื่อมั่นในตัวเอง

มากเกินไป และความดื้อดึงแบบชาวโลก 

1.2 บุคคลสําคัญ: พระชาลี

 ตามทองเรื่องพระชาลีเปนเจาชายนอยอยูในชวงปฐมวัย แมจะรูความแต

ก็ยังไมโตเปนวัยรุนพอที่จะตัดสินพระทัยดําเนินชีวิตของตนเองได พระองคเปน

เด็กดีและกตัญูอยางยิ่ง พระมารดาบิดาวาอยางไรพระองคก็เชื่อฟงและทําตาม 

เจาชายชาลีติดตามพระมารดาไปอยูปาพรอมกับขนิษฐาโดยไมมีอาการด้ือดึง

คัดคาน เหตุการณสําคัญคือวันที่ชูชกเดินทางมาถึงอาศรมของพระเวสสันดรและ

ขอกุมารทั้งสองนั้นพระมารดาไมอยู คงเหลือแตพระเวสสันดรที่ตอนรับพราหมณ

เฒาเปนอยางดี และพยายามประวิงเวลาของการบําเพ็ญปุตตทาน (คือการใหบุตร

เปนทาน) ดวยการขอใหโอรสธิดาไดพบกับพระมารดากอน แตก็ไมสําเร็จเพราะ

ชูชกหวาดระแวงอํานาจของความเปนแม เมื่อประวิงเวลาไมได พระเวสสันดร

จงึใชวิธีขอรองตอพระชาลโีดยตรง ซึง่พระชาลกีย็นิยอม แมจะไมเตม็ใจแตกย็อมรบั

การตัดสินใจของพระเวสสันดรซึ่งยามนั้นอยูในฐานะของดาบสผูสละทุกสิ่ง มิได

อยูในฐานะของบิดาที่เห็นแกบุตร

 จุดที่นําไปสูขอกลาวหาวาพระเวสสันดรเห็นแกตัวและไมคํานึงถึงสิทธิ

แหงการเปนมนุษยของเด็กทัง้สอง เกีย่วของกบัพฤติกรรมตํา่ทรามของชูชกหลงัจาก

นั้น ทันทีท่ีพราหมณเฒาไดรับสิทธิ์ในการครอบครองเด็กทั้งสอง เขาก็ใชเถาวัลย

ทําเชือกมัดมือเด็กแลวฉุดกระชากลากไป มีการทุบตีดวยเชือกและไมเทาตอหนา

พระเวสสันดร ซึ่งพระดาบสก็ไมไดหามปรามเพราะลั่นวาจายกใหไปแลว สิ่งท่ี

พระองคทรงทําในเวลานั้นมีเพียงเสด็จเขาสูศาลา กันแสง ครํ่าครวญ และสับสน

ในการตัดสินใจของตน เมื่อขาดที่พึ่งพิง เจาชายชาลีไดใชสัญชาตญาณของมนุษย

เอาตัวรอดในยามคับขันดวยการพานองหนีกลับมาหาพออีก ทรงออนวอนขอให

นองและตนไดพบกับพระมารดากอน (พระไตรปฎก เลม 28 ขอ 2125 หนา 513) 

หาไมก็ใหตนตกเปนทาสถูกทรมานเพียงคนเดียว (พระไตรปฎก เลม 28 ขอ 2133 

หนา 515) แตพระเวสสันดรก็ไมไดตอบสนองตอเสียงออนวอนนั้น 
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 ในกรณีของพระชาลีซึ่งมีหวงคือนองสาว การหนีชูชกสองครั้งอาจเกิด

จากสญัชาตญาณของการเอาสองชวีติใหรอดปลอดภัยไวกอน ทวาในเหตุการณนัน้

เจาชายชาลีทรงใชเจตจาํนงเสรขีองตนในการเลอืกหรอืตดัสนิใจอยางนอยสองครัง้

เชนกัน กลาวคือ คร้ังแรกพระองคทรงยินยอมเปนทาสของชูชกตามคําขอของ

พระเวสสันดร ดวยเห็นวาการสละโอรสธิดาเปนทานนั้นจักสนับสนุนพระดาบสให

สาํเรจ็โพธญิาณขามภพชาติสาํเรจ็เพือ่กลบัมาชวยเหลอืสตัวอืน่ แตเพราะพฤตกิรรม

ทารุณของชูชกทําใหเด็กทั้งสองหวาดกลัวและพยายามจะหาที่พึ่ง เมื่อออนวอน

พระดาบสไมได เจาชายชาลีก็ตัดสินพระทัยพานองไปตายดาบหนาโดยท้ังคูตาง

คาดหวังในสวนลึกวาอาจไดพบกับพระมารดาอีก เมื่อขาดท้ังมารดาและบิดาเปน

หลักพักพิง พระชาลีก็ตัดใจหันมายอมรับเหตุการณที่เกิดขึ้น และเดินทางไปกับ

ชูชกเพื่อยังตนใหเปนที่พึ่งเดียวซึ่งเหลืออยูของนองสาว

 การที่พระชาลียินยอมเปนทาสชูชกโดยดุษณีไมคิดหลบหนีอีก มองดาน

หนึ่งอาจดูเหมือนเปนการจํานนตอโชคชะตา ถูกบังคับโดยอํานาจภายนอก หรือ

ปจเจกบุคคลไมไดตัดสินเลือกเองอยางเสรี แตเมื่อมองอีกดานหนึ่งอาจเปนไดวา 

พระชาลีไดใชวิจารณญาณอันชาญฉลาดของตนเลือกที่จะอาศัยชูชกพาตนกับ

นองสาวออกจากปา ชูชกเปนชายวัยกลางคนคอนไปทางชรา ไมไดมีรางกายกํายํา

แบบคนหนุม หากพระชาลีคิดจะแข็งขอและหลบหนีไปเพียงลําพังยอมสามารถทํา

ไดไมยาก แตพระองคก็ไมทํา ทรงเลือกที่จะอยูกับพราหมณเฒาตอไปเพื่อดูแล

นองสาว ในยามที่พอกับแมไมสามารถอยูเปนที่พึ่ง พอจากไปเปนผูบําเพ็ญพรต 

สวนแมก็ยังรอนแรมอยูในปา หนทางเดียวที่จะอาศัยผูใหญนําพาตัวเองกับนอง

ออกจากปาแสวงหาโอกาสใหมใหแกชีวิตจึงอยูที่การติดตามพราหมณเฒาเทานั้น 

ซ่ึงสมมตฐิานใหมน้ีมคีวามเปนไปไดสงู เพราะหลงัจากเปนทาสไดสิบหาคนื ทัง้สาม

ชวีติกอ็อกจากปาสูเมอืงและอยูในสายตาของกษตัรยิและอาํมาตยผูตรวจตราเมอืง 

พระเจาสญชยัซึง่เปนเสด็จปูทอดพระเนตรเหน็กมุารทัง้สอง จงึไถถอนความเปนทาส

คนืดวยทองคาํหน่ึงพนัแทงในกรณขีองพระชาล ีและดวยสตัวพาหนะหนึง่รอยเชอืก

ในกรณีของพระกัณหาชินา (พระไตรปฎก เลม 28 ขอ 2324 หนา 543) 
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 ในทํานองเดียวกัน ชีวิตของเจาชายชาลีก็เปนสัญญะสื่อธรรม พระองค

ทรงแสดงลักษณะดานบวกของมนุษยผานคุณธรรมหลายประการไดแก ความ

กตญั ูความออนนอมถอมตน การใชเหตผุล รวมถงึการมเีจตจาํนงเสรดีวย ซึง่การ

มีเจตจํานงเสรีในภาษาพุทธก็คือ การตั้งเจตนากระทําการ (หรือประกอบกรรม) 

อยางรูตัวทั่วพรอม ซึ่งกรรมจะสงผลเปนวิบากตอชีวิตของบุคคลนั้นตอไป ถา

พระชาลีถูกผูอื่นทํารายเพียงฝายเดียว เหตุการณที่เกิดข้ึนกับพระชาลีในเรื่องนี้

รวมทั้งการตัดสินใจทั้งหมดของพระองค จะเปนเพียงการรับผลรายในปจจุบัน แต

จะไมมเีหตทุีจ่ะนําไปสูการรบัผลดีในอนาคต ซึง่สมมตฐิานแบบนีไ้มสะทอนสอดรบั

กับตอนจบของเรื่อง ในฐานะที่เปนสัญญะสื่อถึงมนุษยในชวงเริ่มตนใชสติปญญา 

ตัวละครน้ีแสดงความบริสุทธิ์หรือจิตประภัสสรของมนุษยมากที่สุด โดยอาศัย

จิตบริสุทธิ์ มนุษยสามารถพัฒนาตนดวยความคิดที่ดีและมีความหวังไปสูทางออก

ไดเสมอ 

1.3 บุคคลสนับสนุน: พระกัณหาชินา

พระกัณหาชินาเปนเจาหญิงในวัยอนุบาล ทรงพระเยาวเกินกวาจะเขาใจ

เรื่องราวตาง ๆ ที่เกิดขึ้น พระองคเปนตัวละครเดียวในเรื่องที่ไมสามารถเลือกหรือ

ตัดสินพระทัยกระทําการตาง ๆ ดวยเจตนาของตนเอง เพราะขาดความรูความ

เขาใจแบบผูใหญ ไดแตเกาะติดและทาํตามผูทีต่นไวใจใหเปนทีพ่ึง่ได พระกณัหาชนิา

เปนตัวละครที่ผู ชมมองวาถูกละเมิดทั้งสิทธิเด็กและสิทธิมนุษยชน เพราะแม

พระเวสสันดรจะยกกุมารทั้งสองใหแกชูชกไปแลว แตในฐานะของมนุษยท่ีพบ

ผูเดือดรอนหรือเห็นผูใหญกําลังใชความรุนแรงตอเด็กเล็ก พระองคก็นาที่จะยื่นมือ

เขาไปปกปองหรือคุมครองเด็กนอยนั้น เมื่อไมมีการใชเจตจํานงเสรีของพระ

กณัหาชนิา กรณน้ีีจงึทาํใหเราสามารถวพิากษวจิารณพระเวสสนัดรไดมากกวากรณี

ของพระนางมัทรีกับพระชาลี

 ในฐานะของสญัญะสือ่ธรรม ชวีติของพระกณัหาชนิาแสดงลกัษณะพืน้ฐาน

และด้ังเดิมของมนุษยที่ขาดความรู สะทอนใหเห็นชีวิตของเราทุกคนท่ีตั้งตนข้ึน
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บนความไรเดียงสา เพราะไมรูเทาทันความเปนจริงของโลก จิตบริสุทธิ์จึงโนมเอียง

ไปสูการทําตามสัญชาตญาณจากแรงขับของความกลัว การยึดเหนี่ยวหาท่ีพึ่งพิง 

และการแสวงหาที่หลบภัยในสังสารวัฏ

1.4 บุคคลหลัก: พระเวสสันดร

 ตามความเชื่อของชาวพุทธ พระเวสสันดรคือบุคคลในกําเนิดชาติสุดทาย

กอนทีจ่ะประสติูเปนเจาชายสทิธตัถะแหงศากยวงศ ทรงเปนพระโพธสิตัวทีบ่าํเพญ็

บารมีอยางหนักในสิบชาติสุดทายโดยเฉพาะทานบารมี ชาดกเรื่องนี้ทําใหเกิด

ประเดน็ถกเถยีงทางศีลธรรมของคนปจจุบนัวา พระเวสสนัดรละเมดิสิทธมินษุยชน

ของพระนางมัทรี พระชาลี และพระกัณหาชินา รวมทั้งทรงคามนุษยดวยหรือไม 

 วันท่ีชูชกเดินทางมาขอกุมารทั้งสองนั้น พฤติกรรมท้ังหมดของพระ

เวสสันดรส่ือถึงสถานภาพและบทบาทของดาบส ไมใชของกษัตริยผูครองเรือน 

ตั้งแตตอนรับแขกผูมาเยือนเปนอยางดี บอกกลาวปณิธานของตนตอบริวารใหรู

กอน เอยวาจายกบริวารทั้งสองแกชูชก และอดทนอดกล้ันตอพฤติกรรมของชูชก

ทีก่ระทํารุนแรงตอเด็กทัง้สอง หากนาํคณุธรรมของนกับวชมาตดัสนิการกระทาํของ

พระเวสสันดร พระองคจะทําถูกตองตามหลักการแหงความเปนผู ถือพรต

ทรงศีล เน่ืองจากคุณสมบัติพื้นฐานท่ีฤๅษีจะตองฝกฝนอยางหนักและรักษา

อยางเครงครัด คือการบําเพ็ญตบะ การรักษาพรหมจรรย และการถือสัจจะ 

(Swaminathan, มปป.) 

 แตในฐานะของบิดาโดยสายเลือดซ่ึงตัดอยางไรก็ไมขาด พระเวสสันดร

ทรงเปนทุกขอยางยิ่งเมื่อเห็นกุมารท้ังสองไดรับความเดือดรอนจากการตัดสินใจ

ของพระองค แตสิ่งที่พระองคทรงทําคือหลบเขาไปกันแสงในอาศรม การบําเพ็ญ

ปุตตทานของพระเวสสันดรอาจไมใชแคบริจาคใหลูกเปนทาน แตเปนการยก

สทิธิ ์ในการครอบครองบรวิารใหแกชชูก พรอมทัง้ยก อาํนาจ ในการปกครองบรวิาร

ใหแกพระชาลี โดยที่พระชาลีก็คงไมตระหนักรูในตอนแรกถึงภาระอันหนักอึ้งท่ี

ตนตองแบกรับตอ สิ่งที่พระเวสสันดรทําจึงตีความไดวาไมใชแค บริจาค (ทาน) 
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วัตถุ แตเปนการ สละ (จาคะ) กิเลสอันเกี่ยวของกับยศ เกียรติ และตัวตนแบบ

ชาวโลกของตนเองออกไปดวย ซึ่งในกรณีน้ีก็คือการยกสิทธิ์ อํานาจ และหนาที่

ตามฐานะเดิมของตนเองใหแกผูอื่นทั้งหมด หากยามนั้นพระเวสสันดรอยูในฐานะ

ของกษัตริยและพระบิดา การเห็นพราหมณชูชกแสดงพฤติกรรมโหดรายตอโอรส

ธิดาเบื้องหนาพระองค ถือเปนการหยามและทาทายพระเกียรติยศของชนวรรณะ

กษัตริยเปนอยางยิ่ง คงเปนไปไมไดที่ชนวรรณะกษัตริยจะยินยอมใหตนเองตองถูก

หยามพระเกียรติเชนนั้นโดยไมทําอะไรเลย 

 แตปฏิกิริยาของพระเวสสันดรคือนิ่งแตปวดราวอยูในใจ ทรงใชเวลา

ทบทวนการกระทําของตนอยูในศาลาจนลืมกิจวัตรประจําวันท่ีดาบสพึงกระทํา 

นั่นคือการตักนํ้า หักฟน และกอไฟ (พระไตรปฎก เลม 28 ขอ 2249 หนา 531) 

รายละเอียดปลีกยอยที่ปรากฏในชาดกเหลานี้ทําใหเราตั้งขอสงสัยไดวา หาก

พระเวสสันดรต้ังใจคามนุษยเพื่อประโยชนสวนตน พระองคก็นาท่ีจะยินดีปรีดา

เหมือนพอคาทีไ่ดกําไรจากการคาขายแลว การครํา่ครวญและสบัสนตอการตัดสินใจ

ของตนเชนน้ีจะเกิดข้ึนกับพอคาทีต้ั่งใจแสวงหากาํไรจากการคามนษุยและทําสาํเร็จ

แลวหรือ 

 อยางไรก็ดี แมเราจะไมมองวาพระเวสสันดรคามนุษย แตการละเลยที่

จะใหความชวยเหลือบริวารที่ถูกกระทํารุนแรงตอหนาตอตาก็ยากท่ีจะทําใหพระ

เวสสนัดรหลดุพนจากขอกลาวหาทีว่าทรงแลงนํา้ใจและเหน็แกตวั เชนเดยีวกบักรณี

ของพระนางมทัร ีตราบใดทีย่งัไมเกดิปญญารูแจง ตราบนัน้การตดัสนิใจของมนษุย

คนหนึ่งที่เกี่ยวของกับมนุษยอ่ืนจํานวนมากจะวางอยูบนความขัดแยง และบังคับ

ใหบุคคลน้ันตองเลือกทางเดินอยูตลอดเวลา ซึ่งไมวาจะเลือกตัดสินดวยเจตนาดี

เพียงไร การตัดสินใจนั้นก็จะมีแงมุมของความเห็นแกตัวใหวิพากษวิจารณไดเสมอ

2. เจตจํานงเสรีในพุทธศาสนา

 นอกเหนือจากเหตุผลเรื่องวัฒนธรรมกอนยุค (หรือนอกเขต) อารยันที่ให

ความสาํคญัแกเพศหญิงและอาํนาจของแม ยงัมปีระเดน็สาํคญัทีเ่ราจะตองพจิารณา
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ตอไปอีกคือ ผูหญิงในอินเดียโบราณ (เนนกอนยุคพุทธกาล) ไมมีเจตจํานงท่ีจะ

กระทาํการอยางเสรเีทากบัผูชาย หรอืผูหญงิในอนิเดยีโบราณไมมเีจตจาํนงเสรจีรงิ

หรือ การตอบประเด็นนี้ทําใหเราตองหันกลับไปศึกษาวัฒนธรรมของสายสมณะ

และคําสอนของภิกษุพุทธวา มีการบัญญัติคําและแนวคิดเก่ียวกับเจตจํานงเสรีไว

หรอืไมและอยางไร คาํวา “เจตจาํนงเสร”ี (free will) เปนคาํศพัทปรชัญา หมายถงึ

ความสามารถในการเลือกหรือตัดสินใจที่จะกระทําหรือไมกระทําสิ่งใดสิ่งหนึ่ง 

อาจเปนความจงใจที่จะกระทําหรือไมกระทําเพ่ือบรรลุเปาหมายที่ตนเลือกโดย

ไมมีใครหรือสิ่งใดบังคับ จิตใจมีอิสระที่จะเลือก (ราชบัณฑิตยสถาน, 2540, 

หนา 39) ซึ่งความหมายที่ระบุมานี้อาจนําไปอธิบายพฤติกรรมการพาลูกไปอยูปา

ดวยกันของพระนางมัทรี และการไมหนีของพระชาลีไดโดยไมขัดเขิน 

 มีผูอธิบายเจตจํานงเสรีในแบบที่เปนความสามารถ (ability) เพิ่มเติม

ไววา เจตจํานงเสรีเปนความสามารถทางจิตที่จะกําหนดการกระทําใหสอดคลอง

ตามเจตจํานงมากขึ้น แตถูกจํากัดดวยเงื่อนไข การบังคับ และการขาดโอกาสนอย

ลง ความสามารถเชนนีม้ลีกัษณะสาํคญัคอืประกอบดวยเปาหมายของความเปนไป

ไดทีถ่กูจนิตนาการขึน้ บคุคลทีส่ามารถตัดสนิใจแบบน้ีจะตระหนกัรูถึงความตองการ

ของตัวเอง มีภาพจินตนาการที่ตองการใหเปนและหลีกเลี่ยงภาพท่ีไมตองการได 

สามารถสะทอนทางเลือกอยางชาญฉลาด มีการควบคุมตัวเองดวยพัฒนาการดาน

รูคิดมากขึ้น และทําใหตัวเองหลุดพนจากขอจํากัดตาง ๆ ไดมากขึ้น (Federman, 

2010, pp. 8-11) 

 แมในทางพุทธศาสนาจะไมมีคําวาเจตจํานงเสรี แตมีคําท่ีแสดงถึงความ

สามารถในการริเริ่ม (ability of initiating) ซึ่งฟงคลายความสามารถในแบบที่เปน

เจตจาํนงเสรี ความสามารถในการรเิริม่นีเ้รยีกวา “อารพัภธาต”ุ อารพัภธาตตุามนัย

ของพระอภิธรรมหมายถึงสภาพธรรมอันมีอยูและทรงลักษณะเฉพาะ แมมีอยูแตก็

ไมไดคงสภาพเดิมไวแนนิ่งตลอดเวลา เราอาจเทียบอารพัภธาตเุหมอืนวิริยะเจตสิก

หรือธาตุแหงความเพียรที่ปรากฏข้ึน มันเปนความสามารถหรือศักยภาพแฝงท่ีมี

อยูตลอดเวลา แตอาศัยการทํางานของจิตเพื่อแสดงอาการออกมาเปนความเพียร
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แหงจิตในบางเวลา พระพุทธเจาเคยตรัสสอนพราหมณผูเช่ือวาการกระทําโดย

ตัวเองและเพื่อตัวเองไมมีจริง ทรงชี้วาก็เมื่อบุคคลกาวไปขางหนาเองได ถอยหลัง

เองได ในเมื่ออารัพภธาตุมีอยู (รวมทั้งนิกกมธาตุ ปรักกมธาตุ ถามธาตุ ธิติธาตุ และ

อุปกกมธาตุ – ทั้งหมดนี้คือคําแสดงความเพียรรูปแบบตาง ๆ) ความพยายามที่มี

ตนเอง (หรือสิ่งอื่น) เปนตัวการจึงปรากฏได (อัตตการีสูตร, องฺ. ปฺ. เลม 22 

ขอ 38 หนา 488-489) 

 เหตุเพราะมนุษยทั้งหลายมีอารัพภธาตุเปนศักยภาพแฝง เราจึงมีความ

สามารถที่จะกระทําการเพื่อริเริ่มสิ่งใหม อารัพภธาตุนี้ไมไดจํากัดเฉพาะบุรุษเพศ

หรือผูใหญเทาน้ันที่มี ผู หญิงหรือเด็กที่มีความสามารถดังกลาวแลวก็จะทําให

อารัพภธาตุแสดงตัวเปนความเพียรทางจิตเพื่อประกอบกิจตามความประสงคของ

ตนเองได การมีอารัพภธาตุจึงไมเกี่ยวของกับการใชชีวิตในอาศรมหรือคลองดาย

เพื่อเกิดใหมซ่ึงจํากัดวาทําไดเฉพาะมนุษยผูชายในสามวรรณะแรกเทานั้น การท่ี

พระนางมัทรียืนกรานที่จะหอบหิ้วลูกนอยทั้งสองคนมาอยูในอาศรมดวยกันแสดง

ใหเราเห็นถึงการใชอารัพภธาตุของเธอ ถือเปนการหันหลังใหแกขนบจารีตโบราณ

ดวย วัฒนธรรมของสายสมณะเปดกวางใหมนุษยทุกคนมีอารัพภธาตุเปนศักยภาพ

แฝงทีม่อียูในตวั ซึง่ผูหญงิและเดก็ทีม่พีฒันาการรูคดิกส็ามารถใชศกัยภาพนัน้รเิริม่

กระทําการบางอยางไดเอง 

 การระบุเชนนี้หมายความวา บุคคลทั้งหมดในวรรณกรรมเวสสันดรชาดก

ลวนแตมีอารัพภธาตุในตัวทั้งสิ้น จึงมีความสามารถที่จะริเริ่มกระทําการใหม ๆ ได

อยูเสมอ แตถึงแมทุกคนจะมีอารัพภธาตุเปนศักยภาพแฝงในตัวเฉกเชนเดียวกัน 

เฉพาะบางคนที่มีความสามารถตามเงื่อนไขเทานั้นจึงรูวิธีทําใหศักยภาพกลายเปน

ความเพียรเพื่อบรรลุวัตถุประสงคไดจริง ในกรณีของพระเวสสันดร พระนางมัทรี 

และพระชาลี เราสามารถอธิบายความสามารถบางอยางที่เปนเจตจํานงเสรีผาน

การกระทาํของพวกเขาได แตเราไมสามารถอธิบายความสามารถบางอยางนัน้ผาน

การกระทําของพระกัณหาชินา เนื่องจากวรรณกรรมไมมีเนื้อหาในสวนของ

พระกัณหาชินามากพอใหเราตีความ จึงกลาวโดยภาพรวมไดวา การกระทําของ
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พระเวสสันดร พระนางมัทรี และพระชาลี ไมขัดแยงกับเงื่อนไขของความสามารถ

ที่นับวาเปนเจตจํานงเสรี  

 หากมีเจตจํานงเสรีหรือการตัดสินเลือกเองของบุคคลผูถูกกระทําเขามา

เกี่ยวของ เหตุผลของการละเมิดสิทธิมนุษยชนกับการคามนุษยจะออนดอยลงไป

ทนัท ีซ่ึงจากทีไ่ดวิเคราะหการตัดสนิใจของบุคคลสาํคัญ ๆ  ในชาดกนี ้พบวาประเดน็

เรื่องการคามนุษยและการละเมิดสิทธิมนุษยชนเกิดขึ้นจากการที่เราเชื่อวา มีแต

พระเวสสนัดรโพธสิตัวเทาน้ันทีส่ามารถใชเจตจํานงเสรขีองตนเอง สวนพระนางมทัรี 

พระชาลี และพระกัณหาชินา ไมมีหรือไมสามารถใชเจตจํานงเสรีของตน ไดแต

กระทําการตามกรอบที่วัฒนธรรมกําหนดใหเทานั้น 

 หากเราเปลี่ยนสมมติฐานนี้ใหมเปนวา ทั้งพระเวสสันดร พระนางมัทรี 

และพระชาลี ลวนกระทําการตาง ๆ ตามเจตจํานงเสรีของตน คือทําตามเจตนา

อันแนวแนมั่นคงของตนเอง ซึ่งทั้งสามคนตางก็เลือกทางเดินชีวิตภายใตเงื่อนไข

กํากับบางอยางที่แตกตางกัน แตการเลือกนั้นเปนกรรมอันเกิดจากเจตนาที่สงผล

เปนวบิากตอชวีติของปจเจกบคุคลนัน้ นอกจากนี ้พระเวสสนัดรไมไดตัดสนิพระทยั

กระทําการอยางเปนอิสระมากกวาตัวละครอื่น พระองคทรงเลือกภายใตกรอบ

กําหนดของวัฒนธรรมเชนเดียวกัน เพียงแตวัฒนธรรมที่กําหนดทางเลือกของ

พระเวสสันดรคือวัฒนธรรมของผูบําเพ็ญพรตที่กําลังยางกาวเขาสูวิถีชีวิตแบบ

นักบวช ไมใชวัฒนธรรมของชาวโลก การเชื่อวาเฉพาะพระเวสสันดรเทานั้น

มเีจตจาํนงเสร ีและสามารถตัดสนิกระทาํการโดยไมอยูภายใตเงือ่นไขของวฒันธรรม

อินเดียโบราณ จึงอาจเปนการมองที่ไมรอบดานครอบคลุมเพียงพอ

 แมกระน้ัน ยังมีพระกัณหาชินาซึ่งเราไมสามารถตั้งสมมติฐานถึงการ

ใชเจตจํานงเสรีของพระองคได ในกรณีนี้หากเราจะปกปองการกระทําของ

พระเวสสันดรไมใหตกอยูในขายของการละเมิดสิทธิเด็กและสิทธิมนุษยชน เราก็

อาจตีความการบริจาคโอรสธิดาของพระเวสสันดรในอีกแบบหนึ่งได ว า 

พระเวสสันดรถูกกําหนดใหตัดสินพระทัยกระทําบางอยางภายใตกรอบวัฒนธรรม

ของผูบาํเพ็ญพรต แตพระองคกพ็จิารณาโดยใชสติไตรตรองเองดวย ทรงมอบอาํนาจ
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ในการปกครองพระกัณหาชินาใหอยูในมือของพ่ีชาย แทนท่ีจะใหอํานาจนั้นอยู

ในมือของพอที่เปนดาบส หรืออยูในมือของแมที่เปนผูหญิง ซ่ึงการใหอํานาจแก

พระชาลีในการปกครองดูแลนองไปพรอมกับการใหสิทธิ์แกชูชกในการครอบครอง

เด็กทัง้สองคน ทาํใหพระชาลตีองประสบกบัทางเลอืกทีย่ากลาํบากแตกจ็ะไดฝกฝน

การเปนผูนํา ซ่ึงจะเอ้ือประโยชนอยางยิง่ตอการพฒันาตนเองใหเปนกษตัรยิหรอืนกั

ปกครองที่เขมแข็งในอนาคต แตทั้งนี้ทั้งนั้น พระชาลีจะตองมองโจทยใหแตก และ

ใชสติปญญาของตนในการรับมือกับเหตุการณที่เกิดขึ้นอยางฉับพลันนี้อยางมาก 

 พระเวสสันดรไมสามารถปลอยใหพระกณัหาชนิาตดัสนิพระทยัโดยลาํพงั 

ซ่ึงในความเปนจริงเด็กอนุบาลก็นาจะยังไมสามารถตัดสินเรื่องเกี่ยวกับชีวิตของ

ตนเองไดอยางมีสติสัมปชัญญะเพียงพอ การบําเพ็ญปุตตทานของพระเวสสันดร

แสดงใหเห็นคุณสมบัติที่ดีหลายประการของมนุษย อาทิ การให การสละ ความ

อดทนอดกลั้น ฯลฯ แมกระนั้น มันก็สะทอนใหเห็นมิติดานลบหลายประการของ

มนุษยดวย เชน การตัดสินใจโดยพลการ การเอาความเห็นของตนเปนหลัก 

ความเฉยเมย เปนตน ชีวิตของพระเวสสันดรก็เปนสัญญะสื่อธรรม แสดงถึง

ชาวโลกที่ดําเนินชีวิตอยูบนความขัดแยง เมื่อตองตัดสินใจในเรื่องท่ีเก่ียวของกับ

มนุษยคนอื่น ประเด็นทางศีลธรรมจะเกิดขึ้นทันทีและเรียกรองใหเราตองบริหาร

คุณธรรมในใจของตัวเอง ซ่ึงคุณธรรมดานบวกของพระเวสสันดรคือเจตจํานงเสรี 

อุดมการณ ความเด็ดเดี่ยวแนวแน และความเท่ียงตรง สวนลักษณะดานลบท่ีตัว

ละครนี้สื่อไวก็คือ การยึดตัวเองเปนศูนยกลาง การกระทําโดยพลการ และ

ความไมใสใจ 

3. พระเวสสันดรกับการคามนุษย

 พรอม ๆ กับขอกลาวหาวาพระเวสสันดรละเมิดสิทธิมนุษยชน ยังมีขอ

กลาวหาทีเ่ชือ่มโยงตอเน่ืองกันวาพระเวสสนัดรอาจกระทาํผดิในขอหาคามนุษยดวย 

ขอกลาวหาดังกลาวฟงดูรุนแรงนากลัวมาก ทําใหเราตองศึกษาความหมายและ

ขอกฎหมายวาดวยการคามนุษยใหชัดเจนเสียกอน คําวา “การคามนุษย” ตาม
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การจํากัดความในมาตรา 3 ของพิธีสารของสหประชาชาติ ไดระบุเปนภาพกวาง

ไววา เปนการใชกลอุบาย หลอกลวง หรือบังคับผูอื่นใหทํางานในลักษณะเปน

การเอารัดเอาเปรียบ หรือแสวงหาประโยชนโดยเหยื่อไมอาจหลบหนีไดงาย 

การคามนษุยครอบคลมุพฤตกิรรมและการกระทาํผดิหลากหลาย ตัง้แตการสรรหา 

ขนสง ขนยาย ใหที่พัก รับซื้อ (มนุษย) ขมขู ใชกําลังบังคับ ลักพาตัว คดโกง 

หลอกลวง ปดบัง ใชประโยชนจากอํานาจที่เหนือกวา บังคับคาประเวณี บังคับใช

แรงงาน บังคับใหเปนทาส บังคับขายอวัยวะ และการปฏิบัติอื่นที่คลายกัน (มูลนิธิ

ศุภนิมิตสากล, 2014, หนา 2-3) 

 การกระทาํทีเ่ขาขายคามนษุยจะมอีงคประกอบ 3 ดาน ไดแก การกระทาํ 

(act) วิธีการ (means) และวัตถุประสงค (purpose) ซึ่งสามารถแยกอธิบายเปน

ขอ ๆ ไดดังน้ี (สํานักงานวาดวยยาเสพติดและอาชญากรรมแหงสหประชาชาติ, 

2020, หนา 1-2)

 1. การกระทาํความผดิทีเ่ปนการจดัหา ขนสง ขนยาย สงตอ ใหทีพ่กัอาศัย 

หรือรับไวซึ่งบุคคล

 2. วิธีการเพ่ือใหการกระทําความผิดสาํเรจ็ มกีารขูเข็ญ ใชกําลงั บีบบังคบั 

ลักพาตวั ฉอโกง หลอกลวง ใชอาํนาจโดยมชิอบ หรอืใชสถานะของความเปราะบาง 

(vulnerability) เปนตัวลอเพื่อควบคุม เปนตน

 3. วัตถุประสงค (ของการกระทําและวิธีการ) เพื่อการแสวงหาประโยชน

โดยมิชอบ (exploitation) ในดานตาง ๆ  เชน การคาประเวณี การคาแรงงาน และ

อื่น ๆ 

 การกระทําที่อาจถูกตั้งขอหาวาคามนุษยในกรณีของพระเวสสันดรก็คือ 

การยกเด็กสองคนใหแกคนพาลเพ่ือประโยชนคือการบรรลุโพธิญาณของตนเอง 

ในแงของการกระทําพระองคทรงสงตอเด็กทั้งสองซึ่งคือเหยื่อใหแกชูชก ในแงของ

วิธีการอาจเปนการใชสถานะของความเปราะบาง (คือความเปนพอลูก) เปนตัวลอ

เพื่อควบคุมใหเด็กยอมกระทําตามสิ่งที่ผูใหญประสงค และในแงของวัตถุประสงค
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พระองคทรงแสวงหาประโยชนโดยมิชอบจากเด็กโดยบังคับใชแรงงานเด็ก หรือ

ทําใหเดก็ถกูบงัคบัใชแรงงาน เพราะชชูกมจุีดประสงคชดัเจนในการมาขอเด็กทัง้สอง

เพือ่นําไปเปนคนรับใชของตนและครอบครัว ตอประเดน็เหลานีเ้ราจะลองวเิคราะห

ดูทีละขอวาการกระทําของพระเวสสันดรเขาขายคามนุษยตามเงื่อนไขของ

องคประกอบทั้งสามดานนี้หรือไม 

 ขอที่หนึ่ง ตามมาตรา 4 ในพระราชบัญญัติปองกันและปราบปรามการคา

มนุษย พ.ศ. 2551 รวมทั้งฉบับที่ 3 พ.ศ. 2560 การคามนุษยเกิดจากการบังคับ 

ขูเข็ญ ทําใหกลัว ใชอํานาจมิชอบ หรือใชกําลัง โดยมีจุดมุงหมายเพื่อแสวงหา

ประโยชนโดยมิชอบจากผูอื่น มนุษยผูถูกกระทําไดรับการปฏิบัติในฐานะเปนวัตถุ 

(object) ซึง่ถกูจดัการตามอาํเภอใจโดยผูกระทาํ (subject) ผูถกูกระทาํไมสามารถ

เลือกที่จะยอมรับหรือปฏิเสธการกระทําใด ๆ ทั้งส้ิน ในกรณีของพระนางมัทรี 

การตัดสินใจหอบหิ้วโอรสธิดาติดตามสวามีไปอยูปา หรือการยินยอมไปกับคน

แปลกหนาผูมาขอ พระองคทรงเลือกในฐานะของผูกระทํา ไมใชวัตถุท่ีถูกกระทํา 

ในกรณขีองพระชาลกีเ็ชนกนั พระองคทรงตดัสนิทางเดินชวีติในฐานะของผูกระทาํ 

ไมไดเปนวัตถุที่ถูกกระทํา ไมมีการบังคับ ขูเข็ญ หลอกลวง หรือใชกําลังโดย

พระเวสสันดรแตอยางใด การใชเจตจํานงเสรี (หรือต้ังเจตนาเลือกทางเอง) ของ

พระนางมัทรีและพระชาลีทําใหเราสรุปไมไดวาพระเวสสันดรคามนุษย

 ขอทีส่อง แมลกัษณะหนึง่ของการแสวงหาประโยชนโดยมิชอบของการคา

มนุษย คือการเอาคนลงเปนทาสหรือบังคับใชแรงงาน แตเจตนาของพระเวสสันดร

คือบรจิาคบคุคลอนัเปนทีร่กัเพือ่โพธญิาณ ซึง่โพธญิาณจะเปนเครือ่งมอืนาํพระองค

และสรรพสัตวจํานวนมากที่สุดไปสูความหลุดพนจากภพชาติอยางถาวร โพธิญาณ

เปนที่หมายในภพชาตินั้นจริงแตก็ยังไมใชเปาหมาย เปาหมายคือการตัดภพชาติ

หรือหยดุวงลอแหงทกุขอยางสิน้เชงิของมนษุยทัง้หลายรวมท้ังของพระองคเองดวย 

พระองคไมไดขายคนเปนสินคาเพื่อการไดมาซึ่งเงินทองจับจายใชสอยในปจจุบัน 

ไมไดแลกวัตถุเพื่อการไดมาซึ่งสมบัติสวนตัว แตเปนการใหเพื่อใหตอ อาจเรียกวา

เปนการแลกเปลีย่นเชิงคุณภาพ คือใหเพือ่หวงัผลก็จรงิ แตเปนการหวงัผลทีมุ่งรกัษา
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ความสมัพันธระหวางมนุษยในระยะยาวมากกวาทีจ่ะทาํลายความสมัพนัธระหวาง

มนุษยในระยะสั้น ถาอธิบายแบบนี้จะยังเรียกพระเวสสันดรวาเปนพอคามนุษยได

หรือไมและอยางไร เปาหมายของพระองคคือการแสวงหาผลประโยชนสวนตัวใน

ชาติปจจุบันจากเด็กทั้งสองคนหรือไม 

 ขอที่สาม การตัดสินใจของพระเวสสันดรเกิดข้ึนภายใตวัฒนธรรมของ

ผูบาํเพ็ญพรตซึง่แตกตางจากวฒันธรรมของชาวโลก อาการครํา่ครวญและสบัสนใจ

อยูนานจนไมเปนอันทํากิจอื่นนั้น อาจเกิดจากการที่วิถีแหงวัฒนธรรมทั้งสองตอสู

กันอยางรุนแรงในความคิดของพระเวสสันดร เมื่อบทบาทและหนาที่ของผูบําเพ็ญ

พรตนําไปสูความสัมพันธของมนุษยในแบบซึ่งสวนทางกับบทบาทและหนาที่ของ

กษัตริยและบดิา ทรงเปนทกุขอยางยิง่จากความขดัแยงภายในใจ จนเปนเหตใุหเมือ่

เหตุการณตาง ๆ คลี่คลายลงไปแลวและพระองคไดรับพรแปดประการจากทาว

สักกเทวราช พระเวสสันดรทรงขอพรขอที่เจ็ดใหพระองคมีโอกาสไดบําเพ็ญทาน

ดวยจติทีผ่องใส และเมือ่ใหทานแลวไมตองเดือดรอนใจในภายหลงัอีก (พระไตรปฎก 

เลม 28 ขอ 2299 หนา 539) รายละเอยีดตรงนีไ้มสือ่ใหเราเหน็วตัถปุระสงค วธีิการ 

หรือแรงบันดาลใจของพอคาที่ตองการผลกําไรจากการคามนุษยเลย

 ขอที่สี่ เหตุการณที่นําไปสูการบริจาคลูกเมียของพระเวสสันดรไมไดมี

การวางแผนลวงหนา ไมมีการตระเตรียมสินคาคือคนเพื่อรอขาย พระดาบสไมได

ตองการคิดแสวงหาผลประโยชนจากผูหญิงและเด็กต้ังแตแรก การติดตามมาอยู

อาศรมดวยนั้นเปนความตองการของผูอื่น ไมใชของพระองค การมาเยือน การขอ

เด็กไปเปนทาส และการกระทําทารุณตอเด็กก็อยูนอกเหนือการคาดการณไวกอน 

เหตุการณเหลาน้ีดําเนินไปตามปจจัยที่แตละฝายกระทําตอกันไว พระเวสสันดร

อาจมีจุดบกพรองตรงที่ใหอุดมการณของผูบําเพ็ญพรตอยูเหนือหนาที่ของชาวโลก 

แตพระองคก็ไมไดใชอํานาจของตนในทางมิชอบ ไมไดใชอํานาจแสวงหาผล

ประโยชนใสตัว ทรงยกสิทธ์ิและอํานาจในทางโลกใหผูอื่นทั้งหมด ในโลกของ

ผูบําเพ็ญพรตที่พระเวสสันดรพํานักอยูจึงไมมีแผนการคา วัตถุ สินคา หรือผูถูก

กระทาํอยูฝายเดยีว รวมทัง้ไมมพีอคาทีต่องการแสวงหากาํไรใด ๆ  ดงันัน้ การกระทาํ
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ของบคุคลทีต่อบสนองตอเหตุปจจัยทีเ่กดิขึน้อยางฉบัพลนั แมจะมเีปาหมายอดุมคติ

อยูเบื้องหลัง จะเรียกวาเปนการวางแผนการคามนุษยเพื่อกําไรไดหรือ

 ขอทีห่า ยงัมีลกัษณะของการกระทาํทีเ่ขาขายเปนการคามนษุยอกีประการ

หนึ่งคือ การใชอํานาจครอบงําบุคคลที่อยูในภาวะออนดอยทางรางกายและจิตใจ

โดยมิชอบ หลายคนอาจสรุปจากขอความนี้วา พระเวสสันดรคามนุษยเพราะ

ครอบงําพระชาลี พระกัณหาชินา และพระนางมัทรีในทางมิชอบ แตเมื่อพิจารณา

คําอธบิายขอความนีใ้นทางกฎหมายประกอบดวยจะพบวา “การใชอาํนาจครอบงาํ

โดยมชิอบ ตองแสดงใหเหน็วาเหยือ่ถูกทาํใหเชือ่วาตนเองไมมทีางเลอืกอ่ืน นอกจาก

ตองทําตามความตองการของผูแสวงประโยชนนั้น” ในกรณีของพระนางมัทรีและ

พระชาลี ทั้งคูอาจมิไดตัดสินพระทัยสนับสนุนพระเวสสันดรเพราะไมมีทางเลือก

อื่น แตที่ยอมเปนทาสเพราะตองการมีสวนรวมในกุศลกรรมของพระเวสสันดร 

สวนในกรณีของพระกัณหาชินา พระเวสสันดรมิไดใชอํานาจครอบงําเด็กหญิง 

แตทรงใหเด็กหญิงอยูภายใตการชี้นําปกครองของพี่ชาย

 ขอที่หก นอกจากการเอาคนลงเปนทาสและใชอํานาจครอบงําโดยมิชอบ

แลว ยังมีลักษณะอื่นของการคามนุษยไดแก การผลิตและเผยแพรสื่อลามก

การนําคนมาขอทาน การบังคับตัดอวัยวะเพื่อการคา การคาประเวณี การแสวงหา

ผลประโยชนทางเพศในรูปแบบอื่น และการบังคับใชแรงงานหรือบริการ ขอที่นา

สนใจคือการบังคับใชแรงงานหรือบริการ ภาษากฎหมายอธิบายตรงนี้วา “มีการ

บังคับ ขูเข็ญ กดดัน กักขัง หรือหลอกลวงเหยื่อใหใชแรงงานหรือบริการ โดยท่ี

เหยื่อไมเต็มใจ แตไมสามารถปฏิเสธ หยุด หรือลาออกจากงานนั้นไดโดยอิสระ” 

โดยอาศัยคําอธิบายกฎหมายตอนนี้เราจะเห็นวา พระเวสสันดรไมไดบังคับใช

แรงงานหรือบริการโดยวิธีการขางตนแมเพียงขอใดขอหนึ่ง 

 ขอที่เจ็ด หากเรามองวาทุก ๆ การกระทําที่ละเมิดสิทธิ์และแสวงหาผล

ประโยชนโดยมิชอบจากผูเยาวคือการคามนุษย กรณีของการบังคับใชแรงงานหรือ

บริการทั้งหลายภายในครัวเรือนก็อาจถูกตีความใหเขาขายคามนุษยไดแทบจะ
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ทั้งสิ้น เพราะในโลกของความเปนจริงปุถุชนดําเนินชีวิตของแตละคนบนวิถีทางที่

นักวิชาการเชนสุวรรณาเรียกวา “เศรษฐศาสตรแหงการแลกเปลี่ยน” (สุวรรณา

สถาอานนัท, 2549, หนา 15-16) สมมตมิพีีช่ายคนหนึง่บงัคบันองสาวทีล่ายมอืสวย

ใหชวยทํางานศิลปะสงคุณครูและอื่น ๆ จากนั้นก็นําผลงานที่นองทําไปขายหาเงิน

ใชสวนตัว หากนองสาวไมยอมชวยพี่ชายก็จะไมสอนการบานให กรณีของพี่บังคับ

นองทาํงานใหตวัเองเพือ่แลกเปลีย่นกบัการสอนการบานนี ้จะถือวาพีช่ายกระทําผดิ

ตามพระราชบัญญัติปองกันและปราบปรามการคามนุษยในขอบังคับใชแรงงาน

หรือไม โดยสามัญสํานึกของคนทั่วไป พี่ชายในกรณีน้ีอาจทําผิดบางเรื่อง แตการ

กลาวโทษวาเขาคามนุษยนั้นออกจะดูหนักขอเกินไป 

 ขอที่แปด ในกรณีของพระกัณหาชินาซึ่งเปนเด็กเล็ก ยังไมรูจักตั้งเจตนา

ของตนกระทําการตาง ๆ พระเวสสันดรกระทําผิดตอเด็กนอยผูนี้ตรงที่ไมยื่นมือ

เขาชวยเหลือ แตพระองคก็ไมไดขายพระกัณหาชินาแกชูชก ทรงมอบสิทธ์ิในการ

ครอบครองเด็กแกชูชกโดยตั้งคาไถตัวทาสไวสูงมาก (ปรีชา ชางขวัญยืน, 2541, 

หนา 18) และทรงมอบอํานาจในการดูแลพระกัณหาชินาแกพระชาลี ในกรณีของ

พระนางมัทรีซึ่งเปนมารดา ทรงมีอํานาจเต็มที่ในตัวโอรสธิดา เพราะเปนคนพาเด็ก

ทั้งสองมาอยูกับพระดาบส พระเวสสันดรกระทําผิดตอพระนางมัทรีตรงท่ีตัดสิน

พระทัยโดยพลการในฐานะของฤๅษีที่ไมอาจครอบครองอะไร แตกลับใชสิทธิ์ของ

ผูปกครองอาศรมยกกมุารทัง้สองแกชชูกโดยไมถามความเหน็จากมารดาของเดก็ ๆ  

กอน ทรงปดกั้นอํานาจของมารดาที่มีตอบุตรของตนเอง การตัดสินใจของพระ

เวสสันดรจงึไมบริสุทธิถู์กตองทัง้หมด ยงัเปนการตัดสนิใจของบุคคลทีย่งัไมสิน้กเิลส 

เพราะเหตคุอืการใหของพระเวสสนัดรนัน้ยงัไมบรสิทุธิ ์ผลลพัธคอืความเศราหมอง

จึงบังเกิดแกพระองค แตการกระทําผิดของพระเวสสันดรในขอนี้ก็ยังมีลักษณะ

หางไกลจากการกระทําผิดจากการคามนุษย

 เมื่อนําองคประกอบทั้งสามดานของการคามนุษยมาเปนเกณฑพิจารณา 

จะพบวาในแงของการกระทําที่เปนการคามนุษยเราก็ไมอาจตัดสินไดชัดเจน ใน

แงของวิธีการกระทําผิดก็ไมมี และในแงของวัตถุประสงคก็โตแยงได จากเหตุผล
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ทัง้หมดดงักลาวมาแลว บทความนีจ้งึขอสรปุผลจากการวเิคราะหวา พระเวสสนัดร

ไมนาจะมีเจตนา อีกทั้งไมไดตัดสินพระทัย และไมไดลงมือกระทําการละเมิดสิทธิ

มนุษยชนและคาขายมนุษย แตพระองคไดแทรกแซงและปดกั้นอํานาจของความ

เปนแม ยิ่งกวานั้น พระองคทรงแลงน้ําใจตอเด็กที่ถูกกระทําทารุณตอหนาตอตา 

เพราะใหคุณคาแกวิถีทางของผูถือวัตรบําเพ็ญพรตเหนือกวาเสนทางชีวิตของ

ชาวโลก พระองคจงึยงัไมสามารถตัดสนิพระทยักระทาํการไดอยางผูทีห่ลุดพนแลว

จริง ๆ 

 ชาดกเรื่องนี้นําเสนอเรื่องเลาของมนุษยที่ไมสมบูรณแบบ สื่อถึงคุณธรรม

ดานสวางและกิเลสดานมืดในตัวละครทั้งหลายไปพรอม ๆ กัน คุณคาของการอาน

วรรณกรรมชิ้นนี้จึงไมไดอยูที่การเชิดชูทานบารมีของพระโพธิสัตวกอนภพชาติ

สุดทายใหโดดเดนเหนือบารมีธรรมขออื่น แตเปนการสอนชีวิตดวยภาษาคนผาน

สัญญะทางธรรมซึ่งสอดแทรกอยูมากมาย ในทางโลกเราอาจเห็นความพยายามสื่อ

สมดุลทางอํานาจระหวาง “การให” ในโลกของอุดมคติกับ “การแลกเปลี่ยน” 

ในโลกของความเปนจริง ในทางศาสนาเราก็อาจเห็นภาพสะทอนทั้งดานบวกและ

ดานลบในใจของมนุษยผูยังไมสามารถขามพนวัฏฏสาคร เพราะเปนเรื่องเลาของ

มนุษยที่ยังยืนอยูตรงทางเลือก คุณคาและการตีความเวสสันดรชาดกในแงมุมใหม

จึงเปดกวางสําหรับผูมีจิตใจเปนกลางไดเสมอ 
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แนวทางจาก “การตรัสรูใตโพธิพฤกษ” 

 สิ่งที่พระศากยมุนีตรัสรู ใตโพธิพฤกษนั้น เรียกวา “ธรรมะ” ดังนั้น

“คําสอน” ของพระศากยมุนี ซึ่งอิงตามสิ่งนี้จึงเปนจุดเริ่มตนของพุทธศาสนา แต

มโนคตทิีเ่รยีกวา “ธรรมะ” และวธิกีารแสดงมโนคติน้ี ไดกอใหเกดิลกัษณะพเิศษของ

พุทธศาสนา ซึง่แตกตางจากศาสนาอืน่ขึน้มา ทีม่าของคาํวา “ธรรมะ” ปรากฏใหเหน็

ตั้งแตสมัยโบราณแลวใน “คัมภีรฤคเวท” (1,200 ปกอนคริสตกาล) แตทวา นี่ไมใช 

“สัจธรรม” ซึ่งอนุมานถึงพลังอํานาจอันสมบูรณทางอภิปรัชญา ท่ีพวกเราไมอาจ

มีประสบการณโดยตรงได ถูกเขาใจในฐานะของกฎระเบียบของเทพเจาทาง

จริยธรรม ที่ใชพิพากษาวิถีมนุษย หรือดานเกณฑการพิพากษา กลาวคือ คําวา 

“ธรรมะ” ถูกใชในฐานะของสิ่งที่ควบคุม และวางกฎระเบียบของสังคมมนุษย 

 ดั้งเดิม “ธรรมะ” เปนคําที่สรางจากคํากริยา ท่ีมีความหมายวา “ธํารง

รักษา” เราควรเขาใจสิ่งนี้ในฐานะของ “การดํารงอยูของสิ่งตางๆ” ซึ่งธํารงรักษา

โลกหรือสังคมไว ควรตองมองเหน็ถงึนยัสาํคญัในกลาวถงึการตรสัรู ซึง่พระศากยมนุี

ทรงบรรลุภายใตโพธิพฤกษ (ดวยคํา)วา “ธรรมะ” ซึ่งมีความหมายเชนนี้ 

 ดังที่ไดกลาวไวแลวในบทนํา กระแสความคิดใหม ที่เรียกวาปรัชญาของ

สมณะ ไดละทิ้ง “สัจธรรม” ทางอภิปรัชญา และเริ่มมุงมองโลกแหงความเปนจริง 

เนื่องจากวันคืนในการบําเพ็ญพรตของพระศากยมุนีเองดวย ก็นับอยูในกลุมนี้ 

ดังน้ันการตรัสรู ซึ่งทรงบรรลุภายใตโพธิพฤกษ จึงตางจาก “สัจธรรม” ทาง

อภิปรัชญา แตเปน “การดํารงอยูของสิ่งตางๆ” ในโลกแหงความเปนจริง และ 

เพราะเปนสิ่งท่ีแตกตางจาก “สัจธรรม” ทางอภิปรัชญาอยางแทจริงตางหากเลา

จึงไดเรียกวา “ธรรมะ” นั่นเอง เม่ือมองสิ่งนั้นคลาดเคลื่อนไป และเขาใจ

“ธรรมะ” อยางคลุมเครือในฐานะของ “สัจธรรม” แลวละก็ เราก็จะมองจุดเริ่มตน

ของพุทธศาสนาผิดพลั้งไป 

 “ธรรมะ” ซึ่งพระศากยมุนีตรัสรูใตโพธิพฤกษนั้น มิไดเปนส่ิงตายตัว

หากแตเพราะเปนสิ่งที่เปนสากลจึง เปนสิ่งที่พัฒนาอยางเปนรูปธรรมในโลก
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แหงความเปนจริง สอดรับกับมนุษยที่มีชีวิตเกิดมา รูปแบบและสภาวะท่ีสิ่งนั้น

ถูกเขาใจ เราอาจกลาวไดวา มีความแตกตางหลากรูปแบบ ไมใชสิ่งตางๆ เกิดขึ้น

ดวย “ธรรมะ” หากแต สวภาวะนั้นซ่ึงเกิดขึ้นมาเปนการกลายเปนรูปธรรมของ 

“ธรรมะ” น่ันเอง จากการทีใ่ชเรยีก “คาํสอน” ซึง่กลายเปนรปูธรรมกด็ ีหรอืการใช

เรียก “สิ่งตางๆ” ในรูปพหูพจนดวยก็ดี สิ่งเหลานั้นสามารถเขาใจไดในฐานะการใช

คาํน้ีอนัเปนเอกลกัษณของพทุธศาสนา ดังน้ันแลว จงึไมมกีารยดัเยยีดประสบการณ

สวนพระองคซึ่งพระศากยมุนีไดตรัสรูภายใตโพธิพฤกษ วาเปน “ธรรมะ” พระองค

ไดทรงหลกีเลีย่งการกาํหนดคาํสอนทางศาสนาใหตายตวั เปนสิง่ทีส่มบรูณไปนัน่เอง 

 ในคัมภีร “อาคม-นิกาย” มีคําสอนชื่อวา “อุปมาดุจแพขามฟาก”1

มีนักเดินทางผูหนึ่งไดผูกแพขามฟาก ตองการท่ีจะขามไปอีกฟากหนึ่ง ซ่ึงเดินทาง

ไดสะดวกกวา แมเขาจะไปถึงแลวดวยแพน้ันอยางปลอดภัยก็ตาม แตเพราะ 

(คิดวา)แพนั้นมีประโยชนอยางยิ่ง หลังจากนั้น เขาจึงตัดสินใจนําแพนั้นขึ้นบกลาก

ไปดวย ในการที่เปรียบเทียบ “คําสอน” กับ “แพขามฟาก” นั้นเปนการอธิบาย

ถึงสภาพการณที่ออกหางจากเปาหมายแทจริง ถูกเครื่องมือเขาครอบงําและกลาย

เปนสิ่งที่สมบูรณไป ถึงแมจะยึดติดกับแพนั้น และลากไปดวยก็ตาม แตทวา

(สิ่งน้ัน)ไมสามารถประยุกตใชกับเรื่องตางๆ นานา ท่ีจะเกิดข้ึนตอจากนี้ได 

กลับกลายเปนอุปสรรคขัดขวางเพียงเทานั้นเสียมากกวา “คําสอน” เองก็เหมือน

กับ “แพขามฟาก” เปนเพียงแค “อุบาย” (เครื่องมือ-วิธีการ) สําหรับรู “ธรรมะ” 

ก็เทานั้น 

 อุปมาของเรื่องเดียวกันนี้มีกลาวไวใน “ลังกาวตารสูตร” คัมภีรมหายาน

ในสมัยหลัง วาเปน “อุปมาดุจการชี้พระจันทร” พวกเรานาจะคุนเคยมากกวา

(อุปมาดุจแพขามฟาก) น่ีเปนการอุปมา “ธรรมะ” กับพระจันทร และ อุปมา

“คําสอน” ซึ่งบงชี้ถึงสิ่งน้ันกับน้ิวชี้ เปนการกลาววา “มีบุคคล ท่ีแมวาจะช้ีไป

1 ผูแปล: ขอความนี้ปรากฏในพระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มูลปณณาสก โอปมมวรรค 

 อลคัททูปมสูตร (ขอ 280)
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ท่ีพระจันทร แตกลับถูกนิ้วชี้เบนความสนใจ ทําใหมองไมเห็นพระจันทร” นิ้วชี้

อยางไรเสีย ก็เปนแค “อุบาย” สําหรับชี้พระจันทร มิใชสิ่งท่ีควรถูกทําใหตายตัว

ไมเปลี่ยนแปลงและตองยึดติด 

การเทศนาสั่งสอนเฉพาะกรณี 

ภาพแสดงการเทศนาสั่งสอน

 ดวยเหตนุี ้พระศากยมนุจีงึทรงเลอืกวธีิการทีเ่รยีกวา “การเทศนาสัง่สอน

เฉพาะกรณี” สําหรับที่จะแสดง“ธรรมะ” ที่พระองคทรงเห็นประจักษจริง และ

กลายเปนรูปธรรมอยางแตกตางหลากหลาย ศาสนาเชน ซึ่งอยูรวมสมัย เลือกวิธี

การสอนที่พิจารณาสิ่งตางๆ ในเชิงสัมพัทธ แตพระศากยมุนีทรงใชวิธีการเทศนา

สั่งสอน “ธรรมะ” ที่สอดคลองกับบุคคลแตละคน อันถือเปนอุบายท่ีแยบยลกวา 

โดยที่สั่งสอนในทิศทาง A สําหรับบุคคล A สั่งสอนในทิศทาง B สําหรับบุคคล B

สั่งสอนในทิศทาง C สําหรับบุคคล C สิ่งนี้ คือ “การเทศนาสั่งสอนเฉพาะกรณี” 

ดวยการใชวิธีการอธิบายชี้แนะท่ีเหมาะสมกับแตละบุคคล นี่เปนการหลีกเลี่ยง

การกลายเปนสิ่งที่กําหนดตายตัวของ “ธรรมะ” นั่นเอง 

พระศากยมุนี
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 ยกตัวอยางเชน หากเราลองจินตนาการ วาในหอง มีโตะตัวใหญหนึ่ง

ตัว ตรงกลางโตะนั้น มีแจกันดอกไมวางอยู ตําแหนงของแจกันดอกไมเปนดาน

ตะวันออกบาง ดานตะวันตกบาง ตามคนที่นั่งลอมรอบโตะนั้น ตําแหนงจึงตอง

แตกตางกันไปอยางแนนอน เมื่อกําหนดตําแหนงที่ตั้งเฉพาะบางจุดลงไป เชน 

จากสถานะของพระศากยมุนีเองวา “แจกันดอกไมอยูทางทิศตะวันออก” แลวไซร 

กจ็ะไมสามารถทีจ่ะระบตุาํแหนงทีถ่กูตองของทกุๆ คนได ดวยเหตนุี ้จงึทรงเปลีย่น

เนื้อหาในการเทศนาสั่งสอนใหสอดคลองกับสถานะของอีกฝายหนึ่ง

คัมภีรศาสนาซึ่งเปดกวาง 

 วิธีการที่เรียกวา “การเทศนาสั่งสอนเฉพาะกรณี” ไดสรางรากฐาน ให

พุทธศาสนากลายเปนศาสนาทีม่ขีนัตธิรรม เนือ่งจากคาํสอนถกูกลาวสอดคลองกบั

ตัวบคุคล โดยทีไ่มมกีารกาํหนดตายตวัโดยสิน้เชงิ การเทศนาซึง่กลาวสัง่สอนบคุคล

หนึง่สืบทอดมา ภายหลงัสถาปนาขึน้เปนหลกัคาํสอนหนึง่ สิง่ทีก่ลาวโดยสอดคลอง

กับบุคคลอื่นๆ ก็สืบทอดเปนหลักคําสอนอื่นๆ ตางหาก (สิ่งนี้)ไดสรางศาสนาซึ่ง

ยอมรับคําสอนตางๆ นานาที่อธิบาย “ธรรมะ” ขึ้นมา 

 เราเรียกสถานะ ซึ่งไมกําหนดหลักคําสอนตายตัวเชนนี้ดวยคําศัพท

ทางวิชาการวา “open canon” (คัมภีรศาสนาซึ่งเปดกวาง) สิ่งที่เรียกวา “open 

canon” นี้เปนอัตลักษณพิเศษที่สําคัญที่สุดของพุทธศาสนา ซึ่งการเทศนาสั่งสอน

เฉพาะกรณไีดสรางขึน้มา เราใชคําตรงกนัขามของสิง่นีว้า “closed canon” (คมัภรี

ศาสนาที่ปดตาย) สถานะของศาสนามากมาย ซ่ึงกําหนดหลักคําสอนภายใตสิ่งท่ี

เรียกวา “สัจธรรม” นั้น ตรงกับสิ่งที่วานี้ โดยสถานะนี้ แมวาแจกันดอกไมจะอยู

ทางทิศตะวันตกก็ตาม แตเพราะไดถูกกําหนดตายตัวไวแลววา “แจกันดอกไมอยู

ทางทิศตะวันออก” ถึงแมวาสิ่งนี้จะตรงขามกับความเปนจริงก็ตาม แตกลับถูก

เรียกรองใหมี “ความเชื่อศรัทธา” ในฐานะ “สัจธรรม” ความเชื่อศรัทธาเชนนั้น
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เมื่อเทียบกับ A ที่เปนสิ่งที่พึงยอมรับ หากแมเปน A ́2 ก็จะกําจัดออกไปในฐานะ

คําสอนนอกรีต ยิ่งเปน(คําสอน)B อันเปนสิ่งที่เปนดุจศัตรู บรรดาผูคนท่ีนับถือ

แนวคิดศาสนานิยมแบบสุดโตงนั้นจะกลายเปนพวกไมยอมเลิกรา แมตองทะเลาะ

ตอสูกต็าม ใน “อฏัฐกวรรค” ในคมัภรี “สตุตนบิาต” ซึง่กลาวคาํสอนในยคุเริม่แรก

มีขอความวา

(ผูใด)ไมจอมจมในความสุข และไมเยอหยิ่งถือตัว 

เปนผูละเอียดออน มีปฏิภาณไหวพริบ ไมเชื่อใครๆ 

ไมฝกใฝยินดี 

(สุตตนิบาต 853)3

 “ความเช่ือถือศรัทธา” ถูกปฏิเสธในท่ีนี้ เน่ืองจากการกลาววา “ไมเช่ือ

(ส่ิงใดๆ)” นัน้ ไดรบัการอธบิายวา “ไมเชือ่สิง่อืน่ใด นอกจากสิง่ทีไ่ดรบัการยนืยนัดวย

ตนเองเทานั้น” ดังนั้นแลว เราจึงตองเขาใจดวยความหมายที่วา “ไมหลงผิด” พระ

ศากยมุนีไดทรงหลีกเลี่ยงการกําหนดคําสอนตายตัวเพื่อขจัด “ความหลงผิด” เชน

นั้น และทรงเลือกวิธีการที่เรียกวา “การเทศนาสั่งสอนเฉพาะกรณี” ซึ่งแตละสิ่งๆ 

ดูเหมอืนไดรับการยนืยนัความถกูตองนัน่เอง ดงันัน้วธิกีารการเทศนาสัง่สอนเฉพาะ

กรณีนี้ มี open canon ที่ไมจํากัดคําสอน และสรางศาสนาที่ไมมีการทะเลาะตอสู 

2 ผูแปล: A  ́เปนสัญลักษณที่ใชในเรื่องเซ็ต ทางคณิตศาสตร ในที่นี้หมายถึง สิ่งที่ไมอยู

 ในเซ็ต A ซึ่งจริงแลว อาจจะถูกก็ได แตเนื่องจาก สิ่งที่เปนสัจธรรม ถูกตอง ตองเปน

 สิ่งที่อยูในเซ็ต A เทานั้นถึงจะเปนที่ยอมรับ ดังนั้น A  ́จึงถูกปฏิเสธไปดวย
3 ผู แปล: ขอความนี้ตรงกับพระสุตตันตปฎกเลมที่ 17 ขุททกนิกาย อัฏฐกวรรค 

 ปุราเภทสูตร 417.1281 ความวา 

  สาติเยสุ อนสฺสาวี  อติมาเน จ โน ยุโต

  สณฺโห จ ปฏิภาณวา น สทฺโธ น วิรชฺชติ

 “(ผูใด)ไมมัวเมาในความสุข และไมประกอบในความเยอหยิ่งถือตน 

 เปนผูออนโยน มีปฏิภาณไหวพริบ ไมเชื่อ(สิ่งใดๆ) ไมยินดี” 
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 ถาหากพระศากยมุนีไมทรงเลือกวิธีการที่เรียกวา “การเทศนาสั่งสอน

เฉพาะกรณี” กลาวอธิบายสิ่งซึ่งตนเองไดบรรลุในการตรัสรูของตนเพียงทิศทาง

เดียวแลว ก็คงจะถูกสิ่งนั้นครอบงํา กลายเปนสิ่งที่กําหนดตายตัว มีความสมบูรณ

สืบทอดตอไป แลว “ศาสนาพระศากยมุนี” ก็คงจะถูกสถาปนาขึ้นเปนแน แตนั่น

เพราะวาน่ีไมใชศาสนาของพระศากยมนุ ีสิง่ทีเ่รยีกวา พทุธศาสนา คอื “คาํสอนของ

พระพุทธเจา” นั้น “พระพุทธเจา” ไมไดหมายถึงบุคคลที่เฉพาะเจาะจงในฐานะที่

เปนคาํนามสามญั แมจะเปนศาสดากจ็รงิ แตกไ็มจํากดัอยูแคพระศากยมนุ ีตามช่ือท่ี

เรียกวา “คําสอนของพระพุทธเจา” เน่ืองจากมีการท่ีเลือกใชวิธีการท่ีเรียกวา 

“การเทศนาสั่งสอนเฉพาะกรณี”ซึ่งสั่งสอน “ธรรมะ” สอดคลองกับแตละบุคคล 

จงึทาํให(พุทธศาสนา)มขีนัตธิรรมในการยอมรบัความเขาใจ ซึง่เหมาะสมกบัยคุสมัย 

และวัฒนธรรมตางๆ เปนผลทําใหคําสอนจํานวนมหาศาล ซ่ึงถูกเปรียบเปรยกับ

ประตูแหงธรรมะจํานวน 84,000 บานไดสําเร็จเปนรูปเปนรางขึ้นมานั่นเอง 

 นอกจากน้ี “ธรรมะ” กลายเปนเปาหมายที่ไมกําหนดตายตัว เปรียบ

ดังแครอทที่ถูกแขวนไวตรงหนาของลา การติดตามแสวงหาสิ่งนี้ทําใหพุทธศาสนา

พัฒนาขึ้น สิ่งที่พระศากยมุนีตรัสรูภายใตโพธิพฤกษ กลาวอีกอยางคือ การคนพบ 

“ธรรมะ” ที่พระพุทธเจาพระองคเองทรงมีประสบการณตางหากเลา ไดเปน

จุดมุงหมายอันเปนนิรันดรนั่นเอง พุทธศาสนาถูกพลังท่ีวานั้นชักพาอยูเปนนิตย 

ไมวาจะในยุคสมัยใด พื้นที่ใด วัฒนธรรมใดก็ตามก็ยอมมีความเปนรูปธรรม 

ที่เหมาะสมเขากับสิ่งนั้นๆ ไมกลายเปนสิ่งที่ตายตัว เปนสิ่งท่ีเผยแผไป และ

มีวิวัฒนาการภายใตชื่อของ “คําสอนของพระพุทธเจา” นั่นเอง 

ใตโพธิพฤกษ (3)
วิถีแหงพุทธะ

พระศากยมุนีดําริที่จะชี้นําผูคนใหไปสูการเขาใจ “ธรรมะ” ที่มีมากอน

หนานี้ ดวย “การสั่งสอน” ที่สอดคลองกับแตละบุคคลที่เรียกวา “การเทศนา
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สั่งสอนเฉพาะกรณี” โดยไมทําให “การตรัสรู” กําหนดตายตัวอยูที่ประสบการณ

ของตนเอง นั่นคือ เหมือนดังผูที่ไปถึงยอดเขาที่ยังไมเคยมีผู ใดไปถึงมากอน

ทอดตามองภเูขาทัง้หมดจากยอดเขา แลวคอยบอกเสนทางทีเ่หมาะสมสาํหรบัแตละ

บุคคลใหน่ันเอง ดังนั้นแลว “การสั่งสอน” ก็คือการอธิบายเสนทางที่นําไปสู 

“การตรสัรู” ซึง่ก็คอืยอดเขาในทายทีส่ดุ ไมใชการอธบิายสัง่สอนเรือ่ง “การตรสัรู” 

สิ่งนั้นเอง นี่เปนแนวประพฤติที่เรียกวา “หนทางสูพุทธะ” โดยแท 

 เมื่อกาวยางตามหนทางสูพุทธะนั้น และไดถึงยอดแลว ก็จะสามารถเปน 

“พุทธะ” (ผูตื่นรู) เชนเดียวกับพระศากยมุนี ดังนั้นแลว คิดวาเราสามารถเขาใจ

สิ่งที่เรียกวาพุทธศาสนาวาเปน “คําสั่งสอนเพื่อท่ีจะเปนพุทธะ” ได พุทธศาสนา

ไมไดตัง้เปาหมายและระบเุฉพาะทีต่วับคุคล ซึง่มนีามวาพระศากยมนุ ีหากแตเลอืก

ใชคําวา “พุทธะ” ซึ่งเปนรูปลักษณอันเปนอุดมคติ ที่สามารถมองผาน (พระ

ศากยมุนี) ผูนั้นได ดังที่ไดกลาวมาแลว คําวา “พุทธะ” ไมไดระบุถึงใครโดยเฉพาะ 

เพราะไมวาโดยเสนทางใดก็ตาม หากขึ้นไปถึงยอดแลว ก็จะบรรลุการตรัสรูได 

พวกเราไมวาใครกต็าม จงึรวมอยูในความเปนไปไดทีจ่ะกลายเปนพระพุทธเจาดวย 

 ทวา เน่ืองจากพระศากยมุนีเทศนา “คําส่ังสอนเพ่ือที่จะเปนพุทธะ”

ดวย “การเทศนาสั่งสอนเฉพาะกรณี” เนื้อหาของการตรัสรู ซึ่งทรงมีประสบการณ

ภายใตโพธพิฤกษในตอนนัน้เปนอยางไรกนั นัน่ยงัเปนเรือ่งทีย่งัถกูปดบงัไมเปดเผย

อยูอยางนั้น แนนอน เพื่อพบการตรัสรูนั้นอีกครั้งหนึ่ง พุทธศาสนาไดตีความและ

เขาถึงคําสอนของพระศากยมุนีอยางหลากหลาย ในเรื่องนั้น ขาพเจาจะลอง

พิจารณาหนทางสูจดุสงูสดุตามคาํสอนพืน้ฐานซ่ึงเรยีกไดวาเปนปากทางเดนิขึน้เขา 

ที่พระศากยมุนีไดทรงแสดงไวอยางละเอียด 

สิ่งที่ไมใช “อาตมัน” 

 เราคิดไดวาคําสอนท่ีพุทธศาสนายุคแรกเริ่มสั่งสอน แสดงดวยถอยคํา

ที่วา “อนัตตา-อนิจจัง-ทุกขัง” คําเหลานี้ไดสถาปนาขึ้นเปน “ธรรมทั้งหลายเปน
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อนัตตา” “สังขารทั้งหลายเปนสิ่งไมเที่ยง” และ “สรรพสิ่งเปนทุกข”4 กลายเปน

คําศพัทเฉพาะ ทีแ่สดงถงึลกัษณะพเิศษอนัเกีย่วของกบัหลกัการของพทุธศาสนาไป

ในภายหลัง ขาพเจาคดิวา หากทานมคีวามคุนเคยกบัพทุธศาสนา คาํเหลานีท้านคง

เคยไดยินมาบางแลวเปนแน 

 ในบรรดาถอยคําเหลานี้ ลําดับแรก เรามาลองพิจารณาเกี่ยวกับ “ธรรม

ทัง้หลายเปนอนตัตา”「諸法無我」(shohōmuga) กอน คาํวา 「諸法」(shohō) 

ของสวนแรก(ของถอยคํา) เปนการแปลรูปพหูพจนของคําวา “ธรรมะ” เปนภาษา

จีน ทวา นี่เปนการใชถอยคําที่เปนลักษณะพิเศษของพุทธศาสนา หมายถึง

“สิ่งตาง ๆ ในเชิงประสบการณ” ก็คือ วัตถุ (ผู แปล: object สิ่งที่ถูกรับรู )

ซ่ึงพวกเราเขาใจโดยทั่วไปวา “สิ่งของ” เนื่องจากคํานี้ถูกแปลดวยคําวา “ธรรม

ทั้งปวง” (一切法issaihō) ดวย เราจึงนาจะเขาใจวาเปน “สิ่งทั้งปวง” ได 

 สวน「無我」(muga) ซึ่งเปนสวนหลัง (ของถอยคํา) เกิดการตีความ

ไดสองแบบ คือ “การไมใชอาตมัน” และ “อาตมันไมมีอยู” ดังท่ีไดเห็นมาแลว

กอนหนานี้ พระศากยมุนี ผูทรงศึกษาในกระแสปรัชญาของสมณะในชวงศตวรรษ

ที ่5 กอนคริสตกาล ไดละทิง้ปญหาทางอภปิรชัญาทีว่า “อาตมนั” (ผูแปล: บ. อตัตา) 

ซึง่เปนสิง่ไมแปรเปลีย่นอยูเปนนติย ทีป่รชัญาศาสนาพราหมณแบบจารตีไดแสดงไว

มอียูหรอืไม และไดทรงเฝาพจิารณาความเปนไปของสิง่ตางๆ ในโลกแหงความเปน

จริง เรื่อง “พระดุษณีภาพของพระพุทธเจา” ที่วาเมื่อทรงถูกถามถึงการมีหรือไมมี

อยูของ “อาตมัน” (จิตวิญญาณ) ทางอภิปรัชญาแลวกลับทรงนิ่งเฉยไมตอบปญหา

นัน้เปนเร่ืองทีม่ชีือ่เสยีง ในกรณสีิง่ตางๆ ในเชงิประสบการณ ทีอ่ยูตรงหนา ในฐานะ

4  ผูแปล: ขอความในตวับทดัง้เดิมทีม่าจากพระสตูรพากยจนี คอื 「諸法無我」「諸行

 無常」「一切皆苦」(shohōmuga shogyōmujō issaikaiku) แตละประโยค

 จะประกอบดวยอักษรจีน 4 ตัว โดยที่ครึ่งแรกเปนภาคประธาน และครึ่งหลังเปน

 ภาคแสดง ที่ตองอธิบายเพิ่มเติมเน่ืองจากลําดับตอไป ผูเขียนจะอธิบาย วิเคราะห

 ประโยคเหลานี้อยางละเอียด
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สิ่งที่เปนจริง ยกตัวอยางเชน ตอภาพถายติดวิญญาณ การมองวาภาพนั้นวา “ไมใช

วิญญาณ” เปนสิ่งที่สําคัญ สวนสําหรับคําถามที่วา “วิญญาณมีจริงหรือไม” เมื่อ

ออกหางจากภาพถายติดวิญญาณแลว เราก็จะไมใหความสําคัญมันอีก ในฐานะท่ี

เปนปญหาซึ่งพนไปจากประสบการณที่ไมอาจตอบไดเลยแมแตนอย 

 ดังนั้นแลว สําหรับพระศากยมุนี คําวา “อนัตตา” ในถอยคําวา “ธรรมทั้ง

หลายเปนอนัตตา” นัน้ เขาใจไดวา คอื การอธบิายสถานะของ “ความไมใชอาตมนั” 

ซึ่งเปนส่ิงที่ไมแปรเปลี่ยนอยูเปนนิตย อีกนัยหนึ่ง อาจจะคิดไดวาเปนเหมือน

การเลนคําก็ได แตทวา สิ่งนี้เปนเรื่องที่สําคัญอยางย่ิงในฐานะวิธีการมองโลก

แหงความเปนจริง 

 แลวคําวา “อาตมัน” ในคําวา “ไมใชอาตมัน” นั้นมีความหมายเชนไรกัน 

คําวา “อาตมัน” มีนัยความหมายหลากหลาย นอกจากมีความหมายวา แกนสาร

ทางวิญญาณ (จิตวิญญาณ) ในดานอภิปรัชญาดังในศาสนาพราหมณแลว อีกดาน

หนึ่ง ในชีวิตประจําวัน คํานี้ใชในความหมายทั่วไปวา “ตนเอง” เมื่อเราพิจารณา

จากคําสอนอันเรียบงาย ซึ่งคัมภีรในยุคแรกกลาวไว คําวา “อาตมัน” (我 ga/wa/

ware) มิไดมีความหมายซับซอน ขาพเจาคิดวา เรานาจะสามารถเขาใจไดวา

(คํานี้) ใชในความหมายวา “ตัวตน” (我) ซึ่งถูกใชในสํานวน เชนวา “เชื่อมั่นใน

ความคิดตน” (我が強い ga ga tsuyoi) หรือ “ถือตนเปนใหญ/ดื้อดึง” (我を張

る ga wo haru) หรือ “เห็นแกตน” (我がまま wa ga mama) ซ่ึงก็คือ

“ฉัน/ตัวฉัน” (私watashi) ซึ่งผลิตความหลงเชื่อที่วา “ตัวเอง/ตัวเรา” หรือวา

“ของตัวเอง/ของตัวเรา” มากกวา

 สืบเนื่องตามเรื่องเหลานี้ คําสอนที่วา “ธรรมทั้งหลายเปนอนัตตา” มอง

จากความหลงเชื่อวาคือ “ตัวเอง/ตัวเรา” แลวนั้น ทําใหเขาใจไดวาสิ่งนั้นเปนการ

สั่งสอนแกพวกเรา ซึ่งเปนบุคคลธรรมดาสามัญวา “สิ่งทั้งหลายทั้งปวงนั้นไมใชตัว

เรา” เปนการพยายามแสดงใหเห็นโลกที่ถูกตองแทจริงนั่นเอง 



วารสารพุทธศาสนศกึษา จุฬาลงกรณมหาวทิยาลัย  ปที่ 28 ฉบับที่ 1 มกราคม – เมษายน 2564172 ปที่ 28 ฉบับที่ 1 มกราคม – เมษายน 2564

 พวกเรามักจะพูดวา “รางกายของตัวเราเอง” ทวา ในคัมภีรยุคตน มีคํา

ถามวา “รางกายน้ีเปน “ตัวเรา” หรอืไมใช “ตัวเรา” ถาหากเปน “ตวัเรา” แลวละก็ 

เนื่องจากสิ่งนั้นเปนตัวเราเอง หรือวา เปนของเรา เราก็ควรจะตองสามารถควบคุม

ไดดังใจ การเจ็บปวยยอมตองไมมี นอกจากนี้ ความแก ความตายก็ตองไมมีดวย

ไมเพียงแครางกายเทานั้น จิตใจก็เชนเดียวกัน พวกเราคิดอยูเนืองๆ วาจิตใจนี้

เปนตัวเราอยางแทจริง ทวา เราไมสามารถควบคุมการทํางานของจิตใจ อยางเชน 

ความไมสบายใจ หรือ ความทอแทสิ้นหวังไดเลย 

 แนนอน เกี่ยวกับวัตถุภายนอกกายของเรา เรื่องนี้ก็เปนเชนนั้นดวย ยก

ตัวอยางเชน สมมุติวาตรงนี้มีภาชนะอยูใบหนึ่งก็แลวกัน คนท่ีมองมูลคาของมัน

ออกวาเปนถวยชาลํา้คา แมราคาจะแพงกจ็ะไมรูสกึเสยีดาย แตทวา คณุคาทางฝาย

พวกเราซึ่งเปนผูกระทํา หรือก็คือ “ตัวเรา” ภาชนะ ซึ่งเปนวัตถุไมไดมีคุณลักษณะ

จําเพาะเชนนั้น ในกรณีคนที่หลงเชื่อสิ่งนั้นวาเปนที่เขี่ยบุหรี่ (สิ่งนั้น) ตองมีอยูใน

ฐานะที่เข่ียบุหรี่เปนแน แนนอน ภาชนะนั้นในตัวมันเอง มิไดเปนสิ่งใดที่มีอยูจริง

ไมวาจะเปน “ถวยชาลํ้าคา” หรือจะเปน “ที่เขี่ยบุหรี่” หรือจากความหลงเชื่ออื่น

ที่ยิ่งไปกวานั้น หากกลาวอยางลึกซึ้งยิ่งขึ้น แมกระทั่ง ตัว “ภาชนะ” เอง ก็ไมพน

ความหลงเชื่อของพวกเราเอง พวกเราที่อยูในโลกแหงปุถุชน แตละคนตางเปน

ผูกระทําการมองโลกวัตถุและเขาใจโลกดวยความคิดยึดมั่น ที่ตัวเราแตละคน

สรางขึ้น แตทวา สิ่งนั้นไมวาอันใดก็ตาม แทจริงแลว หาใชรูปลักษณที่แทจริงไม 

สิ่งซึ่งเปนทุกข 

 โลกที่เปนวัตถุน้ัน เปนอยางไรกันเลา เราลองมาพิจารณาจากฝงของ 

“สิง่ของ” กนับาง พณิ5 ซึง่เปนเครือ่งดนตร ีมกัปรากฏในการอปุมาในคมัภรียคุแรก 

5 ผูแปล: ในหนังสือที่เปนตนฉบับใชคําวา “บิวะ” หรือ “พิณผีผา” ซึ่งเปนเครื่องดนตรี

 จีน แตผูแปลเห็นวา เนื่องจากเปนการกลาวถึงอุปมาในคัมภีรพุทธศาสนายุคแรก 

 จึงเลือกใชคําวา พิณ ที่มาจากคําสันสกฤตวา วีณา แทน
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เปนเรื่องราวอธิบายวา เสียงอันไพเราะซึ่งพวกเราแสวงหาในพิณนั้น แทจริงแลว

คือพิณตัวมันเอง เปนสวภาวะเฉพาะที่ดํารงอยูจริงหรือไม เพื่อคนหาสิ่งท่ีวานั้น 

คนจึงไดแยกพิณนั้นออกเปนสวนๆ เพราะ ดวยทวน(ของพิณ)เพียงอยางเดียว ยอม

ไมกอกําเนิดเสียง สิ่งนั้นจึงไมใชเสียง กะโหลกพิณ หรือ สายพิณ ตัวของพิณเอง 

ก็ไมใชเสียง เมื่อแยกองคประกอบดู ไมวาสวนใดก็ตาม เราไมสามารถคนพบเสียง

นั้นไดเลย 

 พณิน้ันอาศยัทวน กะโหลก และสายพณิ ประกอบกนัเขาเปนหนึง่ จงึผลติ

เสียงที่ไพเราะได หากจะกลาวไปยิ่งกวานั้น นาจะตองอาศัยกําลังของผูเลนดวย 

เสียงนั้นถึงจะเปล่ียนแปลง เสียงดนตรีที่ไพเราะน้ันตองอาศัยเงื่อนไขตางๆ มา

ประกอบกันจึงสําเร็จขึ้นมาได หากสายหยอนก็ดี ทวนบิดงอก็ดี หรือเปลี่ยนผูเลน

ก็ดี ยอมจะเกิดการแปรเปลี่ยนในทันที ก็คือ สิ่งท่ีประกอบสําเร็จขึ้นมาทั้งหลาย

ทั้งปวง (สังขารทั้งหลาย) เปนสิ่งที่แปรเปลี่ยน เปน “สิ่งซึ่งเปนทุกข” ไมใชสิ่งที่

ไมแปรเปลี่ยนเปนนิตยเลยแมแตนอย พระศากยมุนีทรงอธิบายสิ่งนั้นวา “สังขาร

ทั้งหลายเปนสิ่งไมเที่ยง” 

 จากการวิเคราะหเชนนี้ เนื่องจากเปนการที่ “เสียงไมมี” ในพิณทั้งตัว

ซ่ึงองคประกอบทีไ่มใชเสยีงมาประชมุรวมกนั การตคีวามแบบทีส่องของ “ธรรมทัง้

หลายเปนอนัตตา” ที่วา “สวภาวะเฉพาะตนของสิ่งตางๆ ไมมี” ในฐานะโลกของ

วัตถุจึงเกิดขึ้นมา ทวา ไมวาจะเปนกรณีใดก็ตาม การหลงเชื่อวาสวภาวะเฉพาะตน

ของพิณนั้นคือเสียงอันไพเราะ เปนเรื่องทางฝงของพวกเรา ซึ่งเปนผูกระทํา นั่นเอง 

 มนุษยเรากอ “ตัวเรา” ขึ้นในสิ่งตางๆ ดํารงชีพโดยการปกปองตนเอง

เพื่อไมใหส่ิงน้ันถูกทําลาย และเกิดอันตรายตอภาวะการมีอยูของตนเอง ก็คือ

เกิดการยึดมั่นถือมั่น “ตัวเรา” และรักษาสิ่งนั้น ซึ่งเปนภาวะการมีอยูของตนเอง

นัน่เอง ดวยเหตนุี ้เราจึงพยายามทีจ่ะยดึสิง่ตางๆ ตามความคดิของ “ตวัเรา” แตทวา 

สรรพสิ่งทั้งหลาย หาไดเปนส่ิงที่เปนไปตาม “ตัวเรา” ทุกเมื่อไม สิ่งเหลาน้ันเปน

“สิ่งซึ่งเปนทุกข” กลาวคือ เปน “สิ่งที่ไมเที่ยง” แปรเปลี่ยนอยางฉับพลัน เปน
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สิ่งอ่ืนซ่ึงหันหลังให “ตัวเรา” และกอใหเกิดความทุกข สิ่งนี้คือ “สิ่งท้ังหลาย

ทั้งปวงเปนทุกข” 

 คนเราแสวงหาสาเหตแุหงความทุกขของสิง่นัน้ในคน/สิง่อืน่ๆ เพือ่ปกปอง 

“ตัวเรา” ทวา สาเหตุที่แทจริง มีอยูในฝงของพวกเราซึ่งเปนกระทํานั่นเอง “ธรรม

ทั้งหลายเปนอนัตตา” “สังขารท้ังหลายไมเที่ยง” “สิ่งท้ังหลายท้ังปวงเปนทุกข”

ไมวาจะเปนคําสอนใดก็ตาม หาใชใดอื่นไม นอกจากเปนปากทางข้ึนภูเขา 

อนัเปนการอธิบาย “ตัวเรา” ซ่ึงถกูยดึถอืโดยไมรูเนือ้รูตวั เพือ่ใหพวกเรารกัษาภาวะ

การมีอยูของตนเอง ใหกระจางในฐานะที่เปนสาเหตุของความทุกข 

 (โปรดติดตามบทที่ 6 ในฉบับตอไป) 
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ของ แพทริค โจรี (Patrick Jory) แปลโดย ฑิตฐิตา ซิ้มเจริญ จัดแปลและพิมพ

เผยแพรเป นภาษาไทยครั้งแรก เดือนพฤษภาคม 2563 โดยสํานักพิมพ 

Illumination Editions หนงัสอืเลมนีม้คุีณูปการตอไทยศกึษาท้ังดานประวตัศิาสตร 

วัฒนธรรม รัฐศาสตร ปรัชญา และพุทธศาสนศึกษาในสังคมไทย จัดวาเปนหนังสือ

ที่นาสนใจอยางยิ่ง

 หนังสือมีท้ังหมด 8 บท ประกอบดวยบทนํา บทท่ี 1-6 บทสรุป และ

ภาคผนวก กอนเขาสูเนื้อหาสาระในแตละบท แพทริค โจรี ไดกลาวถึงการที่ชาดก

กลับมาเปนที่นิยมในราชสํานัก โดยหยิบยกพระราชนิพนธมหาชนกชาดกของ

พระบาทสมเด็จพระภูมิพลอดุลยเดชมหาราช บรมนาถบพิตร ท่ีผลิตออกมา

จําหนายคร้ังแรกในปกาญจนาภิเษก เมื่อทรงครองสิริราชสมบัติครบ 50 ป พ.ศ.

2539-2540 มาเปนตัวอยาง เพื่อชี้ใหเห็นวาชาดกที่ถูกนําเสนอสูสังคมไทยนั้นไดมี

สถานภาพไมเปนเพยีงวรรณกรรมหรอืนทิานอานสนกุสาํหรบัผูทีส่นใจหรอืเลือ่มใส

ศรัทธาในพุทธศาสนา ทั้งไมไดทรงพระราชนิพนธขึ้นเพื่อนําเสนอ “คุณธรรม” 

หรือ “บารมี” สําคัญของพระพุทธเจาผูเปนศาสดาของพุทธศาสนาเทานั้น หากแต 

“. . . เห็นไดไมยากวาพระราชนิพนธเรื่องนี้เปนการเปรียบเทียบที่หอหุมเรื่องราว

ในพระชนมชีพขององคผูทรงพระราชนิพนธเองไวอยางแยบคาย และอาจจะรวม
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ถึงสถาบันกษัตริยในยุคสมัยใหมของไทยดวย การลี้ภัยของพระมหาชนกอาจ

มองไดวาเปนนิทานสาธกแสดงความเปนไปของสถาบันพระมหากษัตริยภายหลัง

การเปลี่ยนแปลงการปกครองเมือง พ.ศ. 2475 จนถึงการรัฐประหารของจอมพล

สฤษดิ ์ธนะรชัตเมือ่ พ.ศ. 2500 ซึง่ไดฟนฟสูถาบนัพระมหากษตัรยิกลบัคนืสูสถานะ

ศูนยกลางของรัฐไทยเหมือนครงเกากอน” (หนา xxiv) ในบทนํานี้ แพทิค โจรีได

ชี้ใหเห็นวา ตัวละครพระมหาชนกชาดกของพระบาทสมเด็จพระมหาภูมิพล

อดลุยเดชมหาราช บรมนาถบพติรเปนลกัษณะทีผ่สมผสานภาพของกษตัรยิโพธสัิตว

จากชาดกตนฉบับกับภาพอุดมคติของกษัตริยนักพัฒนาสมัยใหมเขาไวดวยกัน 

พระมหากษัตริยตามอุดมคติของพุทธศาสนานั้น พระองคจะทรงพระราชศรัทธา

ถายทอดธรรมะแกราษฎรที่เลื่อมใสเพื่อนําคนเหลาน้ันไปนิพพาน แตในมหาชนก

ชาดกฉบบัพระราชนพินธนัน้ บทบาทของพระมหากษัตรยิเปลีย่นมาเปนผูใหความรู

สมัยใหมเพื่อความอยูรอดทางเศรษฐกิจของชาติ (หนา xxv) 

 สาระหลักของหนังสือ ทฤษฎีกษัตริยโพธิสัตว : เวสสันดรชาดกใน

ประวัติศาสตรไทย ของ แพทริค โจรี แบงเปน 6 บท บทแรกบรรยายพลวัตรของ

พิธีกรรมการเทศนเวสสนัดรชาดกทีรู่จักกนัในชือ่ “เทศนมหาชาต”ิ หรอื “การเทศน

วาดวนการเกิดที่ยิ่งใหญ” โจรีกลาววา ลักษณะเวสสันดรชาดกในฐานะตัวบท

สําหรับเทศนาน้ันเปนสิ่งที่ควรใหความสําคัญอยางยิ่ง เขามองวา ชาดกเรื่องนี้มี

แกนเรื่องในเชิงการเมือง (ซึ่งนักวิชาการดานพุทธศาสนศึกษาของไทยโดยท่ัวไป

อาจคิดวามันไมเก่ียวกัน) และถูกออกแบบมาเพื่อใหเหมาะสําหรับถายทอดใหคน

หมูมากฟง ความนิยมในเวสสันดรชาดกยังมีตัวบท (คัมภีร) เรื่องเลาอื่น ๆ จํานวน

มากรองรบั ตวับทเหลานีช้วยเนนยํา้ใหผูฟงเหน็วาการฟงเวสสนัดรชาดกมอีานสิงส

มากมายมหาศาล ในบทนี้โจรีเสนอวา ลักษณะอันซับซอนของการเทศนเวสสันดร

ชาดก และขั้นตอนพิธีกรรมที่แวดลอมการเทศน ทําใหเห็นความพยายามอัน

แข็งขันที่จะแสดงใหเห็นวาเวสสันดรชาดกนั้นเปนถอยคําที่พระพุทธเจาตรัสไวเอง 

ซ่ึงพลงัของเวสสนัดรชาดกตามจารตีของพุทธศาสนาเถรวาทนัน้องิอยูกับขอเทจ็จรงิ

ที่วา ชาดกเปนเรื่องที่พระพุทธเจาตรัสเลา ดูเหมือนประเด็นนี้เปนหัวใจสําคัญ
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ของงานทั้งหมดของหนังสือเลมน้ี กลาวคือ โจรี มีขอสมมติฐานวา การเชื่อวา

เวสสันดรชาดกเปนพระพุทธวจนะน้ีเปนหัวใจสําคัญท่ีทําใหเวสสันดรชาดกเปนท่ี

นิยมของราชสํานักและคนทั่วไปตลอดประวัติศาสตรหลายรอยปของไทยนับแต

สโุขทยัจนถงึกรงุรตันโกสนิทรตอนตน กอนทีจ่ะเสือ่มความนยิมลงในสมยัรชักาลที ่4 

และรัชกาลที่ 5 โดยมีพระราชวิจารณของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาฯ

รัชกาลที่ 5 เปนหลักฐานสนับสนุนสมมติฐานดังกลาวนี้ โจรีจึงไดทุมเทศึกษาเพื่อ

หาหลักฐานสําคัญที่จะแสดงใหเห็นความพยายามที่จะสั่นคลอนพลังของเวสสันดร

ชาดกของราชสํานักไทยสมัยรัชกาลที่ 5 โดยพยายามโตแยงวา ความเช่ือท่ีวา

พระพุทธเจาทรงตรัสเลาเรื่องชาดก (ตางๆ) รวมทั้งเวสสันดรชาดกนั้นไมนา

เชื่อถือ

 บทที่ 2 โจรี ไดทําการสืบยอนอิทธิพลเกาแกและตอเนื่องของเวสสันดร

ชาดกไปถึงยุคแรก ๆ ในภาคพื้นเอเชียตะวันออกเฉียงใตท่ีปจจุบันเรียกวา

ประเทศไทย ไดแก ทวารวดี สุโขทัย ลานนา ลานชางของลาว และอาณาจักร

อยุธยาที่เรืองอํานาจ บทที่ 3 โจรีนําผูอานไปพิจารณาความนิยมนับถือเวสสันดร

ชาดกที่เกิดขึ้นและดํารงอยูในชวงหลังการลมสลายของกรุงศรีอยุธยา คือในสมัย

ธนบุรี ชวง พ.ศ. 2310-2325 และสมัยรัตนโกสินทรที่ตั้งขึ้นโดยราชวงศจักรี เมื่อ 

พ.ศ. 2325 จนถึงปจจุบัน เขาชี้ใหเห็นวาตนฉบับตัวเขียนจํานวนมากของคัมภีร

เทศนมหาชาติเวสสันดรชาดกที่หลงเหลือมาถึงปจจุบันนั้นมาจากยุคสมัยนี้แทบ

ทั้งสิ้น และพบไดในทุกภูมิภาคท่ีอาณาจักรสยามแผขยายออกไป โจรีเนนวา

ความสนพระทัยที่มีตอเวสสันดรชาดกของพระมหากษัตริยไทยในยุคนี้สืบเนื่อง

มาจากชาดกนี้ไดมอบแบบแผนของผูปกครองที่ทรงธรรมท่ีทรงปรารถนาเจริญ

รอยตาม ในบทน้ี โจรีเจาะลึกลงในรายละเอียดของทฤษฎีวาดวยกษัตริยโพธิสัตว 

ซ่ึงตามการศึกษาของเขา ความเปนที่นิยมของทฤษฎีนี้กาวขึ้นสูจุดสูงสุดในยุค

รัตนโกสินทรตอนตน (พ.ศ. 2325-2349) ซึ่งสอดรับกับชวงเวลาที่รัฐไทยมีอํานาจ

สูงสุดในภาคพื้นเอเชียตะวันออกเฉียงใต
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 บทท่ี 4 กลาวถึงการเปล่ียนแปลงทาทีครั้งสําคัญของรัชสํานักไทยตอ

เวสสันดรชาดกในชวงกลางคริสตศตวรรษที่ 19 (ตนพุทธศตวรรษที่ 25) โดย

คณะธรรมยุติกนิกายซึ่งเปนฝายปฏิรูปพุทธศาสนา นําโดยเจาฟามงกุฎ (พระบาท

สมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหวั) เริม่ตนกระบวนการคอย ๆ  ลดทอนความสาํคญัของ

เวสสันดรชาดกในพทุธศาสนา เมือ่ถงึบทที ่5 โจรไีดกลาวถงึจดุสงูสดุของขบวนการ

ปฏริปูในราชสํานกัไทยในการถอดชาดกออกจากหลกัคาํสอนของพทุธศาสนาแบบ

ทางการ ซึ่งเห็นไดจากพระราชนิพนธความเรียงเกี่ยวกับชาดกของพระบาทสมเด็จ

พระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว ที่ตีพิมพเมื่อพ.ศ.2447 เพื่อปฏิเสธอํานาจคัมภีรชาดก

และนําไปสูการลดทอนความสําคัญของเวสสันดรชาดก พระองคทรงจัดหมวดหมู

ใหชาดกเปนแคนิทานพื้นบาน และดวยเหตุนี้ พระองคไดตัดวรรณกรรมศาสนา

ประเภทนี้ออกจากจารีตพุทธศาสนาแบบไทย พระองคไมทรงยอมรับความจริงแท

ของชาดกและมโนทศันเรือ่งกษัตรยิโพธสิตัว ซึง่เทากบัวาพระองคไดตดัสายสมัพนัธ

ระหวางราชวงศจักรีกับเชื้อสายของพระพุทธเจา ในบทนี้ โจรีไดคนหลักฐานตาง ๆ  

มาเพือ่แสดงใหเหน็วาวิธตีีความชาดกแบบใหมน้ีไมไดเกดิจากการศึกษาพทุธศาสนา

ในไทยฝายเดียว แตพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวยังทรงหยิบยืมจาก

นักวิชาการยุโรปที่ศึกษาพุทธศาสนาและชาดกโดยเฉพาะ เรื่องนี้สะทอนใหเห็นถึง

อิทธิพลความคิดของยุโรปที่มีตอแนวการศึกษาพุทธศาสนาในราชอาณาจักรไทย 

 โจรียอมรับแนวคิดทีว่า สถาบนัพระมหากษัตรยิท่ีปฏรูิปในสมยัรชักาลท่ี 5 

พยายามสรางสถานะของพระมหากษัตริยใหเทียบเคียงกับเหลากษัตริยคริสต

ในยุโรปสมัยใหม สถานะชาดกในพุทธศาสนาไทยของทางการไดเสื่อมไปพรอมกับ

กรอบมโนทศันเรือ่งสถาบันกษตัรยิแบบพทุธทีถ่กูปฏเิสธอยางสิน้เชงิ ดงันัน้ ในบทที ่6 

โจรีจึงพยายามชี้ใหเห็นกระบวนการลดทอนชาดกจากอีกแงมุมหนึ่ง โดยสํารวจ

การตีพิมพหนังสือครั้งใหญที่ราชสํานักไทยดําเนินการในชวงพ.ศ.2447-2474 มี

การแปลและการจัดพิมพชาดกทั้งหมด ทั้งชุดนิบาตชาดกและปญญาสชาดก โดย

จัดพิมพใหอยูในหมวดหมู “นิทาน” ซึ่งเปนหมวดใหมลาสุดของวรรณกรรมไทย 

โจรีมองวาการตีความครั้งนี้แสดงใหเห็นความพยายามอีกครั้งของราชสํานักไทย



วารสารพุทธศาสนศกึษา จุฬาลงกรณมหาวทิยาลัย  ปที่ 28 ฉบับที่ 1 มกราคม – เมษายน 2564180 ปที่ 28 ฉบับที่ 1 มกราคม – เมษายน 2564

ทีต่องการสถาปนาการตีความวรรณกรรมศาสนาเกาแกนีเ้สยีใหมอยางเปนทางการ 

เมือ่ถงึบทสดุทาย (บทสรปุ) โจรไีดตอบคาํถามสาํคญัทีว่า การทีส่ถาบนักษตัรยิไทย

พยายามแยกตัวเองออกจากมรดกอายุ 7 ศตวรรษของเวสสันดรชาดก และออก

จากกระบวนทัศนผูปกครองที่ทรงธรรมที่เวสสันดรชาดกสรางไวนั้น ประสบความ

สําเร็จมากนอยเพียงใด ซึ่งเขาไดพยายามแสดงใหเห็นวา สถาบันกษัตริยไทยซึ่งทัน

สมัยเฉพาะรูปลักษณภายนอกนั้นยังคงรักษาแกของทฤษฎีอํานาจทางการเมืองอัน

เกาแก (ที่สถาปนาขึ้นโดยอาศัยเรื่องเลาจากเวสสันดรชาดกเปนฐานคติรองรับ) ซึ่ง

แปลกแยกจากแนวคิดสมัยใหมเรื่องความชอบธรรมทางการเมืองเอาไวไดอยางไร 

 หลังจากอานหนังสือ ทฤษฎีกษัตริยโพธิสัตว : เวสสันดรชาดกใน

ประวตัศิาสตรไทย ผูเขยีนรูสกึไดวาหนงัสอืเลมนีเ้ปดโลกทศันเกีย่วกบัพทุธศาสนา

ในสังคมไทยทําใหเราเห็นมุมมองที่ตางออกไปจากสิ่งท่ีคุนเคยอยางมาก เชนเดียว

กับหนงัสอืดานพทุธศาสนาทีแ่ตงโดยนักวชิาการโลกตะวันตกอกีหลายคนทีม่กัดงึดดู

ความสนใจและมีแงมุมใหม ๆ ที่ตองนําไปพิจารณาขบคิดไดเสมอ อยางไรก็ตาม 

สิ่งที่ผูเขียนสนใจเปนพิเศษในหนังสือเลมนี้เปนเรื่องที่เกี่ยวของกับการศึกษาและ

ตีความคัมภีรชาดกของราชสํานัก นัยสําคัญที่สืบเนื่องจากการตีความดังกลาว

รวมทั้งในบทนําและบทสรุป ที่โจรีกลาวถึงการกลับมาเปนท่ีนิยมอีกครั้งของ

เวสสันดรชาดกอีกครั้งในราชสํานักไทยสมัยรัชกาลที่ 9 

 อยางไรก็ตาม ประเด็นสําคัญเฉพาะท่ีที่ควรนํามากลาวถึงในที่นี้คือ การ

ศึกษาคนควาของแพทริค โจรี ในเรื่องนี้ นอกเหนือจากใหขอมูลการเทศนมหาชาติ

ซึ่งเกี่ยวของกับเวสสันดรชาดก รวมทั้งอิทธิพลตาง ๆ ที่เวสสันดรชาดกมีตอสังคม

ไทยอยางนาสนใจแลว เนื้อหาสวนหนึ่งหนังสือเลมนี้ (บทที่ 4-5) ยังมีประโยชนใน

แงพุทธศาสนศึกษาหรอืประวติัศาสตรการศึกษาคัมภรีพทุธศาสนาในสงัคมไทยดวย 

โดยเฉพาะประเด็นการศึกษาและการตีความชาดกของราชสํานักที่ไดรับอิทธิพล

จากแนวการศกึษาของนักวชิาการตะวนัตก กรณีทีโ่จรีมองวา ราชสาํนกัไทยลดความ

สาํคญัของชาดกและพระเวสสันดรชาดกทีเ่คยเชือ่กนัวาเปนพุทธวจนะใหเปนเพยีง 

“นิทาน” และตัดคัมภีรประเภทคลายกันออกจากไตรปฎกฉบับพิมพครั้งแรกใน
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สมัยรัชกาลที่ 5 น้ัน โจรีตั้งคําถามวา ราชสํานักไทยโดยเฉพาะพระบาทสมเด็จ

พระจุลจอมเกลาเจาอยูทรงไดรับอิทธิพลจากใครหรือไม คําตอบที่ไดคือทรงรับ

อทิธพิลจาก “ปราชญตะวนัตก” คนสาํคญัหลายคน โดยเฉพาะ รสี เดวดิส กบั อ.ีบ.ี 

คาวเวล ในเนื้อหาสวนนี้ โจรีไดสืบสาวใหเห็นลักษณะสําคัญของการศึกษาชาดก 

(และคมัภรีพทุธศาสนา) ของนกัวชิาการชาวตะวันตกในยคุจกัรวรรดนยิม ผูอานจะ

ไดเห็นบรรยากาสการศึกษาชาดกของชนชั้นนําไทย โดยเฉพาะในราชสํานักซึ่งตอ

มากลายเปนแบบอยางการตีความคัมภีรพุทธศาสนาท่ีมีนัยสําคัญตอการทําความ

เขาใจชาดกของพุทธศาสนาดวย โจรชีีว้า นกัวชิาการชาวตะวนัตกเร่ิมใหความสนใจ

ชาดกในชวงปลายคริสตศตวรรษที่ 19 หรือตนพุทธศตวรรษที่ 25 กอนหนานี้

ชาวตะวันตกไมคอยไดสนใจชาดกมากนัก แตความสนใจเปนพิเศษเริ่มขึ้นในชวง

เวลาตอมาเน่ืองจากในชวง พ.ศ.2420-2440 มกีารตพีมิพคมัภรีชาดกฉบบัถายทอด

เปนภาษาบาลีดั้งเดิมทั้งหมดเปนอักษรโรมัน เมื่อชาวตะวันตกมีฉบับอักษรโรมัน 

ชาดกจึงเปนที่สนใจมากข้ึน เมื่อเปนดังนั้นนักวิชาการท่ีศึกษาจึงไดตั้งขอสังเกตวา

ชาดกหลายเรือ่งมคีวามคลายคลงึกบันทิานสตัวและนทิานพืน้บานของชาวตะวนัตก 

เรื่องนี้จึงกระตุนความสนใจนักวิชาการดานคติชนวิทยาท่ีกระหายเรียนรูรากเหงา

ความเปนชาติของตน โดยถือวาชาดกบรรจุขอมูลทางประวัติศาสตรมากมายเกี่ยว

กับชาวอินเดียโบราณ พวกเขาจึงมองชาดกในฐานะแหลงขอมูลทางประวัติศาสตร

ที่อาจใชศึกษาชาติพันธุยุโรปได ที.ดับบิว. รีส เดวิดส (T. W. Rhys Davids) เปน

บคุคลสาํคญัในแวดวงการศกึษภาษาบาลใีนตะวนัตก และมอีทิธพิลตอการนาํพทุธ

ศาสนาไปใหชาวตะวันกตรูจักในป พ.ศ.2442 เขากอตั้งสมาคมบาปลีปกรณ (Pali 

Text Society) จัดพิมพตัวบทภาษาบาลีเปนจํานวนมาก เปาหมายสําคัญใน

การศึกษาคัมภีรบาลีของรีส เดวิดส คือขอมูลในเชิงประวัติศาสตรที่ซอนอยูในเรื่อง

เลาหรอืชาดกตาง ๆ  รดี เดวดิสทาํใหเหน็วาชาดกมคีวามหมายมากกวาวรรณกรรม

เชิงศาสนา แตใหขอมูลเกี่ยวกับรากเหงาทางวัฒนธรรมและความคิดของชาว

ตะวนัตก เขาสรุปวาตนกาํเนดิทีแ่ทจรงิของวรรณกรรมทองถ่ินในตะวนัตกสวนใหญ

มาจากชุมนุมนิทานอินเดียตาง ๆ ที่พบในคัมภีรชาดก รีส เดวิดสเห็นวา ชาดก คือ 
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“บันทกึอนัประเมนิคามไิดจากวยัเยาวของเผาพนัธุของเรา” (ด ูโจร ีหนา 170-171) 

มีนักพุทธศาสนศึกษาในโลกตะวันตกหลายคนที่โจรีนํากลาวถึง แตอาจสรุปความ

ไดวา ตามความเห็นของชาวตะวันตก การที่จะบอกวา “ชาดกตาง ๆ ซึ่งอาจรวม

ทั้งเวสสันดรชาดก เปนพระพุทธวจนะและเปนความจริง” นั้น เปนเพียงความเชื่อ

ที่ไมมีขอมูลทางประวัติศาตรโบราณคดีรองรับ รีส เดวิดส ถึงกับกลาวอยางดูแคลน

ในหนังสือของเขาวา ตัวเรื่องชาดกอาจกลาวไดวามีคุณคาในทางประวัติศาสตร 

ส วนอรรถกถาที่ เ ช่ือมโยงตัวเร่ืองเขากับพระพุทธเจานั้นเปนเพียงตํานาน 

(หนา 175-178)

 ผูเขียนคิดวา เมื่อตัดประเด็นศาสนากับการเมืองออกไป พิจารณาเฉพาะ

ที่เกี่ยวของกับพุทธศาสนศึกษา ก็ยังถือไดวาหนังสือ ทฤษฎีกษัตริยโพธิสัตว : 

เวสสันดรชาดกในประวัติศาสตรไทย ของโจรีมีคุณคานาศึกษาอยางยิ่ง เพราะได

เผยใหเห็นอิทธิพลของชาวตะวันตกที่มีตอการศึกษาตีความพระไตรปฎกของราช

สาํนกัไทยอยางละเอียดชนิดทีอ่าจจะหาอานไดยากในหนงัสอืท่ีเขียนโดยนกัวิชาการ

ดานพุทธศาสนศึกษาในประเทศไทย 
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 ขอแนะนํา (ฉบับปรับปรุง) ในการสงบทความเพื่อตีพิมพ

ในวารสารพุทธศาสนศึกษา จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย

1. การจัดเตรียมตนฉบับ

 • บทความท่ีจะเสนอวารสารพุทธศาสนศึกษาเพื่อพิจารณาตีพิมพเปน

  บทความวิชาการทุกประเภทที่เกี่ยวของกับพระพุทธศาสนา ท้ัง

  บทความวิจัย บทความสรุปรายงานการวิจัย บทความวิชาการ

  งานแปลจากภาษาตางประเทศ บทวิจารณหนังสือ และบทความ

  ประเภทอื่น ๆ 

 • บทความเขียนเปนภาษาไทยหรือภาษาอังกฤษ

 • ความยาวของตนฉบับประมาณ ไมเกิน 25 หนากระดาษ A4 หรือ 

  ประมาณ 35 หนากระดาษ A5 ใชแบบอักษร TH Sarabun New 

  ขนาด 16 กั้นขอบดานละ 1 น้ิว ใชตัวเลขอารบิก (รายละเอียด 

  ดูทายวารสาร) 

 • ระบชุือ่บทความ (ทัง้ภาษาไทยและภาษาองักฤษ) บทคดัยอ (ทัง้ภาษา

  ไทยและภาษาอังกฤษ) ความยาวประมาณ 10-15 บรรทัด คําสําคัญ 

  (ทั้งภาษาไทยและภาษาอังกฤษ) 3-5 คํา (ดูตัวอยางทายวารสาร) 

 • ระบุชื่อผูเขียนทุกคน พรอมตําแหนงทางวิชาการ อีเมลของผูเขียน

  หลัก และชื่อหนวยงานตนสังกัดในเชิงอรรถทายหนา (ทั้งภาษาไทย

  และภาษาอังกฤษ) ในกรณีของบทความจากวิทยานิพนธที่มีการ

  ระบุชื่ออาจารยที่ปรึกษา โดยอาจารยที่ปรึกษามิใชผูเขียนบทความ

  ขอใหระบุคําวา “อาจารยที่ปรึกษา” พรอมท้ังช่ือหลักสูตรและ

  หนวยงานตนสังกัดในเชิงอรรถทายหนาบทความดวย (ดูตัวอยาง

  การเขียนบทคัดยอทายวารสาร)

 • การอางอิงในบทความทําตามระบบ APA ทั้งการอางอิงในเนื้อหา

  และการอางอิงตอนทาย (สามารถดูรายละเอียดไดที่ American 
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  Psychological Association. (2010). Publication manual of

  the American Psychological Association (6th ed.) 

  Washington, DC: Author.) ซึ่งเผยแพรบนเว็บไซต http://www.

  apastyle.org/learn/index.aspx 

 • หรือ ดูรายละเอียดวิธีการเขียนอางอิงในเนื้อหา และวิธีการเขียน

  บรรณานุกรมที่ไดปรับใชตามแบบแผนการอางอิงจาก Publication 

  manual of the American Psychological Association (APA)

  ฉบบัพิมพคร้ังท่ี 6 (6th ed.)  จัดทาํโดย ผศ.ดร.อรนชุ เศวตรตันเสถียร 

  และเผยแพรบนเว็บไซตของภาควิชาบรรณารักษศาสตร คณะอักษร

  ศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย (http://www.arts.chula.ac.th/

  libsci/research/libraryscienceseries/referencestyle2019/)

 • ในการสงตนฉบับ ขอใหระบุในจดหมายถึงบรรณาธิการวา “ขาพเจา

  ขอยืนยันวาบทความนี้ไมเคยตีพิมพเผยแพรมากอน ไมไดสงวารสาร

  อื่นเพื่อพิจารณาในขณะเดียวกัน และไมไดมีการลักลอกหรือการ

  ละเมดิลขิสทิธิ”์ (ผูเขยีนบทความสามารถ upload ไฟลจดหมายไดใน

  ขั้นตอนการ submission พรอมกับไฟลบทความ)

 • นักวิชาการที่สนใจลงพิมพบทความ กรุณาสงตนฉบับทางเว็บไซต

  ของวารสารพุทธศาสนศึกษาในระบบ Thai Journal Online ไดที่

  https://www.tci-thaijo.org/index.php/jbscu

 หากมขีอสงสยั โปรดติดตอสอบถามไดท่ีศูนยพุทธศาสนศกึษา จฬุาลงกรณ

มหาวิทยาลัย อาคารบรมราชกุมารี ชั้น 13 ถนนพญาไท แขวงวังใหม เขตปทุมวัน 

กรุงเทพมหานคร 10330 โทรศัพท 0-2218-4654, 0-2218-4656 ในเวลาทําการ 

E-mail: cubs@chula.ac.th
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2. การอางอิงและการเขียนเอกสารอางอิง

2.1 การอางอิงในเนื้อหาของบทความ 

 การอางองิในเนือ้หาของบทความมทีัง้แบบการเขยีนอางองิในเนือ้หาทัว่ไป

และการเขียนอางอิงคัมภีรทางพระพุทธศาสนา สวนการใชเชิงอรรถอธิบายเสริม

การอางอิงแบบนามปใหใสเชิงอรรถ (footnote) ในแตละหนา ไมใส end note 

ทายบทความ

2.1.1 การเขียนอางอิงในเนื้อหาทั่วไป

 ใชวิธีการอางอิงแบบนาม-ป (Author-date) โดยระบุชื่อ ผูแตง ตามดวย

ปพิมพ และ เลขหนาไวในวงเล็บ ถาผูแตงเปนชาวไทย ใหระบุ ชื่อ และ นามสกุล 

ถาเปนชาวตางประเทศ ใหระบุเฉพาะนามสกุล ตัวอยางเชน 

 (สมเด็จกรมพระยาดํารงราชานุภาพ, [ม.ป.ป.], หนา 16)

 (สมเด็จกรมพระวชิรญาณวโรรส, 2514, หนา 147)

 (ม.ล. จารุพันธ ทองแถม, 2545, หนา 43)

 (พระมหาสนอง ปจฺโจปการี, 2550, หนา 13-14)

 (วสิษฐ เดชกุญชร, 2545, หนา 6)

 (ปยนาถ บุนนาค, การสื่อสารสวนบุคคล, 3 กรกฎาคม 2548)

 (Currie, 2010, p. 155) 

 (Wolf, 2008, pp. 417-418)

 (Angurarohita, [n.d], pp. 10-12)

2.1.2 การเขียนอางอิงคัมภีรทางพระพุทธศาสนา

 การเขยีนอางองิคมัภรีทางพระพทุธศาสนาในบทความ ใหระบใุนเชงิอรรถ

อธบิาย ครัง้แรกทีม่กีารอางองิคมัภรีวาเปนฉบบัของทีใ่ด เชน ฉบบัมหาจฬุาลงกรณ

ราชวิทยาลัย หรือ ฉบับอื่น ฯลฯ) และภาษาใด เชน ภาษาไทย หรือบาลี ฯลฯ 

การเขียนรายละเอียดอางอิงคัมภีรในเนื้อหาใชตามวิธีเขียนอางอิงแบบนามป 
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(APA) ดังตัวอยางตอไปนี้

1. การอางพระไตรปฎก (ภาษาไทย-ภาษาบาลี)

1.1 (ภาษาไทย) พระไตรปฎก เลม ขอ หนา เชน 

 (พระไตรปฎก เลม 1 ขอ 1 หนา 1)

1.2 (ภาษาบาลี) พระไตรปฎก (บาลี) เลม ขอ หนา เชน

 (พระไตรปฎก (บาลี) เลม 1 ขอ 1 หนา 1)

2. การอางอรรถกถา (ภาษาไทย-ภาษาบาลี)

2.1 (ภาษาไทย) ชื่ออรรถกถา เลม (ถามี) ขอ (ถามี) หนา เชน 

 (กังขาวิตรณีอัฏฐกถา ขอ 1 หนา 1)

 (สุมังคลวิลาสินีอัฏฐกถา เลม 2 ขอ 1 หนา 1)

2.2 (ภาษาบาลี) ชื่ออรรถกถา (บาลี) เลม (ถามี) ขอ หนา เชน

 (กังขาวิตรณีอัฏฐกถา (บาลี) ขอ 1 หนา 1)

 (สุมังคลวิลาสินีอัฏฐกถา (บาลี) เลม 2 ขอ 1 หนา 1)

หมายเหตุ* 

 สําหรับผูที่ใชคัมภีรฉบับของมหามกุฏราชวิทยาลัย ใหอางอรรถกถา เลม… 

หนา… 

3. การอางฎีกา (ภาษาไทย-ภาษาบาลี)

3.1 (ภาษาไทย) ชื่อฎีกา เลม (ถามี) ขอ (ถามี) หนา เชน 

 (สารัตถทีปนีฎีกา เลม 1 ขอ 1 หนา 1)

 (ลีนัตถัปปกาสินีฎีกา เลม 2 ขอ 1 หนา 1)
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3.2 (ภาษาบาลี) ชื่อฎีกา (บาลี) เลม (ถามี) ขอ (ถามี) หนา เชน 

 (สารัตถทีปนีฎีกา (บาลี) เลม 1 ขอ 1 หนา 1)

 (ลีนัตถัปปกาสินีฎีกา (บาลี) เลม 2 ขอ 1 หนา 1)

4. การอางปกรณวิเสสและคัมภีรอื่น ๆ (ภาษาไทย-ภาษาบาลี)

4.1 (ภาษาไทย) ชื่อคัมภีร เลม (ถามี) ขอ (ถามี) หนา เชน

 (วิสุทธิมรรค เลม 1 หนา 1)

 (อภิธัมมาวตาร ขอ 1 หนา 1)

4.2 (ภาษาบาลี) ชื่อคัมภีร (บาลี) เลม (ถามี) ขอ (ถามี) หนา เชน

 (วิสุทธิมรรค (บาลี) เลม 1 หนา 1)

 (อภิธัมมาวตาร (บาลี) ขอ 1 หนา 1)

2.2  การอางอิงตอนทาย (Reference Citation)

การอางองิตอนทายงานวชิาการมสีองแบบคอื รายการอางองิ (Reference)

และ บรรณานุกรม (Bibliography) รายการอางอิง หมายถึงรายการทรัพยากร

สารสนเทศเฉพาะท่ีใชอางอิงในเน้ือความ สวนบรรณานุกรม หมายถึงรายการ

ทรพัยากรสารสนเทศทัง้หมดทีผู่เขยีนบทความไดใชประกอบการคนควาในการเขียน

บทความเพื่อลงพิมพในวารสารพุทธศาสนศึกษา ผูเขียนสามารถแสดงท้ังรายการ

อางองิและบรรณานกุรมโดยจัดเรยีงตามลาํดับตามตวัอกัษร ในกรณทีีอ่างผูแตงคน

เดิมแตมีเอกสารสารสนเทศหลายรายการ ใหใสชื่อผูแตงซํ้าในทุกรายการ และ

แสดงรายการเอกสารภาษาไทยกอนรายการเอกสารภาษาอังกฤษ ดังนี้

 • หนังสือ

วิจารณ พานิช. (2550). ผูบริหารองคกรอัจฉริยะ ฉบับนักปฏิบัติ.กรุงเทพมหานคร: 

 สถาบันสงเสริมการจัดการความรูเพื่อสังคม.
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นราศรี ไววนิชกุล, และชูศักดิ์ อุดมศรี. (2552). ระเบียบวิธีวิจัยธุรกิจ (พิมพครั้งที่ 

 19). กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย.

พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตโต). (2543). กรณีเงื่อนงํา: พระพุทธเจาปรินิพพาน

 ดวยโรคอะไร? กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิพุทธธรรม.

พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตโต). (2545). ภัยแหงพระพุทธศาสนาในประเทศไทย. 

 กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิพุทธธรรม.

พระมหาสนอง ปจฺโจปการ. (2550). ความรูเบือ้งตนทางการบรหิารรฐักจิ. นครปฐม: 

 โรงพิมพรุงศิลปการพิมพ.

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. (2539). พระไตรปฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬา

 ลงกรณราชวิทยาลัย เลม 1. กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณ

 ราชวิทยาลัย.

ว.วชิรเมธี. (2554). คมคําธรรมออนไลน (พิมพครั้งที่ 4). นนทบุรี: ปราณ.

อากาศดําเกิง รพีพัฒน, ม.จ. (2553). ละครแหงชีวิต. กรุงเทพมหานคร: เอพี 

 ครีเอทีฟ.

กระทรวงเทคโนโลยีสารสนเทศและการสื่อสาร. คณะกรรมการธุรกรรมทาง

 อเิลก็ทรอนกิส. (2550). กลโกงออนไลน. กรงุเทพมหานคร: คณะกรรมการ

 ธุรกรรมทางอิเล็กทรอนิกส.

Moody, J. (2007). Illegitimate theatre in London. Cambridge, England: 

 Cambridge University Press.

 • หนังสือแปล

สตีเฟน, ดับเบิลยู. (2536). นายอินทรผู ปดทองหลังพระ (พระบาทสมเด็จ

 พระเจาอยูหัวภูมิพลอดุลยเดชฯ, ผูแปล). กรุงเทพมหานคร: อมรินทร

 พริ้นติ้งแอนดพับลิชชิ่ง.

Badiou, A. (2005). Handbook of inaesthetics (A. Toscano, Trans). 

 Standford, CA: Standford University Press.
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 • บทความหรือบทในหนังสือ

อุบลรัตน ศิริยุวศักดิ์, และเมธา เสรีธนาวงศ. (2547). วิทยุ. ใน สื่อสารมวลชน

 เบื้องตน: สื่อมวลชน วัฒนธรรม และสังคม (พิมพครั้งที่ 4 ฉบับปรับปรุง

 เพิม่เตมิ, หนา 385-441). กรุงเทพมหานคร: คณะนเิทศศาสตร จฬุาลงกรณ

 มหาวิทยาลัย.

 • บทความในวารสาร

ชุติมา สัจจานันท. (2554). การพัฒนามาตรฐานการรูสารสนเทศสําหรับนักเรียน

 ไทย. วารสารวิจัย สมาคมหองสมุดแหงประเทศไทยฯ, 4(1), 13-22.

Mackey, T. P., & Jacobson, T. (2011). Reframing information literacy as 

 a metaliteracy. College & Research Libraries, 72(1), 62-78.

 • บทความในหนังสือพิมพ

ประเวศ วะสี. (18 ตุลาคม 2554). นํ้าทวม รวมนํ้าใจ ไทยพน วิบัติ. ไทยโพสต, 

 หนา 4.

Sachs, A. (2016, October 2). In L.A., a grown-up show and tell of

 unhappy endings: Museum displays bittersweet artifacts of 

 broken hearts and dreams, while anonymity is paramount.

 The Nation, p. 12.

 • บทวิจารณหนังสือ

เทอดศักดิ์ ไมเทาทอง. (2559). [บทวิจารณหนังสือ Handbook of semantic 

 web technologies, by J. Domingue, D. Fensel, & J. A. Hendler 

 (Eds.)]. วารสารสารสนเทศศาสตร, 34(2), 130-132.
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 • วิทยานิพนธ

ยุทธนา แซพ่ัว. (2555). บทบาทการเกี้ยวในการแสดงโขนเรื่องรามเกียรติ ์

 (วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต, จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย).

Walker, D. (2015). Towards the collaborative museum?: Social

 media, participation, disciplinary experts and the public in

 the contemporary museum (Ph.D. dissertation, University of 

 Cambridge, England).

 • สื่ออิเล็กทรอนิกส (Electronic media)

สํานักงานคณะกรรมการพฒันาการเศรษฐกจิและสงัคมแหงชาต.ิคณะอนกุรรมการ

 ขับเคลื่อนเศรษฐกิจพอเพียง. (2550). ประมวลคําในพระบรมราโชวาท

 พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวภูมิพลอดุลยเดช ตั้งแตพุทธศักราช 2493-

 2549 ทีเ่กีย่วของกบัปรชัญาเศรษฐกจิพอเพยีง.สบืคนจาก http://www.

 sufficiencyeconomy.org/ebook/ebook202/#1

Zafarani, R., Abbasi, M. A., & Liu, H. (2014). Social media mining: An 

 introduction. Retrieved from http://dmml. asu.edu/smm/

 • เอกสารจดหมายเหตุ

ตําราธรรมชาติ เงินดํา, เงินขาว, ทอง, นาก. (ม.ป.ป.). [ใบลาน]. หนังสือสมุดไทย 

 (เลขทะเบียน 55). สํานักหอสมุดแหงชาติ, กรุงเทพมหานคร.

War poster collection. (1914-1946). [Poster]. Manuscripts and

 Archives (MS671). Yale University Library, New Haven, CT. 

 • การสัมภาษณ

 ใหอางองิในเน้ือหา แตไมตองเขยีนรายการบรรณานกุรมสาํหรบัการอางองิ

ตอนทาย 
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3. การนําเสนอขอมูลดวยตาราง (table) 

 ขอความในตารางใชรูปแบบตัวอักษร ThSarabun New ขนาด 14 หรือ

ปรับใหเหมาะสมกับขอมูล ใสเลขลําดับตารางและชื่อตารางไวดานบนตาราง 

จัดระยะชิดซาย เลขลําดับตารางใชอักษรปกติ และช่ือตารางใชอักษรตัวเอียง 

(italic) ดังตัวอยางตอไปนี้

ตารางที่ 2 ชื่อเรื่องนิทานชาดก 20 เรื่องที่เลาในครอบครัวในแตละสัปดาห

ลาํดบัเรือ่ง เรือ่งเลาในนบิาตชาดก ชือ่เรือ่งนิทานตัง้ขึน้ใน

งานวจิยั

เรือ่งที ่215 ชือ่บทเร่ือง คณุชาดก มติรธรรม หนา 444 สงิโตกบัสนัุขจิง้จอก

เรือ่งที ่438 ชือ่บทเร่ืองมหาอกุกสุชาดก สตัวสีส่หาย หนา 866 นํา้ใจของเพือ่น

4. การนาํเสนอขอมลูดวยรปูภาพ (figure) ไดแกกราฟ (graph) แผนผงั/ผงัภมูิ 

 (chart) แผนที่ (map) ภาพวาด (drawing) ภาพถาย/รูปภาพ (photo-

 graph/picture)

 ใหระบุหมายเลขรูปภาพและชื่อรูปภาพไวใตรูปภาพ โดยใชรูปแบบ

ตัวอักษรเชนเดียวกับตาราง จัดระยะแบบกลางหนาหรือกลางรูปภาพ จัดเลข

ลําดับภาพใชอักษรตัวเอียง (italic) ชื่อภาพใชอักษรปกติ และระบุที่มาของภาพ 

(ถามี) เชน

ภาพที่ 1 ตราศูนยพุทธศาสนศึกษา จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย

ที่มา: ศูนยพุทธศาสนศึกษา จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย
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5. การแบงหัวขอในบทความ 

 ตนฉบับในบทความแบงเปนหัวขอหลักและหัวขอยอย กํากับหัวขอหลัก

และหัวขอยอยดวยระบบตัวเลขอารบิก ดังนี้

1. หัวขอลําดับที่ 1

 พิมพดวยอักษรตัวหนา (bold) ขนาด 16 จัดชิดซาย เวนบรรทัดดานบน

และดานลางอยางละ 1 บรรทัด 

1.1 หัวขอลําดับที่ 1.1

 หัวขอลําดับที่ 1.1 พิมพดวยอักษรตัวหนา (bold) ขนาด 16 จัดชิดซาย 

เวนบรรทัดดานบนและดานลางอยางละ 1 บรรทัด 

1.1.1 หัวขอลําดับที่ 1.1.1

 หัวขอลําดับที่ 1.1.1 พิมพดวยอักษรตัวหนา (bold) ขนาด 16 จัดชิดซาย 

เวนบรรทัดดานบน 1 บรรทัด สวนบรรทัดดานลางพิมพตามดวยเนื้อความทันที

6. การยกขอความจากเอกสารอื่นมาประกอบ (quotation)

 ถาขอความทีย่กมาไมเกนิ 3 บรรทดั ใช “........................” ตามดวยวงเลบ็ 

(เอกสารอางอิงระบบนาม-ป) 

 ถาขอความทีย่กมาเกนิ 3 บรรทัด ใหยอหนาเขามาดานละ 5 ระยะ (space) 

ใชตัวอักษรปกติ ขนาด 16

 ..................................................................................................................

 ..................................................................................................................

 ..................................................................................................................

 ..................................................................................................................

 (เอกสารอางอิงระบบนาม-ป)
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7. การเขียนบทคัดยอภาษาไทยและภาษาอังกฤษ

 ชื่อเรื่องพิมพดวยอักษร TH Sarabun New ตัวหนา (bold) ขนาด 18 

(บรรณาธกิารจะปรบัขนาดตัวหนังสอือกีครัง้ใหเหมาะสมกบัหนากระดาษวารสารฯ) 

เน้ือหาตัวอักษรขนาด 16 เชิงอรรถตัวอักษรขนาด 14 ความยาวของบทคัดยอ

ประมาณ 10-15 บรรทัด คําสําคัญ 3-5 คํา ภาษาไทยไมใสเครื่องหมาย comma 

ระหวางคํา (ดูตัวอยาง)

ชื่อเรื่องบทความภาษาไทย*

ชื่อผูเขียนบทความคนที่ 1**

(ถามี)ชื่อผูเขียนบทความคนที่ 2***

บทคัดยอ

 เนื้อความของบทคัดยอ ............................................................................

.................................................................................................................................

คําสําคัญ: คําที่ 1 คําที่ 2 คําที่ 3 คําที่ 4 คําที่ 5

________________________

* บทความนี้เปนสวนหน่ึงของ/ปรับปรุงจาก/มีฐานความคิดจากวิทยานิพนธ

 ปริญญาเอก/วิทยานิพนธปริญญาโท/งานวิจัย เรื่อง “................” ไดรับทุน

 สนับสนุนจาก.....

** ตําแหนงทางวิชาการ สังกัด/ที่ทํางาน และอีเมล (ของผูเขียนหลัก)

*** ตําแหนงทางวิชาการ สังกัด/ที่ทํางาน (ของผูเขียนคนที่สอง)
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ชื่อเรื่องบทความภาษาอังกฤษ*

Author คนที่ 1** 

 (ถามี) Author คนที่ 2***

Abstract 

 Content .................................................................................................

................................................................................................................................

................................................................................................................................

Keywords: First word, Second word, Third word, Fourth word, Fifth 

 word

________________________

* This article is a part of/revised from/based on the dissertation/ 

 thesis/research entitled “…………,” funded by……….

** Academic position, workplace, E-mail (of the first author)

*** Academic position, workplace (of the other author)
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8. การเขียนบทวิจารณหนังสือ (ตัวอยางหนาแรก)

บทวิจารณหนังสือ (Book Review)

ชื่อเรื่องหนังสือ

   ชื่อผูวิจารณ*

ชื่อหนังสือ (ภาษาไทย) : …………………………………………...............................………..

ชื่อหนังสือ (ภาษาอังกฤษ) : …ถาเปนหนังสือแปล…………………..............................

ผูเขยีน: ………………………………………………………………………….................................

ผูแปล: ……ถาเปนหนังสือแปล………………………………………….................................

สํานักพิมพ: ..................................... (ประเทศไทย) 

สํานักพิมพ: …………………..........….…(ชื่อประเทศ) ถาเปนหนังสือแปล

พิมพครั้งแรก:…......…เดือน พ.ศ…... (ฉบับที่วิจารณ พิมพครั้งที่…..)

จํานวนหนา: …………….........………….หนา

___________________________

* ตําแหนงทางวิชาการ สังกัด/ที่ทํางาน และอีเมล (ของผูวิจารณ) 

ปกหนังสือ (ภาษาไทย)

(ที่ไมมีเลขหนังสือ

ของหองสมุดปรากฏ)

ปกหนังสือ ภาษาอังกฤษ ถา

เปนหนังสือแปล 

และมีตนฉบับ

(ที่ไมมีเลขหนังสือ

ของหองสมุดปรากฏ)
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9. หนังสือยืนยันทางจริยธรรมการตีพิมพบทความ (ดูตัวอยาง)

เรียน บรรณาธิการ วารสารพุทธศาสนศึกษา จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย

 ตามที่ ขาพเจา.......................................................................................... 

ไดสงบทความเรื่อง.......................................... เพ่ือตีพิมพใน วารสารพุทธศาสน

ศึกษา จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย และกองบรรณาธิการไดรับพิจารณาบทความไว

แลวนั้น 

 ขาพเจาและผูเขียนรวม (ถามี) ขอรับรองวาบทความดังกลาว

 1. เปนผลงานของขาพเจาและผูเขียนรวม (ถามี) จริง

 2. เปนผลงานที่จัดทําอยางสอดคลองกับหลักกฎหมาย (เชน ลิขสิทธิ์) 

หลักจริยธรรมวิชาการ (เชน ปราศจากการลักลอก และระบุชื่อผูแตงอยางถูกตอง

ครบถวน) รวมถึงสอดคลองกับหลักจริยธรรมการวิจัยในคน (ถาเกี่ยวของ)

 3. มิไดอยูในกระบวนการพิจารณาหรือตอบรับของวารสารอื่น

 4. มิเคยตีพิมพในวารสารหรือรายงานสืบเนื่องจากการประชุมวิชาการ

ใดมากอน

 ขาพเจาและผูเขียนรวม (ถามี) ขอแสดงความยินยอม

 1. ดาํเนินการตามหลกัเกณฑการพจิารณาตนฉบบัของวารสารพทุธศาสน

ศึกษา จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย และใหกองบรรณาธิการมีสิทธิพิจารณาตรวจแก

ตนฉบับไดตามที่เห็นสมควร

 2. มอบลิขสิทธิ์บทความที่ไดรับการตีพิมพใหเปนของศูนย พุทธศาสน

ศึกษา จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย

 ทั้งน้ีขาพเจาแลผูเขียนรวม (ถามี) ขอแสดงความรับผิดชอบแตเพียง

ฝายเดียว หากมีการฟองรองเรื่องการละเมิดลิขสิทธิ์เกี่ยวกับ ภาพ กราฟ ขอความ

สวนใดสวนหนึ่ง หรือเนื้อหาที่ปรากฏในบทความ
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 หากกองบรรณาธิการวารสารพุทธศาสนศึกษา จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย 

ตรวจพบวาคํารับรองดังกลาวไมเปนความจริง กองบรรณาธิการวารสารฯ มีสิทธิ์

ยกเลิกบทความของผูเขียนไดทันทีโดยไมตองแจงใหทราบลวงหนา และผูเขียน

(ทกุคน) ขอรบัรองและยนิยอมปฏบิตัติามขอตกลงดงักลาว พรอมทัง้ลงนามรบัรอง

ไวที่ขางทายของหนังสือฉบับนี้

 ลงนามผูเขียนหลัก (ชื่อที่ 1) ลงนามผูเขียนรวม (ชื่อที่ 2)

 ............................................ ..........................................

 (..........................................) (.........................................)

 ............/................/............. ............/................/.............

หมายเหตุ 

ผูเขียนหลักและผูเขียนรวมลงนามใหครบทุกคน หากมีผูเขียน มากกวา 2 คน 

สามารถเพิ่มเติมรายชื่อผูลงนามขางทายไดตามจํานวนผูเขียนบทความทั้งหมด
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Publication Ethics

มาตรฐานทางจริยธรรมของการตีพิมพ

วารสารพุทธศาสนศึกษา จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย

ปรับปรุงจาก  COPE – COMMITTEE ON PUBLICATION ETHICS หนาที่

และความรับผิดชอบของบรรณาธิการ

บรรณาธิการควรรับผิดชอบทุกสิ่งที่มีการตีพิมพเผยแพรในวารสาร

 • ดําเนินการใหตรงตามวัตถุประสงคและขอบเขตของวารสาร

 • รับรองคุณภาพของผลงาน (รวมงานทุกประเภทที่ไดรับการตีพิมพ

  ในวารสารฯ ไดแก บทความวิจัย บทความวิชาการ บทความรับเชิญ 

  ผลงานแปล บทวิจารณหนังสือ) 

 • ดํารงไวซึ่งความถูกตองทางวิชาการของผลงาน

 • แกไขขอผดิพลาดในการตพีมิพ การถอด-ถอนผลงาน และการขออภยั 

  หากจําเปน

 • ปรับปรุงวารสารอยางสมํ่าเสมอ

หนาที่ของบรรณาธิการตอผูอาน

 • ควรรับฟงความคิดเห็นจากผูอานเพื่อใชเปนขอมูลในการปรับปรุง

  วารสาร 

หนาที่ของบรรณาธิการตอผูเขียนบทความ

 • บรรณาธิการจัดพิมพขอแนะนําในการสงบทความเพือ่ตพีมิพใน วารสาร

  พุทธศาสนศึกษา จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย

 • บรรณาธิการดําเนินการทุกอยางเพื่อดํารงไวซึ่งคุณภาพของผลงานที่

  ไดรับการตีพิมพ การรับหรือปฏิเสธผลงานในการตีพิมพ ขึ้นอยูกับ

  คณุภาพ ความใหม ความชดัเจนของผลงาน และตรงตามวตัถปุระสงค

  ของวารสาร
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 • บรรณาธกิารสามารถชีแ้จงหรือใหขอมูลเก่ียวกับกระบวนการตรวจสอบ

  ประเมินบทความ (peer review) 

หนาที่ของบรรณาธิการตอผูประเมินบทความ

 • บรรณาธิการใชระบบการประเมินแบบ double blind มีระบบท่ี

  ปกปองขอมูลสวนตัวของผูประเมินบทความ และผลงานที่สงเขามา

  ที่วารสารจะได รับการปกปดเป นความลับในระหวางขั้นตอน

  การพิจารณาประเมิน

การสนับสนุนความถูกตองทางวิชาการ

 • บรรณาธิการควรมีหลักฐานที่แสดงวาผลงานท่ีจะตีพิมพนั้นไดรับ

  ความเห็นชอบโดยกองบรรณาธิการ หรือ ถาเปนบทความวิจัย ควรได

  รับความเห็นชอบจากคณะกรรมการพิจารณาจริยธรรมการวิจัยในคน 

  ชุดที่ 2 (IRB 2) ของจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย หรือของหนวยงาน

  ตนสังกัดของผูเขียน

การคุมครองขอมูลสวนบุคคล

 • บรรณาธิการควรปกปองรักษาความลับของขอมูลสวนบุคคล เชน 

  ความสัมพันธระหวางผูเขียนกับผูใหขอมูล

การรับรองความถูกตองของผลงานทางวิชาการ

 • เมือ่บรรณาธกิารพบวาบทความวชิาการทีต่พีมิพไปแลวมปีญหาทีอ่าจ

  นําไปสูความเขาใจผิด หรือเปนรายงานที่บิดเบือนขอเท็จจริง จําเปน

  ตองแกไขทันที ทั้งนี้ถาจําเปนตองเพิกถอนบทความนั้น ตองใหผูอาน

  และระบบฐานขอมูลอื่นที่อยู ในสายงานวิชาการประเภทเดียวกัน

  ทราบดวย
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ประเด็นพิจารณาการตีพิมพซํ้า

 • ในการนําผลงานเดิมมาตีพิมพใหมตองใหคงลักษณะเดิมทุกประการ 

  รวมทั้งถามีการปรับปรุงเพิ่มเติมแกไข ผูเขียนตองระบุไวในเชิงอรรถ

  วาเคยตีพิมพที่ใดมากอน 

ผลประโยชนทับซอน

 • บรรณาธิการควรมีระบบในการจัดการผลประโยชนทับซอนของ

  บรรณาธิการ เจาหนาที่วารสาร ผูเขียน ผู ประเมิน และสมาชิก

  กองบรรณาธิการ

กระบวนการจัดการกับขอรองเรียนและการอุทธรณที่มีตอบรรณาธิการ

 • ผูเขียนสามารถรองเรียนเปนลายลักษณอักษรตอกองบรรณาธิการ

  วารสารฯ โดยตรงกอนในขัน้แรกเกีย่วกบัขัน้ตอนการพจิารณาบทความ

  หรือขอวิจารณเกี่ยวกับเนื้อหาในบทบรรณาธิการเทานั้น ไมสามารถ

  รองเรียนเรื่องอื่น ๆ 

 • หากขอรองเรยีนตอกองบรรณาธกิารยงัไมไดรบัการแกไขเปนทีน่าพอใจ 

  ก็สามารถยื่นอุทธรณตอคณะกรรมการดําเนินงานศูนยพุทธศาสน

  ศึกษา จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย ซึ่งเปนตนสังกัดของบรรณาธิการ

  ไดในขั้นตอนสุดทาย

 • การตัดสินการอุทธรณโดยคณะคณะกรรมการดําเนินงานศูนย

  พุทธศาสนศึกษา จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย ถือเปนเด็ดขาด

บทบาทหนาที่ของผูเขียนบทความ

 • เตรียมบทความตามขอแนะนําในการสงบทความเพื่อตีพิมพใน 

วารสารพุทธศาสนศึกษา จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย
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 • สงหนังสือยืนยันทางจริยธรรมการตีพิมพใหบรรณาธิการวารสารฯ

  (ดตูวัอยางทายวารสารฯ ขอ 9. หนงัสอืยนืยนัทางจรยิธรรมการตพีมิพ

  บทความ) 

 • หากผลงานของผูนิพนธเกี่ยวของกับการเก็บขอมูลโดยใชคนเปนผู

  ใหขอมูล ผูเขียนตองแนบหนังสือรับรองจากคณะกรรมการพิจารณา

  จริยธรรมการวิจัยในคน ชุดที่ 2 (IRB 2) ของจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย 

  หรือ ของหนวยงานตนสังกัดของผูเขียน

 • ผูเขียนพึงตระหนักวาลิขสิทธิ์ของผลงานที่ตีพิมพเปนของวารสาร

  พุทธศาสนศึกษา จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย และไมนําผลงานไป

  เผยแพรหรือตีพิมพกับแหลงอื่นๆ หลังจากที่ไดรับการตีพิมพใน

  วารสารฯ แลวโดยมิไดรับอนุญาต

 • ชื่อผูเขียนที่ปรากฏในบทความตองเปนผูท่ีมีสวนในผลงานวิชาการนี้

  จริง 

 • ผูเขียนตองรกัษาระยะเวลาการแกไขบทความตามกรอบเวลาท่ีกาํหนด

บทบาทหนาที่ของผูทรงคุณวุฒิประเมินบทความ

 • การประเมินเปนแบบ double blind ผูทรงคุณวุฒิตองไมเปดเผย

  ขอมูลของผลงานใหผูที่ไมมีสวนเกี่ยวของไดรับรู

 • ผูทรงคุณวุฒิตองพิจารณาบทความโดยคํานึงถึงคุณภาพตามหลักการ

  และเหตุผลทางวิชาการโดยปราศจากอคติหรือความคิดเห็นสวนตัว 

  และไมมีสวนไดสวนเสียกับผูเขียน

 • หากผูทรงคุณวุฒิตรวจสอบพบวาบทความที่รับประเมินเปนบทความ

  ที่คัดลอกผลงานชิ้นอื่น ๆ ผูทรงคุณวุฒิตองแจงใหบรรณาธิการทราบ

  ตามแบบประเมินผลงานของวารสารฯ

 • ผูทรงคุณวุฒิตองรักษาระยะเวลาประเมินตามกรอบเวลาประเมินท่ี

  กําหนด 
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อางอิงจาก

http://www.publicationethics.org/files/2008%20Code%20of%20

Conduct.pdf
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ศูนยพุทธศาสนศึกษา จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย

 พระพุทธศาสนาเปนศาสนาประจําชาติไทยมาชานาน มอีทิธพิลตอวถิชีวีติ 

วัฒนธรรม และความรูสึกนึกคิดของคนไทยอยางแนบแนนและลึกซึ้ง เรามอง

พระพุทธศาสนาได 2 ดาน คือ ดานหลักวิชา และดานปฏิบัติ ดานปฏิบัตินั้น

มีสถาบันสงฆซึ่งไดสืบทอดและเผยแผพุทธธรรมแกคนทั่วไปไดอยางดี จนนับไดวา

ประเทศไทย เปนศูนยกลางการปฏิบัติพุทธธรรมที่สําคัญที่สุดแหงหนึ่งในโลก และ

ปจจุบันมีชาวตางประเทศสนใจมาปฏิบัติพุทธธรรมในประเทศไทยมากขึ้นเรื่อยๆ

 อนึ่ง แมพระพุทธศาสนาจะเปนรากฐานของสังคมไทยมาชานาน แต

การศึกษาทางสังคมเกี่ยวกับพฤติกรรมและความเชื่อท่ีเกิดข้ึนจริงใน หมูชาวพุทธ

ยงัไมกวางขวางนกั พฤติกรรมและความเชือ่ทางศาสนาของ ชาวพทุธมคีวามสมัพนัธ

กับพฤติกรรมและความเชื่อทางเศรษฐกิจ การเมือง สังคม และวัฒนธรรม แต

การศึกษาเร่ืองเหลาน้ีก็ยังไมไดรับความสนใจเทาที่ควร ท้ังๆ ท่ีการเขาใจเรื่อง

เหลานี้ใหประโยชนอยางมากในการเขาใจและพัฒนาสังคมไทย

 ดวยเหตุนี้จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัยจึงไดจัดตั้งศูนยพุทธศาสนศึกษาข้ึน

เพ่ือสงเสรมิการศกึษาคนควาวจิยัและเผยแพรองคความรูเกีย่วกบัพระพทุธศาสนา

ในเชิงวิชาการปจจุบัน เปนศูนยกลางการระดมความคิดเพื่อหาทางประยุกต

พระพุทธศาสนามาแกปญหาของสังคมและของมวลมนุษยใหกวางขวางและลึกซึ้ง

ทั้งในระดับชาติและระดับสากล
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