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กับผูอืน่ในสังคมหลากหลายวฒันธรรมของพทุธศาสนกิชนไทย” ทีศึ่กษาทศันะของ

พุทธศาสนกิชนไทยเกีย่วกบัการอยูรวมกนักบัผูอืน่ทีม่คีวามแตกตางทางวฒันธรรม 

จากเอกสารทางวิชาการและการสัมภาษณเชิงลึก การสนทนากลุม และแบบ

สมัภาษณทางออนไลน บทความน้ีศึกษาวเิคราะหการตระหนกัรูความเปนพหลุกัษณ
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ที่มีตอการอยูรวมกับผูอื่นที่มีความเชื่อทางศาสนาแตกตางกัน การศึกษาพบวา

พุทธศาสนิกชไทยทีใ่หสมัภาษณสวนใหญตระหนกัรบัรูความเปนพหวุฒันธรรมของ
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เฟองฟูสกุล (2561) เปนกรอบการวิเคราะห

คําสําคัญ: พุทธศาสนิกชนไทย พุทธศาสนา พหุนิยมทางวัฒนธรรม 



วารสารพุทธศาสนศกึษา จุฬาลงกรณมหาวทิยาลัย  ปที่ 30 ฉบับที่ 1 มกราคม – เมษายน 2566 3

Thai Buddhists in Multicultural Society*

Channarong Boonnoon**

Abstract

 This research paper is developed from the research project 

“Thai Buddhist’s self-reform for being with others in a multicultural 

society” which aims to study Thai Buddhists’ views on multicultural 

issues and coexistence with “others” in a multicultural society; based 

on the surveys of documents, in-depth interview, group of discussion, 

and online interview via the google form. The main point of this paper 

is to study Thai Buddhists’ awareness of cultural plurality in Thai 

society, self-awareness in a multicultural society, and the view on 

being with others in a multicultural society. The study found that 

most of the Thai Buddhists interviewed were aware of the 

multiculturalism of Thai society and defined themself with the idea 

of Thai nationalism, so they are not yet ready to fully embrace 

cultural pluralism. In discussing the results of this study, the concept 
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of “Identity and Sen (2006) and Roberson’s analysis of the reaction 

of cultural force and individual self-retrospection under globalization 

in Fuengfusakul (2019) are applied.

Keywords: Thai Buddhist, Buddhism, Multiculturalism.
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ความนํา: ความเปนมาของการศึกษาวิจัย

 คําวา Multiculturalism ในภาษาอังกฤษ เปนแนวคิดทางรัฐศาสตรและ

ปรัชญาการเมืองที่เกิดจากปจจัยเงื่อนไขเฉพาะทางประวัติศาสตร กอตัวขึ้นเมื่อ

ตนทศวรรษ 2510 ในประเทศแคนาดา ออสเตรเลียและอเมริกา ทามกลาง

บรรยากาศของความขดัแยงและการถกเถยีงเกีย่วกบันโยบายของรัฐตอชาวพืน้เมอืง

เดิมและผูอพยพใหม นโยบายดังกลาวนําไปสู ปญหาการเหยียดเชื้อชาติและ

การกดีกนัทางวฒันธรรม เชน ความไมเทาเทยีมกนัในการแสดงออกทางดานภาษา

และวัฒนธรรม และการไมเคารพตอสิทธิเสรีภาพในการดําเนินชีวิตตามหลัก

ความเชื่อทางศาสนาของผูอพยพใหมหรือชาวพื้นเมืองเดิม ในบริบทดังกลาวนี้ 

แกนแนวคิดเรื่อง Multiculturalism คือการตระหนักถึงการดํารงอยู ของ

ความหลากหลายทางเชื้อชาติ ศาสนาและวัฒนธรรมในสังคม และการเรียกรองให

รัฐบาลยอมรับสิทธิความเทาเทียมกันทั้งทางกฎหมายและทางปฏิบัติของชนกลุม

นอยตาง ๆ  เพ่ือใหสามารถดํารงรกัษาไวชึง่เอกลกัษณ ความเช่ือและขนบธรรมเนียม

ประเพณขีองกลุม ในปจจุบนั แนวคิดเรือ่ง พหวุฒันธรรม ไดแพรหลายไปยงัประเทศ

ตาง ๆ ทั่วโลก (วิศรุต พึ่งสุนทร, 2561, หนา 258-259) ชูศักดิ์ ภัทรกุลวณิชย ชี้วา 

มโนทศันเร่ืองความหลากหลายทางวัฒนธรรมหรอืพหวุฒันธรรม (Multiculturalism) 

ไมใชมโนทัศนที่ดํารงอยูลอย ๆ  แตเปนมโนทัศนที่เสนอขึ้นมาในฐานะคูตรงขามกับ

มโนทัศนอีกชุดหน่ึง ประเด็นความหลากหลายทางวัฒนธรรม เปนสวนหนึ่งของ

การตอบโตกระแสโลกาภวิตัน (globalization) ซึง่ถอืไดวาเปนกระแสหลกัของโลก

ในหวงเวลาหลายสิบปทีผ่านมา กระแสโลกาภวิตันไดกอใหเกดิปรากฏการณสําคญั 

2 ประการคือ (1) ทุนผูกขาดขามชาติ ไรรัฐ ไรพรมแดน (2) วัฒนธรรมผูกขาด

ขามชาติไรพรมแดน ที่เรียกวา McDonaldization ปรากฏการณดังกลาวนี้กอให

เกิดปฏกิริิยาโตตอบจากประเทศทีก่ลายเปน “เหยือ่” ของกระแสโลกาภวิตัน ทาํให

เกดิกระแส “ทองถิน่นยิม” ทีล่กุขึน้มาปกปองวฒันธรรมแหงชาตแิละผลประโยชน

แหงชาต ิในขณะเดยีวกนักม็กีารรณรงคใหเกดิความรกัชาตหิวงแหนวฒันธรรมชาติ

กระแสชาตินิยมและทองถิ่นนิยมไดสรางความชอบธรรมใหกับขอเรียกรองของ
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ตนเองโดยหยิบยกมโนทัศนเรื่องความหลากหลายทางวัฒนธรรมมาเปนหลักการ

ในการตอสู ตอรองและตอตานกระแสโลกาภิวัตน อยางไรก็ตาม มโนทัศนเรื่อง

ความหลากหลายทางวัฒนธรรมไดรับการนําไปตอสูในเวทีระดับประเทศดวย

กลุมตวัแทนวัฒนธรรมตาง ๆ  ภายในประเทศไดลกุขึน้มาเรยีกรองใหรฐัยอมรบัและ

นาํหลกัการเร่ืองความหลากหลายทางวฒันธรรมมาเปนหลกัพืน้ฐานในการปกครอง

และกําหนดนโยบายสาธารณะ เพราะประเทศหรอืชาตหินึง่ ๆ  นัน้ไมไดประกอบข้ึน

ดวยชาติพันธุ เพศสถานะ และชนชั้นเพียงหนึ่งเดียวแตประกอบขึ้นจากวัฒนธรรม

อันหลากหลาย (ชูศักดิ์ ภัทรกุลวณิชย, 2552, หนา 17-18)

 คําวา “พหุวัฒนธรรมนิยม” หรือ “Multiculturalism ถูกใชใน 2 

ความหมาย คือ (1) แสดงขอเท็จจริงทางสังคมวาสังคมนั้นมีความหลากหลาย

ทางวัฒนธรรม (Cultural Diversity) คําวา “ความหลากหลายทางวัฒนธรรม” 

(Cultural diversity) คํานี้มีความหมายในเชิงพรรณนาขอเท็จจริง ซึ่งจะหมายถึง 

ความหลากหลายชาติพันธุ เพศสภาพ สีผิว ภาษา อุดมการณทางการเมืองและ

ลัทธิความเชื่อทางศาสนาที่ดํารงอยูในพื้นที่ใดพื้นที่หนึ่ง ณ เวลาใดเวลาหนึ่ง สังคม

ที่มีความหลากหลายวัฒนธรรมหรือสังคมพหุวัฒนธรรม (Multicultural society) 

ไดแก สังคมที่ประกอบดวยกลุมคนที่มีความแตกตางกันตามลักษณะดังกลาว

ความหลากหลายในที่นี้หมายเอาทั้งความหลากหลายในเชิงขอเท็จจริงและ

ความหลากหลายในเชิงคุณภาพ ความหลากหลายทางวัฒนธรรมในปรัชญา

การเมืองรวมสมัยบางคร้ังมักใชอธิบายเงื่อนไขทางสังคมหรือกลาวใหชัดกวานั้น

เปนคําท่ีใชเพื่อหมายถึงสังคมใดสังคมหนึ่งที่มีวัฒนธรรมแตกตางหลากหลายดํารง

อยูรวมกัน นักทฤษฎีการเมืองรวมสมัยเรียกปรากฏการณของการดํารงอยูรวมกัน

ของวัฒนธรรมที่แตกตางกันในพื้นที่ทางภูมิศาสตรเดียวกันวา ความหลากหลาย

ทางวัฒนธรรม (Multiculturalism) ความหมายแรกของคํานี้จึงเปนมโนทัศน

ที่ใชสําหรับพรรณนาสภาพการณหรือความเปนไปของสังคม (Multiculturalism 

as a Describing for Society) ไมใชเรื่องการประเมินคา (Rodrigues, 2014) 

ความหมายที่ (2) แนวความคิดที่สนับสนุนใหสังคมใดสังคมหนึ่งเปนสังคมที่คนซึ่ง
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มคีวามแตกตางหลากหลายทางวฒันธรรมจนถงึอาจตรงกนัขามสามารถอยูรวมกนั

ได โดยไดรับการรับรองสิทธิเสรีภาพการดําเนินชีวิตจากรัฐ เรียกแนวคิดนี้วา

พหุนิยมทางวัฒนธรรม มองจากแงมุมของรัฐ คําวา Multiculturalism ในท่ีนี้

หมายถึงนโยบายที่มุงปกปองความหลากหลายทางวัฒนธรรม (Multiculturalism 

as a Policy) ซึ่งนโยบายดังกลาวนี้มีสองลักษณะไดแก 

 (1) นโยบายดานความหลากหลายทางวัฒนธรรมนี้ตรงขามกับนโยบาย

ดานความเปนธรรมตรงทีน่โยบายดานความหลากหลายทางวัฒนธรรมหรอืพหนุยิม

ทางวัฒนธรรมในเชิงนโยบายไมเก่ียวของกับประเด็นความยุติธรรมในการกระจาย

ทรัพยากรทีท่กุคนควรจะไดใชประโยชนรวมกนั นโยบายดานความหลากหลายทาง

วัฒนธรรมตองการปกปองปจเจกบุคคลไมใหสูญเสียผลประโยชนอันเนื่องมาจาก

การมีอัตลักษณทางวัฒนธรรมที่แตกตางคนกลุมใหญ นโยบายนี้อาจมีจุดมุงหมาย

เพือ่แกไขความเสยีหายอนัอาจมาจากการเปนสมาชกิของศาสนาใดศาสนาหนึง่ เชน 

ชาวมุสลิมที่อยูในประเทศที่คนสวนใหญนับถือศาสนาคริสตยอมตองการวัดหยุด

ทางศาสนาที่แตกตางจากชาวคริสต วันหยุดทางศาสนาในประเทศที่นับถืออิสลาม 

ชาวคริสตกไ็มไดประโยชนจากนโยบายเกีย่วกบัวนัหยดุทางศาสนาของรฐัทีก่าํหนด

ไวแกชาวมุสลิม นโยบายความหลากหลายทางวัฒนธรรมดังกลาวนี้ตองคํานึงถึง

ผลประโยชนของคนกลุมนอยท่ีอาจเสียหายจากการไมไดรับการปฏิบัติอยาง

เทาเทียมจากกฎหมายหรือนโยบายของรัฐที่บัญญัติโดยคนกลุมใหญ 

 (2) นโยบายดานความหลากหลายทางวัฒนธรรมมุงใหปจเจกบุคคล

ท่ีสงักดักลุมตาง ๆ  สามารถแสวงหาความแตกตางทางวฒันธรรมของตนเอง นโยบาย

แบบนี้มุงใหกลุมตาง ๆ  สามารถธํารงรักษาและแสดงออกถึงความแตกตางระหวาง

กลุมได เรื่องนี้ไมใชแควายอมอนุญาตใหแตละกลุมสามารถแสดงความแตกตาง

ของกลุมไดแตสุดทายยังตองยอมเปนสวนหนึ่งของคนกลุมใหญ หรืออนุญาตให

แสวงหาจุดรวมกันระหวางวัฒนธรรมที่แตกตางหลากหลาย แนวคิดนี้พหุนิยมทาง

วัฒนธรรมถือวาพลเมืองแตละคนมีวิถีชีวิตที่แตกตางกัน รัฐไมควรสลายกลุม

ตาง ๆ เพื่อหลอมรวมเปนสวนหนึ่งของชนกลุ มใหญท่ีมีอิทธิพลตอรัฐเพียง
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เพราะวาในแงประวัติศาสตร พวกเขาคือคนกลุมหลักท่ีสรางรัฐข้ึนมาโดยอาศัย

ภาษาและวัฒนธรรมของตนเปนเคร่ืองมือ แตรัฐควรใหคนกลุมนอยมีเครื่องมือ

ในการแสวงหาวถิดํีารงชวีติและวถิทีางวฒันธรรมของตนเอง จดุหมายของนโยบาย

แบบนี้จึงไมใชการสรางมาตรฐานทางวัฒนธรรม (Standardization of culture 

form) หรือกําหนดเอกรูปทางวัฒนธรรม หรือสรางอํานาจนําทางวัฒนธรรมใด ๆ 

(Any form of uniformity and homogeneity) แตอนุญาตใหทุกกลุมธํารงรักษา

และแสวงหาความแตกตางตามวิถีวัฒนธรรมของตนเอง (Rodrigues, 2014)

 ผู สนับสนุนแนวคิดพหุนิยมทางวัฒนธรรมปฏิเสธแนวคิดแบบ “การ

ละลายทางวัฒนธรรม” (Melting pot) ที่สมาชิกของชนกลุมนอยถูกคาดหวังให

ตองหลอมละลายตัวเองไปเปนสวนหนึ่งของวัฒนธรรมหลัก และสนับสนุนแนวคิด

ท่ีอนุญาตใหชนกลุมนอยสามารถดํารงอัตลักษณและแนวปฏิบัติอันแตกตางของ

กลุมตนเอาไว ผูสนับสนนุแนวคดินีไ้มไดตอตานการทีค่นกลุมนอยจะปรบัตวัเขากบั

สังคมสวนใหญ แตตองการใหการปรับตัวหรือการบูรณาการชีวิตความเปนอยูของ

ชนกลุมนอยกับชนกลุมใหญดําเนินไปอยางยุติธรรม ผูสนับสนุนแนวคิดพหุนิยม

ทางวัฒนธรรมถือวาวัฒนธรรมและกลุมทางวัฒนธรรมพึงไดรับการเคารพยอมรับ 

ซ่ึงรวมเรื่องสิทธิในการนับถือศาสนา ภาษา ความชาติพันธุ ความเปนชาติ และ

เผาพันธุ สิทธิแหงการเคารพยอมรับนั้นไมใชเพียงเรื่องการรับรูวามีวัฒนธรรมของ

กลุมตาง ๆ  ดาํรงอยูเทานัน้ แตรวมถงึตระหนกัรบัรูประวติัศาสตรความเปนมา และ

ประสบการณแหงการกดขี่ของพวกเขาดวย (Song, 2010) นักปรัชญาที่สนับสนุน

แนวคดิพหนุยิมทางวฒันธรรมไดเสนอวารฐัตองมหีนาทีส่นับสนนุกฎหมายท่ีปกปอง

สิทธิตามกฎหมาย สิทธิพลเมืองและสิทธิทางการเมืองของประชาชน รัฐตองมี

สวนรวมในการสรางคุณลักษณะทางวัฒนธรรมอันเปนบรรทัดฐานของสังคม

รัฐตองสนับสนุนเพื่อใหเกิดความเขมแข็งทางวัฒนธรรมอยางเพียงพอท่ีจะอํานวย

ประโยชนตอปจเจกบุคคล มีนโยบายที่คํานึงหรือออนไหวตอความแตกตาง

ทางวฒันธรรมหรอืความหลากหลายทางวัฒนธรรม นักปรัชญาคนสาํคญัท่ีสนบัสนนุ

นโยบายความแตกตางทางวัฒนธรรม หรือแนวคิดพหุวัฒนธรรมนิยม ไดแก
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Charles Taylor (1994) Will Kymlicka (2011)

 แนวคิดพหุนิยมทางวัฒนธรรมเปนนโยบายสําคัญระดับชาติของ

ประเทศไทยในชวงตนทศวรรษ 2540 กลาวคือ เมื่อป พ.ศ. 2541 สํานักงานสภา

ความมั่นคงแหงชาติตองพิจารณาทบทวนนโยบายความมั่นคงสําหรับจังหวัด

ชายแดนภาคใตเพื่อจัดทํารางนโยบายฉบับใหม คือ ฉบับ พ.ศ. 2542–พ.ศ. 2546 

ในการทบทวนสามฉบับแรก พบวาแตเดิมนั้น นโยบายท้ังสามฉบับเนนการสราง

ความมั่นคงในพ้ืนที่ชายแดนภาคใต บนพื้นฐานความเช่ือวา เง่ือนไขเพียงพอของ

ความมั่นคงในพ้ืนที่คือ การพัฒนาเศรษฐกิจ การดูแลไมใหอิทธิพลทางความคิด

รุนแรงจากภายนอกประเทศเขามามีสวนในพื้นที่ และการกําจัดกองกําลังแบงแยก

ดินแดน  แตจากการประเมินผลครั้งนั้นพบวา ไมวาจะปฏิบัติตามเงื่อนไขทั้ง 3 นี้

อยางไร ก็ยงัมคีวามรนุแรงปรากฏขึน้เปนชวง ๆ  อยางสมํา่เสมอ ดงันัน้ ในการเตรยีม

การสําหรับรางนโยบายฉบับที่ 4 หนวยงานดานความมั่นคงของชาติจึงพยายาม

หากระบวนการใหม เพ่ือที่จะคนหาคําตอบวา ทําไมความขัดแยงยังมีอยู วิธีการ

ใหมทีใ่ช คอื ฝายรัฐประชมุรวมกบัผูแทนของพลเมอืงในพืน้ทีก่ลุมตาง ๆ  เพือ่จะราง

นโยบายความมั่นคงสําหรับจังหวัดชายแดนภาคใตดวยกัน แทนที่จะเปนการราง

จากสวนกลางดังฉบับกอน ๆ โดยในกระบวนการใหมนี้มีการเริ่มตนท่ีความเขาใจ

รวมกันวา ความมั่นคงที่เราตองการสรางนี้ หมายถึง ความมั่นคงในการดําเนินชีวิต

ทั้งทางกายและทางใจ ซึ่งเปนมโนทัศนความมั่นคงแหงชาติท่ีถือเอาการรักษา

คุณคาและวิถีชีวิตของพลเมืองมาเปนเปาหมายหลัก หนวยงานความมั่นคงฯ

พบวา เงื่อนไข 3 ขอ ที่เคยเขาใจวาเปนเงื่อนไขเพียงพอสําหรับนําความมั่นคงมาสู

พื้นที่นั้น แทจริงแลวเปนเพียงเงื่อนไขจําเปน แตไมเพียงพอ  สิ่งที่ยังขาดอยูคือการ

ที่ประชาชนในพ้ืนที่นั้นมีความรูสึกวาสามารถดําเนินชีวิตในฐานะพลเมืองไทยได

โดยไมตองปฏเิสธความเชือ่ศรทัธาตาง ๆ  ท่ีคือคุณคาของชีวติ และใหการดาํเนนิชวีติ

แบบน้ีเปนที่ยอมรับของสังคมไทยโดยสวนรวมดวย ในท่ีสุดจึงเกิดนโยบายความ

มัน่คงแหงชาตสํิาหรบัจงัหวดัชายแดนภาคใต (พ.ศ. 2542–พ.ศ. 2546) ขึน้ สวนตน

ของนโยบายทีก่ลาวถงึวสิยัทศันของนโยบายนัน้ไดเขยีนไววา ความมัน่คงจะเกดิขึน้
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ในพื้นที่จังหวัดชายแดนภาคใต ถาทุกคนในพื้นที่มีการดํารงชีวิตที่สามารถอยูได

อยางมีความสุข บนเอกลักษณเฉพาะของศาสนาและวัฒนธรรม โดยเฉพาะการท่ี

ชาวไทยมสุลมิสามารถอยูอยางมสุลมิไดในสงัคมไทยในฐานะท่ีเปนพลเมืองไทย และ

อยูรวมกับเพ่ือนรวมชาติอยางมีความสามัคคีรวมกัน ทุกคนเห็นคุณคาของความ

หลากหลายทางวฒันธรรม ซึง่เปนพลงัและปญญาทีช่วยใหเกิดความมัน่คง สนัตสิขุ 

และการพฒันาทีย่ัง่ยนื ประชาชนในพืน้ทีม่โีอกาส และบทบาทในการมสีวนรวมใน

กระบวนการแกปญหาและการพฒันา และการทาํงานรวมกนัของทกุฝายในสงัคม   

 อยางไรก็ตาม ทาทีแบบพหุนิยมทางวัฒนธรรมท่ีปรากฏในนโยบายของ

หนวยงานความม่ันคงแหงชาติยังมีขอจํากัดบางประการอยู ดังท่ี มารค ตามไท 

นักวิชาการดานปรัชญาที่ทํางานดานสันติวิธีในชายแดนใตไดตั้งขอสังเกตวา แนว

นโยบายของหนวยงานความมั่นคงแหงชาติที่วาน้ีไมแนวาจะแกไขปญหาความ

ขัดแยงในจังหวัดชายแดนภาคใตไดอยางยั่งยืนเรียบรอย เพราะแมนโยบายฉบับนี้

จะไดเจาะลงไปในรากเหงาหนึ่งของความขัดแยง คือ การท่ีประชาชนหลายสวน

คิดมาตลอดเวลาวาไมสามารถอยูเปนสวนหนึ่งของประเทศไทยไดอยางมีเกียรติ

และเปนที่ยอมรับของสวนอื่นของสังคม  และนโยบายไดพยายามแกไขจุดนี้โดยชี้

ใหเห็นวาประเทศไทยรับความหลากหลายทางวัฒนธรรมได ไมใชเพียงระดับความ

งดงามของสิ่งผิวเผิน แตในระดับความงดงามของสวนลึกท่ีเก่ียวกับระบบคุณคา

ตาง ๆ แตเมื่อพิจารณาในรอบดานแลว สิ่งที่ทํากันมาจนถึงวันนี้ แมจะเปนกาวที่

สําคัญซึ่งจะนําไปสูจุดหมายปลายทางจริง แตก็ยัง “ขาด” อะไรอยูอีกอยางหนึ่ง 

กลาวคือ คนเราสามารถจะอยูรวมกับคนอื่น ซึ่งอาจตางวัฒนธรรมไดโดยท่ีเขา

เหลานั้นใหความเคารพเราทั้งในความคิดและการกระทํา แตขณะเดียวกันก็ยัง

มองเราวาเปน “คนละพวก” เพียงแตเปน “คนละพวก” ที่ไดรับการเคารพ มารค 

ตามไทยชีว้า ถาเรายงัมองกลุมพลเมอืงทีต่างจากกลุมใหญในลกัษณะนีอ้ยู สนัตสิขุ

ก็จะยังไมเกิดขึ้นในสังคมเนื่องจากวา คนกลุมตาง ๆ เหลานั้นจะยังรูสึกวาเปน 

“คนอ่ืน” ยังรูสึกวาอาศัยแผนดินคนอ่ืนอยู ไมรูสึกวาเปนหนึ่งในบรรดาเจาของ

ประเทศ  เพราะสิง่นีเ้องจึงจําเปนตองพฒันาความคิดเกีย่วกบัการเมอืงการปกครอง
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ในพ้ืนทีจ่งัหวัดชายแดนภาคใตเกนิจากนโยบายความมัน่คงแหงชาตเิกีย่วกบัจงัหวดั

ชายแดนภาคใต (พ.ศ. 2542 – พ.ศ. 2546) ไปอีกขั้นหนึ่ง มารค ตามไท จึงเสนอวา

สิ่งที่ประเทศไทยตองการในขณะนี้ คือ จินตนาการใหมเกี่ยวกับความเปนไทย 

จินตนาการใหมนี้ ตองเปนจินตนาการเกี่ยวกับความเปนไทยซ่ึงทําใหพลเมืองของ

ประเทศไทยทุกสวน (ไมใชเฉพาะประชาชนในพื้นท่ีจังหวัดชายแดนภาคใต แต

รวมถึงกลุมอื่น ๆ เชน ชาวเขาทางภาคเหนือฯ) สามารถเห็นตัวเองเปนสวนหนึ่ง

ของจินตนาการน้ีไดโดยไมจําเปนตอง บีบ ยัด ภาพลักษณที่มีเกี่ยวกับตัวเองให

เขากบัจนิตนาการ แตภาพลกัษณจะตองสามารถเทยีบสนทิกบัจนิตนาการไดอยาง

กลมกลืนกัน และไมตองออกแรงพิเศษ   การแสวงหาจินตนาการใหมเกี่ยวกับ

ความเปนไทยนีเ้อง คือ บททดสอบปญญาทางการเมอืงการปกครองของประเทศไทย

ในยุคปจจุบัน (มารค ตามไท, 2551, หนา 236-242) 

 ขอเสนอเรื่อง“จินตนาการใหมเกี่ยวกับความเปนไทย” ของมารค ตามไท 

แมนาสนใจแตไมไดรับการตอบสนองจากสวนตาง ๆ ของสังคมไทยมากนัก แต

อยางนอยขอเสนอดังกลาวนี้ก็สะทอนใหเห็นวามีความคิดเห็นในเรื่องความเปน

ชาติไทยที่แตกตางออกไป ซึ่งไมเพียงตั้งอยูบนพื้นฐานแหงการตระหนักถึงความ

หลากหลายทางวัฒนธรรมในสังคมไทย หากแตยังตองการใหสังคมไทยไปถึงการ

ไมแบงแยกความเปนอื่นเพียงเพราะมีวัฒนธรรมที่แตกตางกัน เชน ไมมีชาวพุทธ

ที่เปนไทยมากกวาคนอื่นในสังคมนี้ ขอเสนอของมารค ตามไท มุงไปที่ปรับเปลี่ยน

ความหมายของความเปนไทยใหม ความเปนไทยที่ไมตกอยูภายใตโครงสรางความ

เปนไทยท่ีถูกนิยามโดยคนสวนใหญของประเทศ ซึ่งภายใตคํานิยามดังกลาวนี้

คนที่มีวัฒนธรรมที่แตกตางออกไปจากคนสวนใหญแมจะไดรับความเคารพใน

ความแตกตาง แตไมมีความเทาเทยีมในสถานะความเปนไทย เน่ืองจากมอีตัลกัษณ

ที่แตกตางจากชาวพุทธซึ่งเปนคนสวนใหญของประเทศ 

 ขณะที่นักประวัติศาสตร นักมานุษยวิทยาและนักวิชาการดานสันติศึกษา 

ไดพยายามสรางความตระหนักรูเรื่องสังคมหลากหลายวัฒนธรรม โดยเชื่อวาจะ

นําไปสูการแกปญหาความขัดแยงตลอดหลายปที่ผานมาในสังคมไทย เชน ปญหา
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3 จังหวัดชายแดนภาคใต แตลักษณะที่ตองการเชิดชูวัฒนธรรมไทยกระแสหลักขึ้น

เปนอุดมการณหลักของสังคม กลับปรากฏขึ้นอยางนาสนใจในกลุมชาวพุทธ

ประเทศไทยและประเทศเพื่อนบาน ชาวพุทธในประเทศเมียนมารรณรงคตอตาน

ชาวโรฮีนจาจนเกิดความขดัแยงอยางรนุแรงถงึชวีติ และชนกลุมนอยเสยีชีวติไปเปน

จํานวนมาก สวนในประเทศไทยเกิดการกระแสตอตานมุสลิมขึ้นในกลุมชาวพุทธ 

นับตั้งแตป พ.ศ. 2547 เปนตนมา แตแสดงออกอยางชัดเจนในป พ.ศ. 2558-2561 

และมีความพยายามรณรงคใหบัญญัติพุทธศาสนาประจําชาติไทยไวในรัฐธรรมนูญ

เร่ือยมา ตั้งแตมีการรางรัฐธรรมนูญ ฉบับ พ.ศ. 2540 ฉบับ พ.ศ. 2550 และ 

พ.ศ. 2560 ปจจุบัน กระแสตานมุสลิมดํารงอยูทั่วไปในสังคมพุทธ นั่นหมายความ

หรือไมวา พุทธศาสนิกชนหรือชาวพุทธที่เปนคนสวนใหญของประเทศกําลังเดิน

สวนทางกับคตินิยมใหมของสังคมรวมสมัย คือตองการรัฐยกเอาวัฒนธรรมของ

ชาวพุทธขึ้นเหนือวัฒนธรรมอื่น ๆ ในสังคมไทย ปรากฏการณตาง ๆ ที่เกิดขึ้นใน

สมยัปจจบุนั เชน การตอตานการกอสรางมสัยดิของชาวมสุลมิทีเ่กดิขึน้ทัว่ประเทศ 

การหามไมใหเยาวชนมสุลมิสวมฮญิาบไปโรงเรยีนรฐัทีต่ัง้อยูในเขตวัดพทุธในจงัหวดั

ปตตานี เปนตน ลวนแสดงลักษณะตรงกันขามกับสิ่งท่ีมารค ตามไทคาดหวังให

เกิดขึ้นในสังคมไทย 

 สถาบันพระพุทธศาสนาและพุทธศาสนิกชนชาวไทยในปจจุบัน เผชิญ

กับขอกลาวหาที่ว าพระพุทธศาสนาในประเทศไทยเปนปฏิปกษตอระบอบ

ประชาธิปไตย พุทธศาสนิกชนไทยไมยอมปรับตัวเขาสูโลกยุคใหม ไมเคารพความ

แตกตางทางวัฒนธรรม ขณะที่มีเครื่องบงชี้วาชาวไทยและชาวพุทธจํานวนไมนอย

เห็นวาพุทธศาสนาตองถอยออกจากรัฐ รัฐตองปลดปลอยพุทธศาสนาใหเปนเรื่อง

ของเอกชนตามหลกัการของประชาธปิไตย พืน้ทีส่าธารณะตองเปนพืน้ทีท่ีป่ราศจาก

อิทธิพลของศาสนาของศาสนาใดศาสนาหน่ึง รัฐตองเปนกลางทางศาสนา แต

ชาวพุทธจํานวนมากกลับมีความคิดศาสนนิยมและชาตินิยมที่ต องการให

พระพุทธศาสนากับรฐัรวมเปนหนึง่เดียวกนั พรอมกบัพยายามสรางความเปนอืน่แก

ศาสนิกชนตางศาสนาทีเ่ปนสมาชกิของชาตเิดยีวกนั จงึมีคาํถามวา พทุธศาสนกิชน
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ชาวไทย โดยเฉพาะพระสงฆและผูมีบทบาทนําทางภูมิปญญาของสังคมพุทธรับรู

ความหลากหลายทางวัฒนธรรมในสังคมไทยมากนอยเพียงใด และมีทัศนะตอการ

อยูรวมกับผูอ่ืนในสังคมพหุวัฒนธรรม โดยเฉพาะการอยูรวมกับศาสนิกชนท่ีมี

ความเชื่อแตกตางกันในสังคมไทยอยางไรบาง เหลานี้คือปญหาการอยูรวมกันกับ

ผูอื่นในสังคมพหุวัฒนธรรมอันเปนที่มาของการศึกษาวิจัย บทความนี้ศึกษาการ

ตระหนักรูความเปนพหุลักษณของสังคมไทย มุมมองที่พุทธศาสนิกชนไทยมีตอ

ตนเอง การทบทวนตนเองทามกลางกระแสพหุนิยมทางวัฒนธรรม และทัศนะตอ

การอยูรวมกันกับผูอื่นที่มีความเชื่อแตกตางกัน

การทบทวนเอกสารและผลงานวิจัย

 การสํารวจเอกสารเฉพาะประเด็นพุทธศาสนากับประเด็นการอยูรวมกับ

ผูอื่นในสังคมไทยสามารถแบงเปน 3 กลุมคือ 1) กลุมพุทธศาสนาหรือพุทธปญญา

ชนกระแสหลัก 2) วรรณกรรมของกลุมพุทธศาสนากระแสรอง 3) กลุมงานวิจัย

เพื่อแกปญหาความขัดแยงระหวางศาสนิกชนตางศาสนา ที่จะกลาวถึงมีดังนี้

 1) จากการสํารวจวรรณกรรมของพุทธปญญาชนกระแสหลักของสังคม

ไทย พบแนวคิดที่นาสนใจหลายประการ ไดแก แนวคิดแบบพุทธชาตินิยม ซ่ึง

ปรากฏอยูในงานเขียนของพุทธศาสนิกชนไทยที่เปนปญญาชนแถวหนาของสังคม

ไทยจํานวนมาก หรือกลาวใหชัดเจนคือ ปญญาชนพุทธรุนเกาจํานวนมากมีแนวคิด

ไปในทิศทางเดียวกันคือ การเชื่อวาสังคมไทยพัฒนาควบคูมาพรอมกับพุทธศาสนา 

เพราะมีพุทธศาสนาเปนแกนกลางทางวัฒนธรรมจึงทําใหสังคมไทยดํารงอยูอยาง

มัน่คง เชน จาํนงค ทองประเสรฐิ, (บก.), (2527) และคนอืน่ ๆ  ในหนงัสอื “พระพทุธ

ศาสนา ศาสนาประจําชาติไทย” ที่จัดพิมพเนื่องในงานสัปดาหสงเสริมพระพุทธ

ศาสนาเพื่อเฉลิมฉลองวิสาขาบูชา ระหวางวันที่ 11-17 พฤษภาคม พ.ศ. 2527

โดยอางประวัติศาสตรของชนชาติไทยไววา “... พระพุทธศาสนาเปนศาสนาท่ี

บรรพบุรุษของเราไดยอมรับนับถือวาเปน “ศาสนาประจําชาติไทย” สืบเนื่องมา

แตโบราณกาลเกือบ 2000 ปแลว” (จํานงค ทองประเสริฐ, (บก.), 2527, “คํานํา”) 
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บทความหรือวรรณกรรมตาง ๆ ที่รวบรวมไวในหนังสือเลมนี้ดําเนินไปในทิศทาง

เดียวกันคือ (1) แสดงใหเห็นดวยหลักฐานตาง ๆ วาประเทศไทยเปนเมืองแหง

พระพุทธศาสนามาตั้งแตกําเนิด (2) มีความจําเปนที่ตองยกพุทธศาสนาขึ้นเปน

ศาสนาประจาํชาติ (3) เพราะในปจจบุนั ศาสนาอืน่ทีเ่ขามาในประเทศไทยภายหลงั

โดยเฉพาะครสิตศาสนาเปนภัยคุกคามซึง่จะมผีลตอความมัน่คงของชาตดิวย ขออาง

สําคัญที่ปรากฏในหนังสือรวมบทความนี้เปนไปในทํานองเดียวกันกับจํานงค 

ทองประเสรฐิ คอือางความสมัพนัธระหวางสถาบนัพระมหากษตัรยิกบัพทุธศาสนา

ทีม่มีายาวนานนับตัง้แตอดีตการกอต้ังชาติไทยจนกระทัง่ถึงสมยัปจจบัุน ศาสนาอืน่

(ในบทความตาง ๆ มุงไปที่วิจารณศาสนาคริสตเปนหลัก) คือศัตรูสําคัญของ

การดํารงอยูอยางมั่นคงของพุทธศาสนาและชาวพุทธในสังคมไทย นาสังเกตวา

การศึกษาความเปนศาสนาประจําชาติของสังคมไทย เกิดขึ้นภายใตกรอบความคิด

ทางประวตัศิาสตรแบบราชาชาตนิยิม ซึง่เปนกระแสความคดิหลกัของสงัคมไทยมา

ต้ังแตสมยัรชักาลที ่6 เปนตนมา กลาวคอืมกีารผกูความเปนชาตไิทย ความเปนไทย 

เขากับ 3 สถาบัน ไดแก สถาบันชาติ สถาบัน (พุทธ)ศาสนาและสถาบัน

พระมหากษัตริย อันปรากฏเปนสีสัญลักษณในธงไตรรงคของไทยในปจจุบัน

ความสัมพันธระหวางพระมหากษัตริยไทยกับพุทธศาสนาเปนเรื่องราวที่เนนยํ้าทั้ง

ฝายพระสงฆและฝายบานเมือง มีตัวอยางสําคัญ ไดแก หนังสือ “พระมหากษัตริย

ไทยกับพระพุทธศาสนา” ที่เรียบเรียงโดยดินาร บุญธรรม (2555) จัดพิมพโดย

สาํนักงานทรัพยสนิสวนพระมหากษตัรยิ ธนาคารพาณชิยสําคญัของไทยและบรษิทั

เอกชนใหญ ๆ หลายบริษัท หนังสือเลมนี้ไดเนนบทบาทในการอุปถัมภบํารุง

พุทธศาสนาดานตาง ๆ ไดแก การบํารุงศาสนธรรม การอุปถัมภคณะสงฆ 

การสรางสรรคศาสนวตัถ ุและการกาํหนดรปูแบบและสบืสานศาสนาประเพณแีละ

พิธีกรรม เพ่ือจะส่ือสารวา ความรุงเรืองของพุทธศาสนาเถรวาทในประเทศไทย

นั้น สัมพันธโดยตรงกับบทบาทการอุปถัมภบํารุงของพระมหากษัตริยไทยซึ่งแสดง

พระองคในฐานะ “พทุธกษตัรยิ” ขอนีต้อกยํา้ความเปนอนัหนึง่อนัเดยีวกนัระหวาง

พุทธศาสนากับสถาบันชาติที่มีพระมหากษัตริยเปนศูนยกลาง
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 อาจกลาวไดวา ความคดิทีป่รากฏในวรรณกรรมหรอืขอเขยีนงานวชิาการ

ทางพุทธศาสนาตาง ๆ  ลวนเปนฐานคตสิาํคญัทีท่าํใหพทุธศาสนกิชนไทยเชือ่วาพทุธ

ศาสนากับรัฐไทยมีความสัมพันธแนบสนิทกันมาโดยตลอด การเปนไทยหมายถึง

การเปนชาวพุทธ พุทธศาสนาเปนสถาบันคู ชาติไทย (พระพรหมคุณาภรณ 

(ป.อ. ปยตฺุโต) 2550, หนา 4) ประเทศไทยเปนดินแดนของพทุธศาสนานกิายเถรวาท 

และควรจะเปนดินแดนที่พุทธศาสนาเขาไปมีบทบาทสําคัญในการจัดการศึกษา

ของรัฐและอื่น ๆ เชนเดียวกับในอดีตที่พุทธศาสนาโดยสถาบันสงฆไดทําหนาที่ใน

การอบรมสัง่สอนพลเมอืงของชาตใิหเปนผูมจีรยิธรรมอนัดงีาม ใชชีวติอยูรวมกนัได

อยางมคีวามสขุ ตวัพทุธศาสนาเองกม็บีทบาทสาํคญัในการหลอหลอมใหผูปกครอง

ประเทศมีทศพิธราชธรรม เปนธรรมราชาปกครองบานเมืองโดยอาศัยธรรมทาง

พุทธศาสนาเปนเครื่องมือ เมื่อวาโดยความสัมพันธระหวางพุทธศาสนากับรัฐไทย

ทั้งสองสถาบันมีความสัมพันธอันดีตอกันตลอดมา “โยมโอยทาน พระโอยธรรม” 

เปนวลีสาํคญัแสดงใหเหน็ความสมัพนัธดังกลาว ดังนัน้ ความสมัพนัธระหวางรฐัไทย

กบัพุทธศาสนาในลักษณะทีพ่ทุธศาสนาเปนศาสนาประจาํชาตไิทยนัน้ เปนสิง่ท่ีตอง

ดํารงอยูในสงัคมไทยสบืไป แมเมือ่บานเมอืงเปลีย่นแปลงไปสูระบบการปกครองใน

ระบอบประชาธิปไตยแลว ผูปกครองของไทยที่ยึดเอาหนาท่ีการบริหารบานเมือง

ของกษตัรยิมากค็วรตองสบืสานปณธิานของพระมหากษตัรยิในการทาํนบุาํรงุพทุธ

ศาสนาตอไป แนวคิดดังกลาวนี้ปรากฏในบทความเรื่อง “ศาสนาประจําชาติไทย” 

ของพระธรรมโกศาจารย (ประยูร ธมฺมจิตฺโต) (2550) และบทความเรื่อง “ถึงเวลา

แลวละครับ” ของเสฐียรพงษ วรรณปก (2550) ซึ่งเผยแพรออกมาในหวงเวลาที่มี

การรณรงคใหบญัญติัพทุธศาสนาประจําชาติไทยไวในรฐัธรรมนญู (ฉบับ พ.ศ.2550)

 2) วรรณกรรมกระแสตานหรือแนวคิดพุทธศาสนากระแสรอง ท่ีมีความ

โดดเดนในชวงเวลาทีม่กีารศกึษา (2562-2564) ไดแก งานเขยีนทีม่ลีกัษณะวพิากษ

แนวคิดของพุทธเถรวาทกระแสหลักในสังคมไทยรวมทั้งสังคมอื่น ๆ เชน วิจักขณ 

พานิช (2558) “วิกฤตพุทธศาสนาในอุษาคเนย (1) ลัทธิยึดมั่นศรัทธาสุดข้ัว”

ในหนังสือ รัฐ-ธรรม-นัว. กลาวถึงทาทีตอความรุนแรงของพุทธศาสนาวาโดย
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หลักการพ้ืนฐานของคําสอนแลว พุทธศาสนามีเปาหมายท่ีความสงบสันติภายใน

หรือนิพพาน อันสะทอนถึงความดีงามพื้นฐานที่สามารถพัฒนาขึ้นภายในใจของ

มนุษยทุกคน หัวใจแหง “พุทธะ” เปนสิ่งที่ตรงกันขามกับความรุนแรง สงคราม

การฆาฟนและการทําลายลาง แตในระยะ 2-3 ปท่ีผานมา ในภูมิภาคอุษาคเนย

กลับมีเคาแหงความรุนแรงเกิดขึ้น อยางเชน ศรีลังกา เมียนมา และไทย ซึ่งมีพุทธ

ศาสนาเปนศนูยกลางแหงความรุนแรงนัน้เปนสิง่ทีไ่มนาเชือ่ วจิกัขณใหขอสงัเกตวา

ในสามประเทศซ่ึงความรุนแรงพัฒนาขึ้นจนถึงทําลายลางชีวิตกลุมชาติพันธุและ

ชนกลุ มนอยทางศาสนาน้ัน มีลักษณะเหมือนกันคือ เปนประเทศที่นับถือ

พุทธศาสนาเถรวาท ซึ่งนับถือศรัทธาโดยกษัตริย ชนชั้นปกครอง และประชาชน

สวนใหญของประเทศมาเปนเวลายาวนาน จนกลายเปนสวนสําคัญของจารีต

ประเพณแีละโครงสรางทางวฒันธรรมทีผ่กูพนัอยูกบัความดทีางศาสนา เมือ่รฐัชาติ

สมัยใหมถือกําเนิดขึ้น พุทธศาสนาเถรวาทก็ถูกยกและพัฒนาข้ึนเปนพุทธศาสนา

แบบสถาบันหรือศาสนาของรัฐ สรางอัตลักษณแหงความเปนรัฐกับอัตลักษณ

แหงความเปนพุทธที่ไมอาจแยกออกจากกันได ผลคืออํานาจการเมืองและอํานาจ

ศาสนาตางคํา้จนุและสมประโยชนซึง่กนัและกนั จนกลาวไดวาพทุธศาสนาเถรวาท

ที่มีสถานะเปนศาสนาแหงรัฐในปจจุบันน้ีมีความเปนการเมืองอยางยิ่ง ปจจุบัน 

แนวคิดแบบสุดโตง (Fundamentalism) ไดเขาครอบงําพุทธศาสนาในอุษาคเนย

ทําใหพุทธศาสนาที่มีความผูกพันอยูกับการเปนศาสนาแหงรัฐสูญเสียพลังทาง

สตปิญญาของประชาชนหมดความสาํคญัลงไปจนกลายเปนโครงสรางความรนุแรง

ที่กดขี่ ลิดรอน และสะกดจิตใหผูคนทําอะไรตามกันอยางเช่ือง ๆ พุทธศาสนาใน

รปูแบบดงักลาวนีเ้ปนอปุสรรคสาํคญัตอการพฒันาการเมอืงตามระบอบประชาธิปไตย

ไรเมตตาธรรม ไรสัมปชัญญะ ซํ้ายังสามารถปลุกผูคนใหลุกขึ้นมาเขนฆาเพื่อ

การปกปองพิทักษคุมครองศรัทธาอยางบาคลั่ง

 นอกจากนีย้งัมนีกัวชิาการประวตัศิาสตรและดานพทุธศาสนาจาํนวนหนึง่

มองวา สงัคมไทยปจจุบนัไดเคลือ่นไปสูยคุฆราวาสวสิยัท่ีตองแยกรฐัออกจากศาสนา

หรือแยกศาสนาออกจากรัฐ จึงมีการนําเสนอขอวิพากษเก่ียวกับความสัมพันธ
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ระหวางพุทธศาสนากับรัฐแบบที่เคยเปนมาและผลักดันแนวคิดเรื่องการแยก

พุทธศาสนาออกจากรฐัใหกลายเปนประเด็นสาธารณะมากข้ึน ดงัใน“รฐักบัศาสนา” 

ของพิพัฒน พสุธารชาติ ที่ตีพิมพครั้งแรกเมื่อ พ.ศ. 2545 หนังสือเรื่อง “รัฐ-ธรรม-

นวั” ของวจิกัขณ พานชิ (2558) และหนงัสอื“จากพทุธศาสนาแหงรฐัสูพทุธศาสนา

ที่เปนอิสระจากรัฐ” (สุรพศ ทวีศักดิ์ 2560) กับหนังสือ “รัฐกับศาสนา : ศีลธรรม 

อํานาจและอสิรภาพ” (2561) ของสรุพศ ทวศัีกด์ิ แนวคดิเรือ่งนีย้งัเปนแนวคดิสาํคญั

ของนักการเมืองรุนใหมคือ ธนาธร จึงรุงเรืองกิจ (อดีตหัวหนาพรรคอนาคตใหม) 

ที่ประกาศเขาสูสนามเลือกตั้งในป พ.ศ. 2562 แสดงใหเห็นวาแนวโนมการแยก

รัฐออกจากศาสนานั้นไดกลายเปนประเด็นสาธารณะในสังคมไทย ซึ่งปจจุบัน

มีงานเขียนของนักวิชาการรุนใหม ๆ  นําเสนอประเด็นเหลานี้มากขึ้นดังที่ปรากฏใน

บทความจํานวนมากที่ตีพิมพในวารสารออนไลน “มานุษยวิทยาศาสนา” 

 3) วรรณกรรมที่ศึกษาเกี่ยวกับการอยู ร วมกันระหวางชาวพุทธกับ

ศาสนิกชนอื่นในสังคมไทย ปจจุบัน วรรณกรรมหรือเอกสารงานวิจัยที่เกี่ยวของ

กับการอยูรวมกันในสังคมพหุวัฒนธรรมมีมากขึ้น แตในชวงเวลาที่สํารวจเพ่ือ

ศึกษาวิจัยเร่ืองน้ี ยังมีไมมากนัก ตัวอยางงานที่สํารวจพบ ไดแก อรวรรณ 

หงสประชา (2556) วทิยานพินธเรือ่ง “ศกึษาหลกัการอยูรวมกนัของชมุชนทีน่บัถอื 

ศาสนาพุทธ คริสต อิสลาม ชุมชนวัดกัลยาณมิตร ชุมชนกุฎีจีน ชุมชนกุฎีขาว 

เขตธนบุรี กรุงเทพมหานคร” ศึกษาหลักการอยูรวมกันของชุมชนท่ีนับถือศาสนา

พทุธ คริสต อสิลาม ชมุชนวดักลัยาณมติร ชมุชนกฎุจีนี และชมุชนกฎุขีาว เขตธนบรุี 

กรุงเทพมหานคร ผลการวิจัยพบวา ชุมชนท้ังสามที่มีความหลากหลายชาติพันธุ 

มีความแตกตางทางศาสนาและวัฒนธรรม ขนบธรรมเนียม ประเพณี แตภายใน

ความแตกตางน้ันกลบัเปนการหลอมรวมและผสมผสาน ประชาชนในชมุชนทัง้สาม

ศาสนาไดปฏบิตัติามหลกัศาสนาทีต่นเองนบัถอื มกีารผสมผสานยอมรบัวฒันธรรม

ทางศาสนาซึ่งกันและกัน มีการปรับตัวเขาหากัน ชวยเหลือเกื้อกูลกันและไดรักษา

ขนบธรรมเนียมประเพณตีาง ๆ  ของชมุชนไว มกีารทาํโครงการและกจิกรรมรวมกนั

ซึ่งกอใหเกิดความสามัคคี ไมมีการแบงแยกศาสนาทําใหชุมชนอยูรวมกันอยาง
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สันติสุข คณะกรรมการชุมชนมีสวนสําคัญในการผลักดันใหเกิดวิถีปฏิบัติแหงการ

อยูรวมกนัของชาวพทุธ ชาวครสิต ชาวอสิลามในชมุชนวดักลัยาณมติร ชมุชนกุฎจีนี 

และชุมชนกุฎีขาว นั้นมีความแตกตางกันทางดานวัฒนธรรม ขนบธรรมเนียม 

จารตีประเพณ ีพธิกีรรม และความเชือ่ของแตละศาสนา โดยศาสนกิชนของชุมชนท้ัง

สามศาสนา ตางมคีวามภาคภมิูใจในศาสนาของตนและในขณะเดยีวกัน ตางกย็กยอง 

ใหเกียรตศิาสนิกชนของศาสนาอืน่ มกีลุมผูนาํของศาสนกิชนทัง้สามศาสนาทีย่ดึม่ัน

ในความเชือ่และหลกัปฏบิติัของทัง้สามศาสนาทีม่คีวามแตกตางกนั แตในความแตก

ตางของศาสนาน้ันกลบัมคีาํสอนทีส่อดคลองกนัโดยหลกัคาํสอนของทกุศาสนาลวน

สอนใหคนเปนคนดี สอนใหมนุษยรักกันชวยเหลือเกื้อกูลกันไมใหเบียดเบียนกัน 

เคารพกฎเกณฑในการอยูรวมกัน มีความรักและความเขาใจกัน ใหอภัยซึ่งกันและ

กัน มีความเอ้ืออาทร มีนํ้าใจไมตรีตอกัน มีความเมตตากรุณาเอื้อเฟอเผื่อแผกัน 

มคีวามเหน็อกเห็นใจ ทาํใหชุมชนแหงน้ีอยูรวมกนัไดอยางสนัตสิขุ งานวจิยันีแ้สดงให

เห็นวา ชุมชนที่แตกตางกันทางวัฒนธรรมสามารถดํารงอยูรวมกันไดอยางดี 

นอกจากนี้ มีงานวิชาการจากนักวิชาการดานอิสลามศึกษา เอกรินทร ตวนศิริ และ

อันวาร กอมะ (2562) ที่พยายามเสนอภาพความขัดแยงระหวางชาวพุทธและ

ชาวมุสลิมในประเทศไทยซึ่งมีความสัมพันธกับกระแสโลกาภิวัตน กระแสความ

หวาดกลัวอิสลาม และแนวคิดเกี่ยวกับโครงสรางของความเปนไทยท่ีกลายเปน

แนวคิดหลักของไทยมาตั้งแตสมัยรัชกาลที่ 6 พรอมทั้งนําเสนอแนวทางแกปญหา

ความสัมพันธที่เปราะบางระหวางชาวพุทธไทยกับชาวมุสลิม โดยเฉพาะในสาม

จังหวัดชายแดนไต 

 งานวิจัยของอรวรรณ หงประชา เอกรินทร ตวนสิริและอันวาร กอมะ 

เปนกรณศีกึษาท่ีนาสนใจ แตเมือ่พจิารณาจากภาพรวมของสงัคมไทยผานกรณกีาร

เรยีกรองใหมกีารบญัญติัพทุธศาสนาประจําชาติไทยไวในรฐัธรรมนญูและเรือ่งอืน่ ๆ  

ที่เกิดขึ้นเปนปรากฏการณทางศาสนาในสังคมไทย พระสงฆและพุทธศาสนิกชน

สวนมากยังมีความคิดวาจําเปนตองรักษาสถานภาพที่เหนือกวาของชนกลุมใหญ

ทางวัฒนธรรมของสังคมไทยไวโดยอํานาจรัฐ ทั้งนี้เพราะยังมีความเชื่อวาชนกลุม
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นอยทางศาสนาในประเทศไทยโดยเฉพาะชาวมุสลิมหรือศาสนาอิสลามเปนปญหา

ตอความมัน่คงของพระพทุธศาสนาในประเทศไทย การตอตานชาวมสุลมิยงัเกดิขึน้

ท้ังในที่ลับและที่แจง ตัวอยางเชน วัดไมอนุญาตใหนักเรียนมุสลิมสวมฮิญาบมา

โรงเรียนอนุบาลปตตาน ีทัง้ทีโ่รงเรยีนดังกลาวเปนของรฐัทีค่วรเปนกลางทางศาสนา 

เมื่อกระทรวงศึกษาธิการเขามาแกปญหา ก็ไดออกระเบียบกระทรวงศึกษาธิการ

เร่ืองเครือ่งแบบในโรงเรยีนความตอนหนึง่ระบวุา “สถานศกึษาทีข่อใชพืน้ท่ีวดัหรอื

ทีธ่รณสีงฆเปนท่ีตัง้ของสถานศึกษา การแตงเคร่ืองแบบนกัเรยีนใหเปนไปตามสญัญา

หรือขอตกลงระหวางวัดกับสถานศึกษา” (BBC News ไทย [online] 11 มิถุนายน 

2018) ซึ่งเปนการแกปญหาที่ไมคํานึงถึงความแตกตางทางวัฒนธรรม ไมไดมีขอ

คํานึงเกี่ยวกับประเด็นสิทธิเสรีภาพ สิทธิมนุษยชนและประชาธิปไตย ในสวนนี้

พึงสังเกตดวยวา กระแสการตอตานชาวพุทธของชาวมุสลิมที่เกิดขึ้นในกรณี

การสรางรูปปนเจาแมกวนอมิขนาดใหญในพืน้ทีส่ามจังหวดัภาคใตกเ็ปนปญหาหนึง่

ที่มีผลตอการรับรูของชาวพุทธไทยทั่วไป ในแงที่จะเพิ่มความเปราะบางใหแก

ความสัมพันธที่เปราะบางอยูแลว แมกระทั่งการเรียกรองใหรานเซเวนอีเลเวนแยก

สินคาที่มีตราฮาลาลออกจากสินคาท่ีไมมีตราฮาลาล ก็อาจถือวาเปนสถานการณ

อันสืบเนื่องมาจากความสัมพันธที่เปราะบางระหวางพุทธศาสนิกชนกับชาวมุสลิม

ท่ีผดุออกมาไดเสมอตราบเทาทีท่ัง้สองฝายยงัไมตระหนกัอยางจรงิจงัถงึการอยูรวม

กันภายใตแนวคิดสังคมพหุวัฒนธรรม งานวิชาการที่เกี่ยวของกับประเด็นปญหา

ความสัมพันธระหวางชาวพุทธกับศาสนิกชนอื่นที่มีลักษณะวิพากษวิจารณตนเอง

อยางตรงไปตรงมาจากฝายตาง ๆ ในกรณีเชนนี้ยังไมมีใหเห็นมากนัก 

วัตถุประสงค ขอบเขต และวิธีการดําเนินการวิจัย

 สาระสําคัญของบทความน้ีพัฒนาจากรายงานผลการวิจัย “การปฏิรูป

ตนเองเพ่ือการอยูรวมกนักบัผูอืน่ในสงัคมหลากหลายวฒันธรรมของพทุธศาสนกิชน

ไทย” ที่ศึกษาทัศนะและประเมินความคิดของพุทธศาสนิกชนไทยในปจจุบันเกี่ยว

กับปญหาความขัดแยงระหวางชนกลุมใหญ (พุทธศาสนิกชนไทย) กับชนกลุมนอย
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อันเนื่องมาจากความเปนพหุวัฒนธรรมของสังคมไทย รวมทั้งแนวคิดและแนวทาง

ในการปฏิรูปตนเองเพื่อเขาสูสังคมประชาธิปไตยและอยูรวมกันดวยดีกับผูอื่นใน

สังคมหลากหลายวัฒนธรรม โดยผสมผสานระหวางการศึกษาเอกสารวิชาการกับ

การสํารวจความคิดเห็นโดยการสัมภาษณเชิงลึกและการประชุมกลุมยอย 

 การศึกษาวิจัยนี้อาศัยขอมูลจากการสัมภาษณเชิงลึกและการสนทนา

กลุมยอย ประชากร 4 กลุมดวยกัน รวมทั้งสิ้น 65 รูป/คน เลือกตัวอยางโดยใชหลัก

ความไมนาจะเปน (Non-probability sampling) การเลอืกแบบเฉพาะเจาะจงและ

สมัครใจ ประชากรทั้ง 4 กลุม ไดแก

 1) นกัวชิาการและบคุคลภายนอก ประกอบดวยนกัวชิาการดานปรชัญา-

ศาสนา นักวิชาการดานสังคมวิทยา นักวิชาการดานรัฐศาสตร นักวิชาการดาน

ศาสนศึกษา นักวิชาการดานสิทธิมนุษยชนและสันติวิธี ศาสนิกชนอื่น ๆ และผูไม

นับถือศาสนา จํานวน 10 คน ในจํานวนนี้ มีศาสนิกชนตางศาสนาเขารวม จํานวน 

6 ทาน ทั้งในฐานะนักวิชาการผูทรงคุณวุฒิ

 2) พุทธศาสนิกชนไทย ฝายบรรพชิต จํานวนทั้งสิ้น 23 รูป ประกอบ

ดวย (1) ภิกษุณีจํานวน 2 รูป (2) พระสงฆ จํานวน 21 ประกอบดวย (ก) ผูบริหาร

มหาวิทยาลัยสงฆ 2 แหง จํานวน 6 รูป (ข) พระสังฆาธิการ (ระดับเจาอาวาส

เจาคณะอําเภอและเจาคณะภาค) จํานวน 6 รูป (ค) อาจารยประจําหลักสูตร

มหาวิทยาลัยสงฆ 2 แหง จํานวน 3 รูป (ง) พระนิสิต จํานวน 3 รูป (จ) ภิกษุทั่วไป 

(พระลูกวัด) จํานวน 3 รูป 

 3) พุทธศาสนิกชนไทย ฝายฆราวาส จํานวนทั้งสิ้น 31 คน ประกอบดวย 

(ก) นักวิชาการ ผูเชี่ยวชาญดานพุทธปรัชญา พุทธศาสนาและวัฒนธรรม จํานวน 

22 คน (จากมหาวิทยาลยัสงฆ 5 คน มหาวทิยาลยัรฐั 16 คน นกัวชิาการอสิระ 1 คน) 

(ข) ประชาชนทั่วไป 6 คน (ค) นักศึกษาระดับปริญญาตรี โทและเอก จํานวน 3 คน

4) ประชาชนทั่วไปที่เปนศาสนิกชนตางศาสนา จํานวน 1 คน (เม่ือนับรวม

ผูทรงคุณวุฒิ มีศาสนิกชนตางศาสนาที่ใหสัมภาษณ รวม 7 คน)
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 นอกจากนี้ ยังมีการสํารวจความคิดเห็นจากประชาชนทั่วไปทางสื่อ

ออนไลน (Facebook) โดยมีผูเขาไปตอบแบบสอบถามดวยความสมัครใจจํานวน

ทั้งสิ้น 69 ราย (ไมจําแนกสถานภาพบรรพชิต-คฤหัสถ) นับรวมผูใหขอมูลทั้งส้ิน 

134 รูป/คน การศึกษาดังกลาวนี้แมไดรับยกเวนไมตองผานการตรวจสอบของ

คณะกรรมการจริยธรรมวจิยัในมนษุยตามประกาศของหนวยงานสงักดัของผูใหทนุ

สนับสนุนการวิจัย แตไดมีความระมัดระวังเปนพิเศษโดยการขอนําขอเสนอแนะ

ของผูทรงคณุวฒุทิีเ่ชีย่วชาญดานจรยิธรรมวจิยัในมนษุยมาเปนกรอบในการพฒันา

เครื่องมือสํารวจความคิดเห็นและดําเนินการวิจัยที่ไมขัดตอหลักจริยธรรมการวิจัย

ในมนุษย

 ขอคนพบในประเด็นการปฏิรูปตนเองเพ่ือการอยูรวมกับผูอื่นในสังคม

หลากหลายวัฒนธรรมของพุทธศาสนิกชนนั้น มีขอเสนอจากพุทธศาสนิกชนไทย

2 แนวทางทีแ่ตกตางกนั คอื (1) การปรบัแนวปฏบิตัขิองพทุธศาสนกิชนและองคกร

ทางพุทธศาสนาในสังคมไทยในเรื่องความสัมพันธระหวางศาสนาและวัฒนธรรม

เสียใหมใหสอดรับกับการเปนสังคมพหุวัฒนธรรมในอนาคต โดยการทบทวน

การตคีวามคาํสอนและแนวปฏบิติัของตนใหถกูตองตามหลกัคาํสอนในพระไตรปฎก 

และการทําความเขาใจอันดีระหวางศาสนาดวยการสานเสวนาระหวางศาสนา 

ซ่ึงมกีจิกรรมหรอืโครงการบาํเพ็ญสาธารณประโยชนโดยไมแบงแยกกลุมทางศาสนา

เปนแกนกลางในการรวมมือ (2) การปฏิรูปในระดับโครงสรางของรัฐ-ศาสนา

ใหสอดรับกับสังคมเสรีประชาธิปไตยและความเปนสังคมพหุวัฒนธรรม คือ 

ตองแยกศาสนาออกจากรฐั รฐัตองเปนกลางระหวางศาสนา ไมสนบัสนนุศาสนาใด

ศาสนาหนึ่งเปนการเฉพาะ นอกจากนี้ ตองรื้อสรางอัตลักษณไทยหรือนิยาม

ความเปนไทยใหมที่ไมอิงอยู กับอัตลักษณทางศาสนาของคนสวนใหญ คือ 

พุทธศาสนาหรือความเปนพุทธศาสนิกชน

 เฉพาะประเด็นที่จะนําเสนอในบทความนี้ ไดแก การรับรู ความเปน

พหุลักษณทางวัฒนธรรมของสงัคมไทยของพุทธศาสนกิชนไทย ทศันะทีมี่ตอตนเอง

และตอการอยูรวมกับผูอื่นที่มีความเชื่อทางศาสนาแตกตางกัน การศึกษาเรื่องนี้
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จะแสดงใหเหน็ถงึการตระหนกัรูทางวฒันธรรมของพทุธศาสนกิชนไทย การทบทวน

ตนเองและการจัดระดับความสัมพันธระหวางตนเองกับผูอื่นทามกลางกระแส

สังคมพหุวัฒนธรรม ในการอภปรายผลการศึกษาผูวิจัยใชแนวคิด “อัตลักษณและ

ความรุนแรง” ของอมารตยา เซ็น (2557) และแนวคิดเรื่องปฏิสัมพันธของ

พลงัทางวฒันธรรมกบัการทบทวนตนเองของปจเจกบคุคลภายใตกระแสโลกาภวิตัน

ในระนาบตาง ๆ  ของโรลนัด โรเบริตสนั ในหนงัสอืของอภญิญา เฟองฟสูกลุ (2561) 

เปนกรอบการอภิปราย

ผลการศึกษา

 ข อมูลหลักที่ ใช ประกอบการนําเสนอในท่ีนี้มาจากการสัมภาษณ

พุทธศาสนิกชนจํานวน 54 รูป/คนและผูทรงคุณวุฒิที่เปนพุทธศาสนิกชนอีก 

4 รูป/คน รวม 58 รูป/คน ขอมูลจากแบบสอบถามออนไลนจะใชเปนสวนเสริม

ในบางประเด็นเทานั้น ไมไดนํามาเปนขอมูลหลักในการวิเคราะห สวนขอมูล

จากนักวิชาการภายนอกและศาสนิกชนอื่นจะใชเสริมการวิเคราะหเพื่อใหเห็น

แนวคิดของกลุมประชากรหลักชัดเจนขึ้นเทานั้น ทั้งหมดเปนการศึกษาวิเคราะห

ในเชิงปรากฏการณเปนหลักเน่ืองจากแนวการวิเคราะหนี้จะชวยใหเรามองเห็น

ปรากฏการณเกี่ยวกับพุทธศาสนิกชนไดอยางเปนภววิสัยและเที่ยงธรรมที่สุดที่จะ

เปนไปได ผูวิจัยใชวิธีการนําเสนอรูปแบบการพรรณนาวิเคราะหโดยประมวล

ความเห็นที่ไดมาบูรณาการตอบประเด็นตามวัตถุประสงค ไมไดมีการวิเคราะห

เชิงสถิติและไมมีการนําเสนอเปนในรูปแบบตารางความคิดเห็น 

 ความคิดเห็นไดจากสํารวจเอกสาร การสัมภาษณเชิงลึกและสนทนากลุม

มาวิเคราะหประมวลผลใน 2 ประเด็นหลัก ไดแก (1) การรับรูของพุทธศาสนิกชน

เก่ียวกบัความเปนพหลุกัษณของสงัคมไทยในปจจบุนัและอนาคต (2) ทาทตีอสงัคม

พหุวฒันธรรม การมองหรอืการทบทวนตนเองของพทุธศาสนกิชนทีแ่สดงออกผาน

ความคิดเห็นเกี่ยวกับสถานะของพุทธศาสนาในสังคมไทยและหลักการอยูรวมกับ

ผูอื่นในสังคมพหุวัฒนธรรมของพุทธศาสนิกชนไทย 
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 การศึกษาทั้งในเชิงเอกสาร การสนทนากลุ ม สัมภาษณเชิงลึกและ

การสัมภาษณออนไลนดวยแบบสอบถาม พบวา พุทธศาสนิกชนมีแนวคิดแบงเปน 

2 ฝายอยางชดัเจนในประเด็นทีศ่กึษา โดยยดึการจําแนกและนยิามทีว่จิกัขณ พานชิ 

ใหไวใน “รัฐ-ธรรม-นัว” วา ชาวพุทธอนุรักษนิยม “ใหความสําคัญกับศรัทธาตอ

ความดงีามตาหลกัศาสนา การรกัษาประเพณวีฒันธรรมอนัดงีามสมบรูณ ซึง่ผกูโยง

อยูอยางแนบแนนกับศีลธรรมศาสนาและสถานะกอนเกา (status quo) ไมเห็น

ความสําคัญของการปรับเปลี่ยนหรือการเผชิญหนากับความเปลี่ยนแปลง เพราะ

วัฒนธรรมไทย ความเปนพุทธศาสนาเถรวาทและการมีพระมหากษัตริยเปนศูนย

รวมจิตใจน้ันประเสริฐสมบูรณอยูแลว” และ ชาวพุทธเสรีนิยม “ใหความสําคัญ

กับสตปิญญาและความเปนเหตเุปนผล. . .เคารพหลกัสทิธ ิเสรภีาพ และความเสมอ

ภาค ในฐานะรากฐานจิตวิญญาณสมัยใหม. . .เห็นถึงความสําคัญของการอยูรวม

กันบนวัฒนธรรมท่ีสงเสริมความหลากหลาย โดยไมยกความเชื่อใดความเชื่อหนึ่ง

ใหมีอํานาจหรืออิทธิพลเหนือความเชื่ออื่น” (วิจักขณ พานิช, 2558, หนา 143-

144) จึงขอเรียกฝายแรกวา กลุมอนุรักษนิยม เรียกฝายหลังวา กลุมเสรีนิยม 

พุทธศาสนิกชนกลุมใหญ (จํานวน 47 รูป/คน คิดเปนรอย 70.69) ที่ใหสัมภาษณมี

แนวคิดแบบอนุรักษนิยม ในกลุมนี้รวมพุทธศาสนิกชนจํานวน 16 รูป/คน (คิดเปน

รอยละ 27.58 ของผูใหสัมภาษณทั้งหมด 58 รูป/คน หรือคิดเปนรอยละ 34.04 

ของผูมีแนวคิดแบบอนุรักษนิยม) ไวดวย เพราะที่แมกลุมนี้ดูจะมีแนวคิดสายกลาง 

แตเมื่อพิจารณาแนวคิดเกี่ยวกับประเด็นอัตลักษณของสังคมไทย (ศาสนนิยมผสม

กับชาตินิยม) สิทธิอันเสมอภาคทางวัฒนธรรม (ศาสนา) และการแยกศาสนาออก

จากรัฐ (แนวคิดเรื่องบัญญัติศาสนาประจําชาติ) ก็พบวากลุมนี้มีแนวโนมไปทาง

อนุรักษนิยมมากกวาเสรีนิยมจึงจําแนกไวในกลุมใหญ สวนกลุมเสรีนิยมมีจํานวน

นอยกวามาก (จํานวน 17 รูป/คน รอยละ 29.31) สวนมากเปนคนรุนใหม โดยผล

การศึกษาจะสรุปเปน 3 ประเด็น ดังนี้
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 1) การรับรูความเปนพหุลักษณทางวัฒนธรรมของสังคมไทย

จากการสมัภาษณ (โดยการสนทนากลุม การสมัภาษณเชงิลกึ) พุทธศาสนกิชน

ทุกกลุมประชากรทีใ่หสมัภาษณโดยตรงทัง้หมดมคีวามเหน็วา สภาพสงัคมไทยเปน

มคีวามเปนพหลุกัษณทางวฒันธรรม ลกัษณะสาํคัญทีก่ลาวถึงมากท่ีสดุเมือ่พจิารณา

ถงึความหลากหลายทางวัฒนธรรมในสงัคมไทยคอื ความหลากหลายทางความเชือ่

ศาสนา ภาษาและชาตพินัธุ สงัคมไทยประกอบดวยคนหลายชาตพินัธุ หลายชนเผา

มีหลากหลายภาษา มีวัฒนธรรมการแตงกายและอาหารแตกตางกันไปตามแตละ

ภูมิภาค ขอมูลจากการสัมภาษณบงชี้ไปในทิศทางเดียวกันคือ เกือบทั้งหมดเขาใจ

ความหมาย (คํานิยาม) ของสังคมพหุวัฒนธรรมคอนขางชัดเจน โดยระบุวา ตัวบงชี้

ที่แสดงถึงความหลากหลายทางวัฒนธรรมในสังคมไทย คือ (1) ความหลากหลาย

ทางดานวิถีชีวิต (2) ความหลากหลายทางดานการแสดงออกทางเพศ (3) ความ

หลากหลายทางดานศาสนาและความเชื่อ แตไมคอยพูดถึงเรื่องชนกลุมนอย 

เพศสภาพ รสนิยมทางเพศ และอุดมการณทางการเมืองที่แตกตางกัน เรื่อง

ชนกลุมนอยทางวัฒนธรรม ความหลากหลายภายในพระพุทธศาสนาไทยเองก็ไม

คอยมใีครพูดถงึมากนกั มพีทุธศาสนิกชนบางคนเทานัน้ (และศาสนกิชนตางศาสนา

บางคน) ทีก่ลาวถงึความแตกตางภายในพระพทุธศาสนาในฐานะตวัอยางของความ

หลากหลายทางวัฒนธรรมอันสะทอนใหเห็นวาการตระหนักรูเก่ียวกับพหุลักษณ

ทางวัฒนธรรมยังจํากัด เมื่อไมถาม ผูใหสัมภาษณไมพูดถึงทั้งที่เรื่องนี้เปนประเด็น

ใหญในสังคมพุทธไทย

 ผูตอบแบบสอบถามออนไลนสวนใหญ (จํานวน 59/69 คน คิดเปน

รอยละ 85.50) เห็นคลายกันวา สังคมไทยมีลักษณะเปนพหุวัฒนธรรม โดยให

เหตุผลวาสังคมไทยเปนสังคมที่มีคนหลายเชื้อชาติ ศาสนา วัฒนธรรม ความเชื่อ 

ศรัทธา หลากหลายภาษามาต้ังแตโบราณ บางคนใหเหตุผลวาสังคมไทยมีความ

หลายหลากทางศาสนาและเช่ือชาติ แมมีการเหยียดชาติพันธุ แตสวนใหญก็อยู

รวมกันได เปนสังคมที่ไมไดจํากัดพื้นที่ทางวัฒนธรรม พื้นที่สาธารณะเปนของ

แทบทุกวัฒนธรรม อัตราการฆากันระหวางวัฒนธรรมไมสูง แมวาท้ังหมดนี้จะ
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ไมอยูในระดับที่พึงประสงค แตถือวาดีกวาหลายประเทศ ผลการสํารวจออนไลน

สอดคลองกันกับขอมูลที่ไดจากการสัมภาษณเชิงลึกพุทธศาสนิกชน แมกระทั่งใน

กลุมนักวิชาการภายนอกและศาสนิกชนอื่น ๆ (ชาวคริสต มุสลิม ฮินดู) ตางมองไป

ในทศิทางเดยีวกันวา โดยขอเทจ็จรงิทางกายภาพ สงัคมไทยมคีวามหลากหลายทาง

วัฒนธรรม นักวิชาการดานพุทธปรัชญาทานหนึ่งชี้วา เมื่อเปรียบเทียบกับสังคมอื่น 

เชน สังคมอินเดีย สังคมไทยโดยสภาพทางกายภาพมีลักษณะสังคมพหุวัฒนธรรม

นอยกวาสงัคมอนิเดยีมาก แตกน็บัวาเปนสงัคมทีม่คีวามหลากหลายทางวฒันธรรม 

(สนทนากลุม 13 ตุลาคม 2562)

 จากการสัมภาษณทกุกลุมมคีวามเหน็รวมกนัวาสงัคมไทยกาํลงัขับเคลือ่น

ไปในทิศทางที่ยอมรับแนวคิดพหุนิยมทางวัฒนธรรม แตมีพุทธศาสนิกชนที่ให

สัมภาษณโดยตรงเพียงหน่ึงรายท่ีเห็นวาพหุนิยมทางวัฒนธรรมเปนอันตรายตอ

สังคม เปนอันตรายตอความเปนไทยซึ่งเปนวัฒนธรรมอันดีงามของชาติ ทั้งหมดนี้

สะทอนใหเห็นวาพุทธศาสนิกชนสวนใหญที่ใหสัมภาษณรับรู ถึงความเปนพหุ

ลักษณทางวัฒนธรรมของสังคมไทยเปนอยางดี (สัมภาษณ 28 ตุลาคม 2562)

2) มุมมองเกี่ยวกับตนเอง พระพุทธศาสนา และศาสนาอื่น ๆ  ในสังคม

ไทย

 พุทธศาสนิกชนไทยที่ใหสัมภาษณเชิงลึกและเขารวมการสนทนากลุม

สวนมาก มีความเห็นคลายกันวา พระพุทธศาสนาเปนรากฐานของสังคมไทย 

เน่ืองจากเปนศาสนาที่มีประวัติความเปนมาควบคูกับสังคมไทย มีอิทธิพลตอ

วฒันธรรมไทยในทกุดาน รวมทัง้การชวยใหสงัคมไทยมีความโดดเดนในเรือ่งความมี

ใจกวางในทางศาสนานบัแตอดีตจนปจจบุนั จงึเปนการเหมาะสมทีพ่ระพทุธศาสนา

จะเปนสวนหนึ่งที่ขาดไมไดของชาติไทยและความเปนไทย การมีพระพุทธศาสนา

เปนศาสนาประจําชาติไทยไมเพียงแตชวยใหคนไทยและสังคมไทยอยูรวมกันกับ

ศาสนิกชนในศาสนาอื่นอยางสันติเทานั้น หากยังเปนโอกาสที่โลกจะไดประโยชน

จากการมพีระพทุธศาสนาดํารงอยูเปนสวนหน่ึงของอารยธรรมไทยดวย โดยเชือ่มโยง
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การดํารงอยูของพระพุทธศาสนา พุทธศาสนิกชน เขากับประวัติศาสตรชาติและ

ความเปนไทยเชนนี ้ทาํใหชาวพทุธกลุมนีม้องศาสนกิชนอืน่วาเปนผูอาศยั หรอืผูมา

ทีหลัง มีความเปนรองในทางวัฒนธรรมและสิทธิเสรีภาพบางประการ ชาวพุทธ

สวนใหญแมจะมองวาตนเองไดรับมรดกทางความคดิจากพระพทุธศาสนาคอื ความ

มีใจกวางทางวัฒนธรรม การเคารพวัฒนธรรมที่แตกตาง การยอมรับสิทธิเสรีภาพ

แตก็ไมสามารถยอมรับความเปนไทยของพลเมืองที่นับถือศาสนาอื่นไดอยางเต็มที่ 

แมวาคนเหลานั้นมีสัญชาติไทยและเกิดบนแผนดินไทยเชนเดียวกันกับชาวพุทธ

ในปจจุบัน ก็ยังเห็นวาคนเหลานั้นมีความเปนไทยหรือรักความเปนไทยนอยกวา

ชาวพุทธ 

 ความเห็นของพุทธศาสนิกชนไทยสวนใหญในปจจุบันกับในอดีตไม

แตกตางกัน ในแงที่ชาวพุทธในอดีตและปจจุบันยังเชื่อวา พระพุทธศาสนามีสูงสง

กวาศาสนาอื่น ๆ ทั้งในแงหลักธรรม และมีขันติธรรมทางศาสนา สมควรยกไวเปน

ศาสนาประจาํชาต ิคุณคาของพระพทุธศาสนาในเชงิวฒันธรรมอยูทีก่ารไมบบีบังคบั

ใหผูอื่นตองละทิ้งความเชื่อของตนแมเมื่อเขาอยูรวมในสังคมเดียวกันกับชาวพุทธ 

พระพทุธศาสนานอกจากเสนอ “ความจรงิ” ทีแ่ตกตางจากศาสนาอืน่แลว ยงัสงูสง

กวาศาสนาอื่น ๆ ในสังคมไทยทั้งในแงคุณูปการดานชีวิตความเปนอยูของพลเมือง 

คอืชวยใหสังคมไทยไมมคีวามขดัแยงทางศาสนา นี่เปนคุณคาที่พทุธศาสนามเีหนอื

ศาสนาอื่น ๆ ในประวัติศาสตรศาสนาโลก ในทางกลับกัน พุทธศาสนิกชนจํานวน

มากมีความเห็นวา ศาสนิกชนในศาสนาอื่นมักไมเคารพและมีการวิพากษวิจารณ

เพื่อทําลายพระพุทธศาสนาเรื่อยมา เหตุการณตาง ๆ  ในชวงสองทศวรรษที่ผานมา

ทําใหชาวพุทธเชื่อวา ในปจจุบัน พุทธศาสนาในประเทศไทยก็ยังคงมีภัยคุกคาม

อยู แตคู ปรปกษเปลี่ยนหนาไปจากอีกศาสนาหนึ่งเปนอีกศาสนาหนึ่งท่ีสราง

ความหวาดกลัวยิ่งกวาเดิม ในชวงตนทศวรรษ 2500-2520 พุทธศาสนิกชนไทย

เผชิญหนากับชาวคริสตอยางหวาดวิตก แตนับตั้งแตทศวรรษ 2540 เปนตนมา 

พทุธศาสนิกชนไทยเริม่รูสกึถงึภยัคกุคามจากชาวมสุลมิ ชาวพทุธสวนใหญเชือ่เสมอ

วาศาสนาอ่ืนตองการเขาไปมีสวนรวมในอํานาจรัฐและรัฐปจจุบันก็สนับสนุนหรือ
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มีแนวโนมที่จะใหความสําคัญตอชาวมุสลิมมากกวาชาวพุทธ จึงเห็นวารัฐปฏิบัติ

อยางไมยตุธิรรมตอชาวพทุธในฐานะทีเ่ปนคนสวนใหญของประเทศ สาํหรบัคูขัดแยง

เดิมคอื ศาสนาครสิตทีป่ะทขุึน้ในชวงกอนและตนพทุธศกัราช 2500 แมจะสงบลงแต

พุทธศาสนิกชนบางทาน (ซึ่งมีบทบาทนําทางปญญาของชาวพุทธ) ก็มองวายังเปน

ภยัคกุคามไดอยู ควรตองไมลมืทีจ่ะนาํมาคดิพจิารณาเพือ่เรยีนรูภยัคกุคามดงักลาว

 พุทธศาสนิกชนที่ใหสัมภาษณจํานวนนอยและเปนคนรุ นใหมไดรับ

การศึกษาทั้งจากมหาวิทยาลัยสงฆและนอกมหาวิทยาลัยสงฆ เปนกลุมที่เปดกวาง

และมีหัวกาวหนาทางวัฒนธรรมมากที่สุด กลุมนี้ตระหนักดีวาพระพุทธศาสนานั้น

มีคุณลักษณะสําคัญคือ ยอมรับเสรีภาพดานการนับถือลัทธิความเชื่อหรือศาสนา

ใด ๆ ก็ตาม มีเมตตาธรรมตอผูอื่น และมีขันติธรรมตอความแตกตางทางศาสนา

แตมองวาเราจําเปนตองแยกความเปนไทยออกจากความเปนพุทธศาสนิกชน 

อัตลักษณทางศาสนาไมควรจะผูกติดกับอัตลักษณของชาติ เพราะขัดตอสังคม

พหุวัฒนธรรมและเปนอุปสรรคตอการพัฒนาประชาธิปไตย กลุมนี้จึงไมเห็นความ

สําคัญหรือไมเห็นดวยกับการยกพระพุทธศาสนาขึ้นเปนศาสนาประจําชาติไทยใน

รัฐธรรมนูญ เพราะรัฐไทยเองคือผูสรางปญหาและทําใหพระพุทธศาสนาเกิด

ความออนแอ ไมใชผูทีท่าํใหเกดิความมัน่คงดังทีเ่ชือ่กนัมา รัฐไทยใชพระพทุธศาสนา

เปนเครื่องมือในการปกครอง และทําใหพระพุทธศาสนาขาดความหลากหลายใน

การศึกษาและตีความธรรมใหเขากับสังคมรวมสมัย เปนอุปสรรคตอการพัฒนา

สังคมประชาธิปไตย การสนับสนุนจากรัฐ ไมวานิตยภัตร หรือสมณศักดิ์ ลวน

ทําใหพุทธศาสนิกชน ผูนําทางศาสนา ตองตีความพุทธศาสนาเพื่อตอบสนองความ

ตองการของรัฐเทานั้น การตีความคําสอนเพื่อสนับสนุนความแตกตางทางศาสนา

และวัฒนธรรม แมกระทั่งเพื่อสนับสนุนความแตกตางหลากหลายภายในพระพุทธ

ศาสนาเอง เชน เรื่องภิกษุณี หรือที่เก่ียวของพระพุทธศาสนารูปแบบอื่น ก็มักไม

ไดรับความสําคัญจากสถาบันพระพุทธศาสนาไทย สะทอนใหเห็นถึงการกําหนด

และนิยามตนเองทามกลางสังคมพหุวัฒนธรรมของพุทธศาสนิกชนที่ใหสัมภาษณ

จํานวนมากน้ันยังเปนไปตามจารีตความคิดของพุทธศาสนิกชนสวนใหญท่ีเปน

กระแสความคิดหลักของสังคมไทย
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3) การยอมรับแนวคิดพหุนิยมทางวัฒนธรรม

 การสํารวจเอกสารและการสัมภาษณทําใหไดเห็นภาพสะทอนมโนสํานึก

เร่ือง “ความหลากหลายวัฒนธรรม” ของพุทธศาสนิกชนไทยชัดเจนขึ้นวา 

ชาวพุทธซึ่งเปนคนสวนใหญเปนผู ตระหนักถึงการดํารงอยู ของผู คนท่ีมีความ

แตกตางทางศาสนาและวัฒนธรรม และเปนผูมีใจกวางและมีขันติธรรมในทาง

ศาสนา สาํนกึดงักลาวจึงสอดรบักบัแนวคิดของพระพทุธศาสนาทีอ่ยูในพระไตรปฎก 

กระน้ัน พุทธศาสนิกชนไทยสวนใหญทีใ่หสมัภาษณตรงกไ็มไดเปนหรอืไมไดยอมรบั

พหุนิยมทางวัฒนธรรมอยางเต็มที่ ชนชั้นนําและปญญาชนชาวพุทธระดับแนวหนา

ของไทยทุกยุคสมัยมองวาสังคมไทยเปนสังคมพุทธ พระพุทธศาสนามีคุณูปการที่

มีตอสังคมไทยนับแตอดีตจนปจจุบัน วัฒนธรรมอื่น ๆ มีความสําคัญเปนรองจาก

พระพุทธศาสนา พระพุทธศาสนาเปนองคประกอบหนึ่งในโครงสรางของความ

เปนไทย (ชาติ ศาสนา พระมหากษัตริย) แนวคิดเรื่องพหุนิยมทางวัฒนธรรมของ

พุทธศาสนิกชนไทยเกิดขึ้นบนพื้นฐานแนวคิดทางศาสนาแบบรวมเขา (Religious

inclusivism) ที่เห็นวาทุกศาสนามีความจริง มีความดีงาม แตพระพุทธศาสนา

เปนเลิศกวาศาสนาอื่นทั้งหมด เมื่อผสมรวมกับแนวคิดชาตินิยมไทย จึงทําให

พทุธศาสนกิชนสวนใหญ (ทัง้ทีป่รากฏในเอกสารและการสมัภาษณ) ไมเปดรบัความ

เทาเทียมกันทางศาสนาในสังคมไทยหรือเปดรับความคิดพหุนิยมทางวัฒนธรรม

อยางจาํกดั คอืไมยอมรบัใหวฒันธรรมตาง ๆ  ทีเ่กีย่วเนือ่งกบัศาสนาอืน่ ๆ  ไดรับการ

ปฏิบัติอยางเทาเทียมกันกับพระพุทธศาสนา พุทธศาสนิกชนจํานวนมากมีแนวคิด 

“พุทธศาสนนิยม” ทีเ่ชือ่วา “อตัลกัษณ” ของชาตไิทยผกูโยงสนทิแนนกบัพระพทุธ

ศาสนา ศาสนาอื่น ๆ หรือผูที่นับถือศาสนาอื่นมีสถานภาพเปนอื่น แมศาสนิกชน

เหลานัน้จะเกดิบนผนืแผนดินไทยกต็าม ความคิดพืน้ฐานทีว่า “พระพทุธศาสนาเปน

อันหนึ่งอันเดียวกับความเปนไทย” เปนกรอบคิดสําคัญที่ทําใหพุทธศาสนิกชนไทย

สวนใหญมองวา การเรยีกรองสทิธอินัจะพงึไดของศาสนกิชนตางศาสนาในชวงเวลา

ที่ผานมาเปนภัยคุกคามตอพุทธศาสนาและชาติไทย ดังนั้น เพื่อปกปองภัยคุกคาม

ตอพระพุทธศาสนา พุทธศาสนิกชนไทยจึงตองการผูกพระพุทธศาสนาเขาเปน



วารสารพุทธศาสนศกึษา จุฬาลงกรณมหาวทิยาลัย  ปที่ 30 ฉบับที่ 1 มกราคม – เมษายน 2566 29

อันหนึ่งอันเดียวกับรัฐใหชัดเจนขึ้นและมีผลในทางนิตินัย การผูกพระพุทธศาสนา

ไวกับรัฐ โดยมีกฎหมายรองรับอยางเปนลายลักษณอักษรจะทําใหพระพุทธศาสนา

มั่นคงและดํารงอยูกับสังคมไทยตลอดไป การใชอัตลักษณทางพุทธศาสนาเปน

เงื่อนไขแสดงถึง “ความเปนคนไทย” และ “แผนดินไทย” ทําใหพุทธศาสนิกชน

สวนใหญถือวาการเรียกรองใหพระพุทธศาสนาตองไดรับการอุปถัมภคุมครองเปน

พเิศษจากรฐัมคีวามชอบธรรม การยกพระพทุธศาสนาขึน้เปนศาสนาประจาํชาตไิทย

ในทางกฎหมายเปนเรื่องสําคัญ

อภิปรายผลการศึกษา

 จากขอสรุปที่ผานมาเราไดเห็นนัยสําคัญเกี่ยวกับการทบทวน หรือ

“การกาํหนดสถานะตนเอง” ทามกลางสงัคมพหวุฒันธรรมของพทุธศาสนกิชนไทย 

เปนสองแนวทางจากสองกลุมทีจ่าํแนกไว ประเดน็ทีเ่ดนชดัคอืทกุกลุมมองลกัษณะ

ของพุทธศาสนิกชนวามทีาททีีเ่ปดกวางตอเสรภีาพ โดยเฉพาะเสรภีาพในการนบัถอื

ศาสนา การไมเบียดเบียน และการมีขันติธรรมในการอยูรวมกับผูอื่น แตนาสนใจ

วาเมื่อพุทธศาสนิกชน (กลุมใหญ) มองตนเองในฐานะคนไทยก็จะมีความเห็นตอ

ไปวาอัตลักษณของคนไทยคือการนับถือพุทธศาสนา ดวยการยึดอยูกับอัตลักษณ

ความเปนไทยดังกลาวนี้ ทําใหไมสามารถเปดรับแนวคิดพหุนิยมทางวัฒนธรรมท่ี

พลเมอืงทกุคนทีแ่มจะมคีวามเชือ่ทางศาสนาแตกตางกนักต็องมสีถานภาพเทาเทยีม

กันภายในรัฐ ในเรื่องนี้ผูวิจัยมีขอพิจารณาและขออภิปรายดังตอไปนี้

 ประการที่หนึ่ง การมองตนเองในฐานะที่เกี่ยวของสัมพันธกับพระพุทธ

ศาสนาโดยตรง พทุธศาสนิกชนโดยรวมแลวมองวา ชาวพทุธเปนผูมคีณุธรรมทีส่าํคญั

ทีจ่ะชวยใหสงัคมไทยแมจะมคีวามหลากหลายทางศาสนากส็ามารถอยูรวมกนัดวยดี 

ไมเกิดความรุนแรงมากนกั คณุธรรมดังกลาว ไดแก เมตตาธรรม ขนัตธิรรม และการ

ใหเสรภีาพในการดําเนนิชีวิตตามวถิีทางที่ตนเองปรารถนา พทุธศาสนิกชนทั้งหมด

ที่ใหสัมภาษณมีความเห็นตรงกันวา พระพุทธศาสนาและพุทธศาสนิกชนมีความ

โดดเดนในคุณธรรมเหลานี้มาโดยตลอด ความมีใจดีหรือความเปดกวางทางความ
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คิดที่มีตอศาสนาอื่นมีหลักฐานรองรับในทางประวัติศาสตรและสอดคลองกับ

ภาพลักษณของชาวพุทธในสายตานักวิชาการดานสันติวิธีระดับโลก เชน ในงาน

ของโยฮัน กัลตุง เรื่อง “พุทธสันติวิธี : ทฤษฎีเชิงโครงสราง” ที่ชี้วา พุทธศาสนิกชน

มีความโดดเดนในแงที่สามารถอยูรวมกับผูอื่นโดยไมสรางความรุนแรง เนื่องจาก

พระพุทธศาสนามีความเปนพหุนิยมที่เปดใหระบบความเช่ืออ่ืนดํารงอยูรวมกัน

อยางสันติ”(กัลตุง, 2537, หนา 15-32) ประเด็นการรับรูและการนิยามตนเองใน

ฐานะพุทธศาสนิกชนนี้ นับวาพุทธศาสนิกชนที่ใหสัมภาษณสวนใหญจะมองตนเอง

วามีวิถีความคิดและการดํารงชีวิตตามหลักศาสนา 

 ประการทีส่อง การมองตนเองในฐานะทีเ่ปนพลเมอืงของรฐัไทย ชาวพทุธ

สวนใหญที่ใหสัมภาษณ และที่พบจากการศึกษาเอกสารตาง ๆ มองวาพระพุทธ

ศาสนามสีวนสาํคญัในการสรางความสงบรมเยน็ใหแกสงัคมไทย การทีศ่าสนาอืน่ ๆ  

หรือคนกลุมอื่นสามารถอยูในสังคมไทยอยางสงบสุขนั้น ก็ดวยเหตุที่วา สังคมไทย

มีแรงบันดาลใจจากพระพุทธศาสนา เมื่อมองตนเองทามกลางสังคมพหุวัฒนธรรม 

พุทธศาสนิกชนกลุมใหญที่ใหสัมภาษณมองวา “อัตลักษณ” ของชาติ คือ “ความ

เปนไทย” น้ันไมอาจแยกจากพระพุทธศาสนา การกําหนดและนิยามอัตลักษณ

ความเปนชาติ “ความเปนไทย” ไวเปนอนัหน่ึงอนัเดียวกบั “พระพทุธศาสนา” หรือ 

“ความเปนพทุธศาสนกิชน” นีเ้อง นาํไปสูความพยายามทาํให “ชาตไิทย” เปนของ

พุทธศาสนิกชน โดยการบัญญัติพระพุทธศาสนาประจําชาติไทยไวในรัฐธรรมนูญ 

การมองตนเองในแงทีส่มัพนัธกบัชาติและสงัคมดังกลาวนีไ้ดรบัการวเิคราะหวาเปน 

“เนื้อดิน” ใหแกความขัดแยงทางวัฒนธรรมในสังคมไทย (และสังคมอื่น ๆ เชน

ลังกา พมา) ดังที่ปรากฏในงานของเอกรินทร ตวนสิริ และอันวาร กอมะ 

(2019/2560) และขอวพิากษวจิารณของมารค ตามไท (2551) ซึง่ชีใ้หเหน็ถงึปญหา

ของการนิยามอัตลักษณความเปนไทยไวอยางคับแคบ และเสนอให “นิยาม”

ความเปนไทยใหมที่เปดกวางตอพลเมืองกลุมอื่นที่ไมใชชาวพุทธ อันจะเปนการ

แกปญหาความขัดแยงในสังคมไทยอยางยั่งยืน 
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 ประการที่สาม การตระหนักรูถึงความขัดแยงทางวัฒนธรรมอันเนื่องมา

จากการยดึอตัลกัษณเด่ียวทางวฒันธรรมของพทุธศาสนกิชน ปจจบัุน อตัลกัษณไทย

แบบเชงิเดีย่วทีโ่ยงกบัพระพทุธศาสนาจะไดรบัการวพิากษจากพทุธศาสนกิชนกลุม

เสรีนิยม ชาวพุทธทีใ่หสมัภาษณสวนใหญมองวาความเปนไทยจาํเปนตองมรีากฐาน

ที่เปนตัวบงชี้อัตลักษณ และพระพุทธศาสนาคือรากฐานสําคัญทางวัฒนธรรมท่ี

ทําใหความเปนไทยแตกตางจากความเปนอื่น สําหรับคนกลุมใหญที่มีแนวคิดแบบ

อนุรักษนิยมคอนขางเขมขน และชาวพุทธกลุมอื่นที่มีทาทีอนุรักษนิยมอยางออน 

การนิยามอัตลักษณไทยดวยพระพุทธศาสนาไมใชปญหาแตเปนคุณตอการพัฒนา

สังคมพหุวัฒนธรรมเสียดวยซํ้าไป

 ประการท่ีสี่ เม่ือมองจากขอสังเกตของผูทรงคุณวุฒิทานหนึ่ง พบวาการ

ขยายตัวอยางเขมขนของแนวคิดแบบศาสนนิยมน้ันเกิดขึ้นในทุกกลุมศาสนาใน

สังคมไทยไมใชเฉพาะในกลุมชาวพุทธกลุมนี้เทานั้น (สัมภาษณ 25 ตุลาคม 2562) 

นักสังคมวิทยาอธิบายวา ความพยายามที่จะดํารงอัตลักษณของกลุมศาสนิกชน

กลุ มตาง ๆ โดยหันไปเชิดชูความเหนือกวาทางศาสนาของตนนี้เปนกระแส

ทองถิ่นนิยมที่ตอตานกระแสโลกาภิวัตน ในกรณีพุทธศาสนิกชนไทย กระแส

หวาดกลวัอสิลามทีม่าพรอมกบัโลกาภวิตันเปนเหตปุจจยัสาํคญัอยางหนึง่ทีผ่ลกัดนั

ใหพุทธศาสนิกชนจํานวนมากตองการรักษาและปกปองความมั่นคงของพระพุทธ

ศาสนาไวดวยแนวคดิเรือ่ง “อตัลกัษณความเปนไทย” ดงัเชน การรณรงคใหบัญญติั

พระพุทธศาสนาประจําชาติไทยไวในรัฐธรรมนูญ เหตุผลประการสําคัญอยางหนึ่ง

ก็เพื่อปองกันภัยคุกคามจากศาสนาอื่น นาสนใจวาเหตุใดพุทธศาสนิกชนไทยกลุม

หน่ึงจึงกลับไปสมาทานแนวทางแบบศาสนนิยมและชาตินิยมไทยอยางเขมขน 

ตามการวิเคราะหของโรลันด โรเบิรตสัน (Roland Robertson 1992) กระแส

โลกาภิวัตน (และทุนนิยม) เปนแรงผลักดันสําคัญที่จะทําใหปจเจกบุคคลทบทวน

และตระหนักรูอยางแหลมคมเกี่ยวกับตําแหนงแหงท่ีของตัวเขาเองในโลกปจจุบัน 

ซึ่งมีพื้นที่แหงการตระหนักรูหรือจิตสํานึกเกี่ยวกับตัวตน 4 ระนาบทับซอนกันและ

กนัอยู ไดแก (1) การตระหนกัรูหรอืการมองตัวเองในฐานะปจเจกบุคคลทีม่ลัีกษณะ
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เฉพาะตัวฉัน (2) การตระหนักรูตัวเองในฐานะที่เปนสมาชิกของชาติ (3) การ

ตระหนักรูตนเองในฐานะสมาชิกของประชาคมโลก และ (4) การตระหนักรูตัวเอง

ในฐานะสมาชิกของมนุษยชาติ อภิญญา เฟองฟูสกุล เสริมวา การตระหนักรูตนเอง

โดยสัมพัทธกับพื้นที่ 4 ระนาบนี้เกิดขึ้นในชีวิตประจําวันของเราทุกคน (อภิญญา 

เฟองฟูสกุล, 2561, หนา 98-99) 

 จิตสํานึกทางศาสนาก็มีปฏิสัมพันธกับระนาบตาง ๆ ดังกลาวนี้เชนกัน 

ศรัทธาทางศาสนาสามารถกระตุนความสํานึกในระดับสากล ทําใหคํานึงถึงความ

เปนมนุษยที่ถูกบีบคั้นกดขี่ กรณีเชนนี้ชวยอธิบายถึงขบวนการท่ีศาสนาถูกนํามา

ปรับใชเพื่อปลดปลอยผูที่ถูกกดขี่จากรัฐ แตในบางกรณีอาจเปนไปในทางตรงกัน

ขาม คอืศรัทธาสามารถผนกึรวมกบัจติสาํนกึชาตินิยม กลายเปนเครือ่งมอืกลไกของ

รัฐในการตอตานระบบโลก ดังเชน อาจทําใหเกิดขบวนการทางศาสนาหัวรุนแรง 

(Fundamentalism) เปนตน ซึ่งเมื่อกระแสชาตินิยมไดกลายเปนหนึ่งเดียวกับ

ศาสนนิยมนั้นมักมีลักษณะที่เรียกวา “going native” คือเชิดชูศาสนาและ

วัฒนธรรมของตนโดยโจมตีวฒันธรรมอืน่ ๆ  วาเปนภยัคกุคาม (อภิญญา เฟองฟสูกลุ,

2541, หนา 8-9) แมกรอบคําอธิบายดังกลาวนี้สามารถใชเปนขอวิพากษศาสนา

ใดกต็ามทีมั่กจะยกเอาความเช่ือของตนเองไปวพิากษตดัสนิวฒันธรรมอืน่ ๆ  รวมทัง้

กีดกันชีวิตทางสังคมแบบอื่นออกจากพื้นที่ของตนในนามศรัทธาแหงศาสนาได 

แตเมื่อพิจารณาเฉพาะในมุมที่เก่ียวของกับพุทธศาสนิกชนไทย เราอาจกลาวไดวา

พุทธศาสนิกชนทั้งในอดีตและปจจุบันก็ตกอยูภายใตลักษณะ “going native” 

อยางทีป่รากฏเหน็ไดชดั นกัสงัคมวิทยาชีว้า การนยิามตนเองของปจเจกบคุคลโดย

สัมพทัธกบัระนาบตาง ๆ  จะกอใหเกดิผลในเชงิพฤตกิรรมแตกตางกนั เชน จติสาํนกึ

ที่นิยามตนเองกับรัฐชาติมักจะทําใหผูนิยามตนเองเชนนั้นมองผลประโยชนจาก

แงมุมเดียวกับชาติท่ีตนสังกัด ถึงขั้นยอมตนเปนสวนหนึ่งของกลไกอํานาจรัฐ 

ขณะที่การนิยามตนเองกับมนุษยชาติในบางกรณีจะสรางความขัดแยงตอผล

ประโยชนของรัฐชาติ เมื่อผลประโยชนของรัฐชาติขัดแยงกับผลประโยชนโดยรวม

ของมนุษยชาติ (อภิญญา เฟองฟูสกุล, 2561, หนา 99) นอกจากการนิยามตนเอง
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ของปจเจกบุคคลเปนไปตามระนาบดังกลาวแลว เม่ือพิจารณาจากองคประกอบ

ภายในสงัคมวฒันธรรมท่ีแวดลอมปจเจกบคุคลน้ันเอง กจ็ะพบวาการนยิามตนเองยงั

เปนปฏิสัมพันธภายในประสบการณระดับชีวิตของปจเจก ครอบครัว ชุมชน ชนชั้น

และรัฐชาติอีกดวย (เรื่องเดียวกัน, หนา 99-100) การทบทวนหรือนิยามตนเองใน

ประสบการณชีวิตระดับตาง ๆ เหลานี้กอใหเกิดจิตสํานึกหรือการนิยามตําแหนง

ที่ของตนในบริบทของครอบครัว ชุมชน พื้นถิ่น วัฒนธรรมชุมชน วัฒนธรรมของ

ชนชาต ิซ่ึงเมือ่นําแนวคิดนีม้าวเิคราะหสาํนกึเกีย่วกับตวัเองของพทุธศาสนกิชนไทย

จะเหน็วา ในฐานะปจเจกบุคคล ชาวพทุธนยิามตนเองโดยสมัพนัธกบัพระพทุธศาสนา

หรือสถาบันพระพุทธศาสนา (เปนชาวพุทธ/ชุมชนพุทธบริษัท) อันเปนชุมชนทาง

วัฒนธรรม และบุคคลของรัฐชาติ (เปนชนชาติไทย) เขมขนกวาการนิยามตําแหนง

แหงทีต่นเองในฐานะพลเมอืงโลก และการเปนอนัหนึง่อนัเดยีวกนักบัมนษุยชาตซิึง่

แตกตางหลากหลายวฒันธรรม ผลจากการศึกษาในบทความนีบ้งชีว้าพุทธศาสนกิชน

ไทยสวนใหญกาํหนดนยิามสถานะตนเองและพทุธศาสนาไวในพืน้ทีจ่าํกดัคอื ความ

เปนชาติไทยและความเปนพุทธซึ่งยากตอการเปดรับแนวคิดพหุวัฒนธรรมนิยม

อยางเต็มที่ กลาวอยางตรงไปตรงมา ชาวพุทธสวนมากที่ใหสัมภาษณ ในฐานะ

ปจจเจกบคุคลดเูหมอืนจะไมรูสกึถงึความแตกตางและความเปนอืน่ของศาสนกิชน

ตางศาสนา แตเมือ่พิจารณาสถานะของตนเองในบริบทท่ีสมัพันธกบัแนวคิดเรือ่งชาติ

ไทยและสถาบันพระพุทธศาสนา ความรูสึกแปลกแยกแตกตางอันเนื่องมาจาก

ความไมไววางใจตอผูอื่นที่มีความเชื่อแตกตางกันนั้นยังมีอยูอยางมีนัยสําคัญ

สรุป

 การกําหนดตนเองทามกลางกระแสพหุวัฒนธรรมในฐานะบุคคลของ

ศาสนาและบคุคลของชาติของพทุธศาสนกิชนไทยนัน้ เมือ่พจิารณาภายในกรอบคดิ

ความเปนเหตุปจจัย (อิทัปปจจยตา) ของพุทธศาสนาเอง อาจกลาวไดวา ลักษณะ

ชาตินิยมและพุทธศาสนิยมของพุทธศาสนิกชนไทย คือปฏิกิริยาที่มีตอกระแส

โลกาภวิตัน ดงัทีน่กัวชิาการดานวฒันธรรมศึกษาและสงัคมวทิยาชีไ้ว แตนาพิจารณา
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ดวยวา การปรับตัวเพื่อตอสูกับกระแสโลกาภิวัตนดวยการทบทวนตัวเองของ

พุทธศาสนิกชนไทยอยูสวนใหญยังจัดอยูในระนาบที่หนึ่งและระนาบที่สองเทานั้น 

แมโดยลักษณะสําคัญแลว พระพุทธศาสนาสามารถกําหนดนิยามตนเองใหเปนผู

รวมทุกขกับมนุษยชาติทั้งมวล แตพุทธศาสนิกชนไมอาจพัฒนาทบทวนตนเองและ

ยกระดับสํานึกขึ้นสู ระนาบท่ีสามและสี่ได สวนหนึ่งก็อาจจะเปนดวยเหตุท่ี

พุทธศาสนาไทยตกอยูภายใตกรอบโครงสรางของความเปนไทยท่ีรัฐไทยสรางข้ึน

ต้ังแตสมัยรัชกาลที่ 6 และแนวการศึกษาพุทธศาสนาในสังคมไทยไมถูกปรับให

สอดคลองกับสังคมสมัยใหมที่ยอมรับสิทธิ เสรีภาพ ความเสมอภาค และความ

หลากหลายทางวัฒนธรรม ดังที่นักวิชาการผูทรงคุณวุฒิและพุทธศาสนิกชนฝาย

เสรีนิยมตั้งขอสังเกตไวนั่นเอง 
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