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บทคัดยอ

งานวิจัยนี้มีวัตถุประสงคเพื่อศึกษาทาทีของพุทธศาสนาภายใตกรอบ

แนวคิดแบบพหุนิยมทางศาสนาตอมโนทัศนเรื่องพระเจาที่ปรากฏในพระไตรปฎก 

โดยมุงเนนการวิเคราะหเร่ืองเลาเกี่ยวกับการเผชิญหนาระหวางพุทธศาสนากับ

มโนทัศนเรื่องพระเจาของพราหมณในพระไตรปฎก จากการศึกษาพบวามโนทัศน

เร่ืองพระเจาของพราหมณในพระไตรปฎกเปนแบบเอกเทวนิยม หลักคําสอน

ของพทุธศาสนาไมอาจยอมรบัมโนทศันเรือ่งพระเจาของพราหมณได แตไมปรากฏ

การปฏิเสธมโนทัศนนี้อยางตรงไปตรงมา พุทธพจนในพระไตรปฎกชี้แตเพียงวา

ไมเคยมีบุคคลใดสามารถตรวจสอบมโนทัศนเร่ืองพระเจาไดโดยประสาทสัมผัส 

สําหรับกรณีหลักคําสอนเรื่องระบบวรรณะและการบูชายัญซึ่งเปนหลักคําสอน
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ของพราหมณทีเ่ชือ่มโยงกบัมโนทศันเรือ่งพระเจาโดยตรง พทุธศาสนาไมไดลมลาง

หลักคําสอนเร่ืองระบบวรรณะและการบูชายัญ แตถอดรื้อหลักคําสอนดังกลาว

โดยการเปลี่ยนจากระบบชนชั้นและพิธีกรรมที่เชื่อมโยงกับพระเจาไปสูการกระทํา

ทางจริยธรรมและกระบวนการทางธรรมชาติและการเมือง อยางไรก็ตาม จากทาที

ของพุทธศาสนาตอมโนทัศนเรื่องพระเจาของพราหมณไมใชหลักฐานที่เพียงพอ

สําหรับการยืนยันวาพุทธศาสนาไมมีแนวคิดแบบพหุนิยมทางศาสนา เพราะ

พุทธศาสนายังคงยืนยันว าสัจธรรมมีลักษณะเป นภววิสัย ซ่ึงเป ดโอกาส

ความเปนไปไดที่ศาสนาอื่นอาจคนพบสัจธรรม แตไมไดยอมรับวาคําสอนของ

ทุกศาสนาเปนจริงอยางเทาเทียมกันทั้งหมด 

คําสําคัญ: พุทธศาสนา พหุนิยมทางศาสนา พระเจา ศาสนาพราหมณ วรรณะ 

 การบูชายัญ
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Buddhist Pluralism and the Concept of God*

Chalermwut Wijit**

Abstract

 This research aims to study the attitude of Buddhism within

the conceptual framework of religious pluralism towards the concept

of God in the Tipitaka by focusing on the analysis of narratives 

concerning the confrontation between Buddhism and Brahmins’ 

concept of God in the Tripitaka. The study finds that the Brahmins’ 

concept of God in the Tripitaka is that of a monotheistic God. The 

Buddhist doctrines cannot accept the Brahmins’ concept of God, 

but it does not appear to be a straightforward rejection of it. Words 

of the Buddha in the Tripitaka merely point out that no person has 

ever been able to examine the concept of God through the senses. 

As for the caste system and sacrifice, these Brahmin doctrines are

directly related to the concept of God. Buddhism does not overturn 

the doctrines of caste system and sacrifice, but deconstructs them by 
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converting from divine system of classes and rituals to ethical actions 

as well as natural and political processes. Nevertheless, the attitude 

of Buddhism towards Brahmins’ concept of God is not sufficient for 

affirming that Buddhism does not have a religious pluralist outlook 

because Buddhism maintains that the ultimate truth is objective, 

thereby opening up possibilities for other religions to discover it. 

However, Buddhism does not accept that the teachings of all religions 

are all equally true. 

Key words: Buddhism, Religious Pluralism, God, Brahmanism, Caste 

 system, Sacrifice
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1. ความเปนมาของประเด็นพหุนิยมในพุทธศาสนา

พุทธศาสนาถือกําเนิดขึ้นจากการตรัสรู ของพระพุทธเจาผูทรงดํารง

พระชนมชีพอยูทางตอนเหนือของชมพูทวีปเมื่อประมาณ 2,600 ปลวงมาแลว ใน

ทามกลางความขดัแยงและความหลากหลายทางศาสนา ดงัปรากฏในพรหมชาลสตูร

ทีไ่ดกลาวถงึแนวคดิทางปรชัญาและศาสนาในสงัคมสมยันัน้กวา 62 ทฏิฐ ิโดยแตละ

ทิฏฐิตางใหความสําคัญกับประเด็นปญหาทางอภิปรัชญาที่แตกตางกันเกี่ยวกับ

เรื่องธรรมชาติของตัวตน จิตวิญญาณ ธรรมชาติของโลก ชีวิตหลังความตาย และ

ภาวะแหงนิพพาน ทั้งแสดงใหเห็นทฤษฎีทางญาณวิทยาที่อยู เบื้องหลังทิฏฐิ

เหลานั้น ซึ่งสรุปได 3 ประเภท คือ 1. การหยั่งเห็นภายในอันเปนผลมาจากการฝก

สมาธิจนถึงขั้นเจโตสมาธิ 2. การอนุมานดวยเหตุผลและการคาดคะเนความจริง

และ 3. วิมตินิยม (ชาญณรงค บุญหนุน, ม.ป.ป., หนา 4-5) นอกจากนี้ พุทธพจน

ในพระสูตรดังกลาวดูเหมือนจะบอกเปนนัยวาพระพุทธเจาไมไดทรงใหความสนใจ

กับประเด็นปญหาทางอภิปรัชญาที่ศาสนาสมัยนั้นใหความสนใจ แตพระองคทรง

เขาใจความสนใจ ทรงรูเกีย่วกบัหลกัคําสอนและทฤษฎทีางญาณวทิยาท่ีอยูเบือ้งหลงั 

รวมถึงผลทีต่ามมาจากการยดึถอืหลกัคําสอนของศาสนาท้ังหลายในสมยันัน้ ความรู

และความเขาใจในเรือ่งนีส้ะทอนใหเหน็วาพระพทุธเจาทรงไมตดิกบัดกัทางความคดิ

ทฤษฎีดังเชนศาสนาอื่น ทั้งนาเชื่อไดวาพระพุทธเจาทรงบรรลุความหลุดพนโดย

อาศัยทฤษฎีทางญาณวิทยาที่แตกตางไปจากทฤษฎีทางญาณวิทยาทั้ง 3 ประเภท

ที่กลาวไปขางตน

 อยางไรก็ตาม เราอาจจัดประเภททิฏฐิในชมพูทวีปสมัยพุทธกาลออกได

เปน 2 กลุมอุดมการณทางศาสนา คือ 1. อุดมการณแบบยืนยันโลก (World-

affirmation) ของพวกพราหมณที่ยึดมั่นในหลักคําสอนจากคัมภีรพระเวทที่ยึด

โยงกับพระเจา อุดมการณน้ีมีจุดหมายคือการมีชีวิตท่ีมีความสุขแบบโลกียวิถี 

ไดแก ความรํ่ารวย เกียรติยศ สุขภาพที่แข็งแรง การมีอายุยืน และการมีทายาท

สืบตระกูล รวมถึงการเกิดในโลกสวรรคที่มีความสุขทางวัตถุในชีวิตหลังความตาย 

ทั้งนี้ พราหมณสมัยกอนพุทธกาลไมไดตระหนักถึงความทุกขอันเกิดจากการมีชีวิต 
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ดังน้ัน พราหมณจึงไมไดพยายามแสวงหาทางออกจากการมีชีวิตดวยการสละโลก

ผานการออกบวชเพือ่บรรลโุมกขธรรม (โชศี, 2536, หนา 37-46) และ 2. อดุมการณ

แบบปฏิเสธโลก (World-denial) และเหนือโลก (World-transcendence) ของ

พวกนักบวชที่เรียกวาสมณะ นักคิดกลุมนี้ดําเนินชีวิตในรูปแบบของอนาคาริยะคือ

เปนผูไมมเีหยาไมมเีรอืน ตัดขาดจากเครือ่งผกูพันทางโลก แตไมไดตดัขาดการตดิตอ

กับสังคมภายนอกอยางสิ้นเชิง โดยศาสนาในกลุมอุดมการณนี้มีจุดหมาย หลัก

คําสอน และวิถีปฏิบัติที่แตกตางกัน (วิจิตร เกิดวิสิษฐ, 2528, หนา 61) แตมีจุด

รวมกันคือการวิพากษความเช่ือและจารีตประเพณีของพราหมณ การปฏิเสธ

ความศักดิ์สิทธิ์ของคัมภีรพระเวท การสรางหลักคําสอนจากมุมมองท่ีตรงขามกับ

หลกัคาํสอนของพราหมณ และศาสดาของศาสนาในกลุมอดุมการณแบบปฏเิสธโลก

และเหนือโลกมักไมใชชนวรรณะพราหมณ แตยืนยันวาตนเองไดคนพบหรือบรรลุ

สัจธรรมแหงธรรมชาติที่ชนทุกวรรณะสามารถบรรลุถึงไดจากการใชเหตุผลหรือ

การปฏิบัติสมาธิ (Robinson, Johnson and Thanissaro Bhikkhu, 2005, p. 2)

จากความแตกตางของอดุมการณทางศาสนาสองกระแสทีเ่ปนคูตรงขามกนัไดนาํไป

สูความขดัแยงทัง้ในเชงิหลกัคําสอนและวถิปีฏบัิติทางศาสนา ซึง่สงผลตอพฤตกิารณ

แหงการดํารงอยูรวมกันในชุมชนทางศาสนาของสังคมชมพูทวีปสมัยพุทธกาล

ที่มีลักษณะ “ประกาศวาทะของตนเทานั้น แตกระทบกระเทียบ ดูหมิ่น กลาวขม

วาทะของผูอื่นทําใหไมนาเชื่อถือ” (พระไตรปฎก เลม 20 ขอ 66 หนา 256) 1 

กลาวคือศาสนาทั้งหลายตางอวดอางวาหลักคําสอนของตนเทานั้นท่ีเปนจริงและ

ดูหมิ่นหลักคําสอนของศาสนาอ่ืนเพื่อหวังทําลายความนาเชื่อถือ การกระทบ

กระทัง่ระหวางศาสนาจึงเกดิขึน้โดยทัว่ไปในสงัคม ในทามกลางกระแสอันเชีย่วกราก

และการขับเคี่ยวระหวางสองกระแสอุดมการณทางศาสนายอมเปนปญหาวา

พระพุทธเจาทรงวางตําแหนงแหงที่ของพุทธศาสนาไว ณ ที่ใด และมีทาทีอยางไร

ตอศาสนาอื่น แนนอนวาภาพแหงการดํารงพระชนมชีพตามวิถีแหงสมณะของ

พระพทุธเจายอมเปนหลกัฐานทีช่ีช้ดัวาพทุธศาสนาไมไดมอีดุมการณแบบยนืยนัโลก 

1 บทความวิจัยนี้อางอิงพระไตรปฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย
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แตการจดัใหพทุธศาสนาอยูในกลุมอดุมการณแบบปฏเิสธโลกและเหนอืโลกก็ไมได

หมายความวาพุทธศาสนามจุีดหมาย หลกัคําสอน และวถีิปฏบัิตท่ีิเหมอืนกบัศาสนา

ใดศาสนาหน่ึงในกลุ มอุดมการณนี้อยางเปนเนื้อเดียวกัน หากพิจารณาจาก

พรหมชาลสูตรท่ีไดกลาวไปขางตนจะพบวาพระพุทธเจาทรงยืนยันวาหลักคําสอน

และทฤษฎีทางญาณวิทยาที่อยูเบื้องหลังหลักคําสอนของพระองคแตกตางจาก

ศาสนาอื่นแทบทั้งหมดในสังคมสมัยนั้น 

 สําหรับการถกเถียงประเด็นเรื่องทาทีของพุทธศาสนาตอศาสนาอื่น

สามารถแบงไดเปน 3 แนวคิด ดังนี้ 1. แนวคิดแบบกีดกันคัดออก (Exclusivism) 

เปนแนวคิดที่ยืนยันวามีเพียงวิถีปฏิบัติของพุทธศาสนาเทานั้นท่ีนําไปสูจุดหมาย

2. แนวคิดแบบรวมเขาทั้งหมด (Inclusivism) เปนแนวคิดที่ยืนยันวาวิถีปฏิบัติของ

ทุกศาสนาสามารถนําไปสูจุดหมายเดียวกันได แตมีเพียงวิถีปฏิบัติของพุทธศาสนา

เทานั้นท่ีเปนทางตรง วิถีปฏิบัติของศาสนาอื่นเปนทางออมที่ยากลําบาก และ 

3. แนวคิดแบบพหุนิยม (Pluralism) เปนแนวคิดที่ยืนยันวาวิถีปฏิบัติและจุดหมาย

ของศาสนาทั้งหลายสามารถเปนจริงไดอยางเทาเทียมกัน ในการถกเถียงท่ีผานมา

นกัวชิาการสวนใหญมกัเสนอวาพทุธศาสนามแีนวคิดแบบกีดกนัคัดออกหรอืแนวคดิ

แบบรวมเขาทัง้หมด เพอรรี ่ชมดิต ลอยเคล (Perry Schmidt-Leukel) เปนหนึง่ใน

นกัวชิาการทีม่องวาพทุธศาสนามแีนวคดิแบบกดีกนัคดัออกดวยเหตผุล 4 ประการ 

คือ 1. พุทธศาสนายืนยันความรูในขอบเขตของภูมิปญญาครอบจักรวาล (cosmic 

vision) (Schmidt-Leukel, 2017, p. 71) ชมิดต ลอยเคลสนับสนุนขออางนี้

จากการตีความบทอุปมาอุปไมยเรื่องคนตาบอดคลําชางในพระไตรปฎกท่ีบงช้ีวา

พระพุทธเจาในทัศนะของพุทธศาสนาเปนผูรูสัจธรรมอยางครบถวนและรอบดาน 

ขณะที่ศาสดาอื่นในสมัยนั้นเปนผูที่รูสัจธรรมเพียงบางสวน (Schmidt-Leukel, 

2017, p. 72) 2. พุทธศาสนามีหลักคําสอนเรื่องการไมยึดมั่นวาทิฏฐิของตนเทานั้น

ที่เปนจริง แตหลักการน้ีถูกงดเวนกับหลักคําสอนของพุทธศาสนา (Schmidt-

Leukel, 2017, p. 73) 3. พุทธศาสนายืนยันวาหลักอริยสัจ 4 หรือหลักอริยมรรค

มีองค 8 เทานั้นที่เปนวิถีปฏิบัติไปสูจุดหมาย และ 4. หลักคําสอนเรื่องพระพุทธเจา
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จะเสด็จอุบัติขึ้นมากกวาหนึ่งพระองคในชวงเวลาและโลกเดียวกันไมได ดังนั้น จึง

เปนไปไมไดทีจ่ะมบีคุคลอืน่ทีส่ามารถสัง่สอนวถิปีฏบิติัดงักลาวได (Schmidt-Leu-

kel, 2017, pp.74-76) นอกจากนี้ ชมิดต ลอยเคลเห็นวาพุทธศาสนายังมีอุปสรรค

สําคัญอีกประการที่ยากตอการพัฒนาไปสูแนวคิดแบบพหุนิยมคือพุทธศาสนาเปน

ศาสนาแบบอเทวนิยมซึ่งมีหลักคําสอนที่ไมลงรอยกับมโนทัศนเรื่องพระเจาของ

ศาสนาเทวนิยม พุทธศาสนามองวามโนทัศนเร่ืองพระเจาอาจเปนอุปสรรคตอ

การบรรลุความหลุดพน และจะยอมรับมโนทัศนเรื่องพระเจาก็ตอเมื่อมโนทัศนน้ี

สนับสนุนหลักกฎแหงกรรมของพุทธศาสนา (Schmidt-Leukel, 2017, pp. 79)

ขณะที่ เค. เอ็น. ชยติลเลเก (K. N. Jayatilleke) เสนอการอธิบายทาที

ของพุทธศาสนาตอศาสนาอื่นที่อาจจัดใหอยูในกลุมแนวคิดแบบรวมเขาทั้งหมด 

กลาวคอืพทุธศาสนาไมมแีนวคดิแบบพหนุยิมเพราะพระพทุธเจาทรงยนืยนัวาหลกั

อริยมรรคมีองค 8 คือวิถีปฏิบัติเดียวที่นําไปสูความหลุดพน แตพุทธศาสนาก็มี

แนวคิดแบบขันติธรรมเชิงวิพากษ (Critical Tolerance) (Sharma, 1997, p.147) 

ซึ่งเปนแนวคิดที่ตั้งอยูบนฐานของการปฏิเสธการอางคําสอนเชิงคัมภีร (Dogma) 

ผานการสนับสนุนใหตรวจสอบหลักคําสอนของศาสนาท้ังหลายซ่ึงรวมถึงหลักคํา

สอนของพุทธศาสนา โดยการตรวจสอบจะตองปราศจากความยึดมั่นถือมั่น ความ

เกลียดชัง ความหลง หรือความกลัว (Jayatilleke, 1991, p. 17) ทั้งนี้ ชยติลเลเก

ชีว้าหลกัคาํสอนเรือ่งอทิปัปจจยตาและสถานะของพระพทุธเจาทีเ่ปนเพยีงผูคนพบ

สจัธรรมเปนสองหลักการสาํคัญทีส่นบัสนนุแนวคิดเรือ่งขันตธิรรม กลาวคอืสจัธรรม

ของพทุธศาสนาทีเ่รียกวาอทิปัปจจยตาเปนกระบวนการของธรรมชาตทิีอ่งิอาศยักนั

เกิดขึ้นและดับไป กระบวนการนี้ดํารงอยูและดําเนินไปตามสภาพธรรมชาติของตัว

มันเอง ไมวาจะมีผูมารับรูมันหรือไมก็ตาม พระพุทธเจาเปนเพียงผูคนพบและนํา

สัจธรรมมาสั่งสอนตามที่ทรงรูและเห็น พระพุทธเจาจึงมิใชผูผูกขาดและกําหนด

ความจริง เชนนี้พุทธศาสนาจึงยอมรับความเปนไปไดที่บุคคลนอกพุทธศาสนาจะ

คนพบสจัธรรมและบรรลคุวามหลดุพนเชนเดยีวกบัพระพทุธเจาไดดวยตนเอง โดย

เรียกบุคคลประเภทนี้วาพระปจเจกพุทธเจา (Jayatilleke, 1991, pp. 20-21) 
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จากการยอมรับความเปนไปไดวาบุคคลนอกพุทธศาสนาสามารถคนพบสัจธรรม

และบรรลุความหลดุพน ไมไดหมายความวาพทุธศาสนายอมรบัหลกัคาํสอนของทุก

ศาสนาวาเปนจริงเทากันทั้งหมด ชยติลเลเกอางหลักฐานจากสันทกสูตรซึ่งบันทึก

เหตุการณคร้ังพระอานนทกลาวถึงเร่ืองลัทธิอันไมใชการประพฤติพรหมจรรย

และลัทธิประพฤติพรหมจรรยแตไมนาไววางใจ โดยลัทธิประเภทหลังมีลักษณะ 4 

ประการ คือ 1. ศาสดาต้ังตนเปนสัพพัญู 2. ศาสนาท่ีตั้งอยูบนฐานความรูจาก

การฟงสืบตอกันมาหรืออางจากตํารา 3. ศาสนาที่ตั้งอยูบนฐานความรูจากการใช

ตรรกะหรือการคาดคะเนทางอภิปรัชญา และ 4. ศาสนาที่มีแนวคิดแบบวิมตินิยม 

จากพระสูตรน้ี ชยติลเลเกเหน็วาพทุธศาสนายอมรบัวาหลกัคาํสอนของบางศาสนา

พอใชไดและไมเปนเท็จ แตตั้งบนฐานทางญาณวิทยาที่ไมแนนอน โดยเราสามารถ

ตรวจสอบความจริงของหลักคําสอนของศาสนาอื่นไดโดยใชหลักอริยมรรคมีองค 

8 เปนเกณฑตัดสิน ภายใตเกณฑนี้พุทธศาสนาไมไดปฏิเสธหลักคําสอนของศาสนา

อื่นทั้งหมด พุทธศาสนาสามารถยอมรับหลักคําสอนพื้นฐานของศาสนาอื่นไดตราบ

เทาทีห่ลักคาํสอนเหลานัน้ยอมรบัและใหความสาํคัญกบัความหลดุพน เจตจาํนงเสร ี

การปฏิเสธความหลุดพนที่ถูกกําหนดไวลวงหนา การรับผิดชอบทางจริยธรรม การ

สนับสนุนการพัฒนาคุณคาทางจริยธรรมและจิตวิญญาณ และการรักษาศีลธรรม 

(Jayatilleke, 1991, pp. 23-25) 

 อนึ่ง พุทธศาสนาสามารถยอมรับในเชิงปฏิบัติไดแมแตกับความตองการ

เปนมิตรกับพระเจาที่ไมไดมีลักษณะเปนบุคคลผูทรงสัพพัญู (omniscient) และ

ทรงพลานุภาพ (omnipotent) แตเปนผูทรงปญญาและเปยมลนดวยศีลธรรม 

พระพุทธเจาถงึขัน้สอนวธิเีปนมติรกบัพระเจา ดวยมองวาการมพีระเจาในลกัษณะน้ี

จะชวยกระตุนใหเกิดการพัฒนาทางจิตวิญญาณและจริยธรรม ซึ่งเปนขั้นตอนหนึ่ง

ของการปฏบิตัไิปในทศิทางทีถ่กูตอง (Jayatilleke, 1991, pp. 23-25) อยางไรกต็าม 

ผูวิจัยตั้งขอสังเกตวาทาทีของพุทธศาสนาตอมโนทัศนเรื่องพระเจาตามการอธิบาย

ของชยตลิเลเกเปนการยอมรบัมโนทศันเรือ่งพระเจาในความหมายของเทวะ (gods) 

ไมใชพระเจา (God) ในความหมายของศาสนาเอกเทวนยิม ดวยเปนทีท่ราบกนัดวีา
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พุทธศาสนายอมรับการมีอยูของสิ่งมีชีวิตที่เรียกวาเทวดาหรือพรหม โดยถือวาเปน

สิ่งมีชีวิตประเภทหน่ึงที่มีชีวิตที่ดีกวามนุษยในบางแงมุม แตสิ่งมีชีวิตประเภทนี้

ยังตกอยูในอํานาจของกิเลสและการเวียนวายตายเกิดในสังสารวัฏเชนเดียวกับ

มนุษย ในบางแงมุมมนุษยอาจเหนือกวาเทวะ เชน ความกลาหาญ ความมีสติ 

การประพฤติพรหมจรรย เปนตน (พระพรหมคุณาภรณ, 2552, หนา 466) 

 อยางไรก็ตาม ทานพุทธทาสภิกขุไดเสนอทาทีของพุทธศาสนาตอศาสนา

อื่นที่แตกตางออกไป และอาจเรียกไดวาเปนแนวคิดแบบพหุนิยม โดยแนวคิดนี้ตั้ง

อยูบนฐานของปณธิาน 3 ประการ คอื 1. การทาํความเขาใจระหวางศาสนาใหจงได 

2. การทําใหทุกคนเขาถึงหัวใจแหงศาสนาของตน และ 3. การชวยใหทุกคนถอน

ตัวออกจากวัตถุนิยมคือความลุมหลงในเรื่องเนื้อหนัง (พุทธทาสภิกขุ, 2528, 

หนา 3) และหลักการ 3 ประการ คือ 1. ภาษาคนกับภาษาธรรม 2. แนวคิดเรื่อง

จติวาง และ 3. แนวคิดเร่ืองแกนแทของศาสนาทัง้หลายเหมอืนกนั (สแวเรอร, 2547, 

หนา 20) ซึ่งเราอาจเขาใจแนวคิดของทานพุทธทาสภิกขุจากบทอุปมาอุปไมย

เรื่องความเหมือนกันของนํ้าในพระธรรมเทศนาเรื่องไมมีศาสนา ดังนี้ 

...ขอใหเราพิจารณาดูความเหมือนกัน มันเปนเรื่องงาย ๆ คือ

นํ้านั่นเอง คนสวนมากมักคิดวามีนํ้าอยูหลายชนิด และมองนํ้า

เปนชนิดตาง ๆ เชน นํ้าฝน นํ้าบอ นํ้าในหนองบึง ประหนึ่งวา

น้ําเหลานั้นไมมีอะไรเหมือนกันเลย ที่เขาใจเชนนี้ก็เพราะดูที่

ภายนอก แตบุคคลที่มีความรูมากกวานั้นยอมจะรูชัดวาไมวา

จะเปนนํ้าชนิดไหนก็ตาม เราสามารถกลั่นกรองเอานํ้าสะอาด

ไดจากนํ้าน้ัน แตถาเราวิเคราะหใหลึกลงไปอีก เราจะไดผล

สรุปออกมาวา ไมมีนํ้าอยูเลย มีแตธาตุประกอบ 2 อยาง คือ 

ไฮโดรเจนและออกซเิจน ทีเ่ราเรยีกวานํา้นัน้ก็คอืความวางเปลา 

ในทํานองเดียวกัน ผูที่บรรลุถึงบรมธรรมแลวยอมจะเห็นวาไมมี

สิ่งที่เรียกวาศาสนาเลย... (Sharma, 1997, pp. 151-152)
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 แนวคิดแบบพหุนิยมทางศาสนาของพุทธศาสนาซึ่งตอไปในบทความนี้

ผู วิจัยจะขอเรียกวาพุทธธรรมพหุนิยมในทัศนะของทานพุทธทาสภิกขุก็อยูบน

ฐานคิดเดียวกับการพิจารณาความเหมือนกันของนํ้าในบทอุปมาอุปไมยขางตน 

กลาวคอืในขัน้สมมตบิญัญตั ิปถุชุนผูมอีวชิชายอมยดึถอืศาสนาในเชงิรปูแบบทีเ่ปน

เพียงลักษณะภายนอก ในข้ันนี้ปุถุชนยอมเห็นวาศาสนาท้ังหลายแตกตางและ

ไมเขากัน ซึ่งมักนําไปสูการแบงแยก การดูถูกศาสนาอื่นแลวหันมายกยองศาสนา

ของตน มองศาสนาอื่นเปนผูหลงผิดและมีเพียงศาสนาของตนเทานั้นท่ีถูกตอง 

ความคิดเชนนี้ทายที่สุดจะนําไปสูความขัดแยงและความเปนศัตรู ในขั้นตอมาหาก

ปุถุชนไดศึกษาแกนธรรมของศาสนาของตนใหลึกซึ้งยิ่งขึ้นจะพบวาทุกศาสนา

มีคุณคาในเชิงจริยธรรมรวมกัน คือการสอนตามแนวทางของตนเพื่อเอาชนะ

การเอาตนเองเปนศูนยกลางและสงเสริมความรักตอเพื่อนรวมโลก และในขั้น

สุดทาย หากบุคคลไดศึกษาถึงแกนธรรมของศาสนาของตนจนรูแจงในความจริง

สงูสุดจะพบวาไมมสีิง่ทีเ่รยีกวาศาสนาอกีตอไป นัน่คอืทุกศาสนาตางมีสารตัถะธรรม

รวมกัน แตดวยพื้นฐานแหงธรรมที่ไมสามารถอธิบายได จึงจําเปนตองตั้งชื่อเรียก

ใหเกิดความเขาใจรวมกนั แตละศาสนาจงึมคีาํเรยีกธรรมทีแ่ตกตางกนั เชน นพิพาน 

พระเจา พรหมนั เปนตน แตคาํเหลานีไ้มอาจครอบคลมุความหมายทีแ่ทจรงิทัง้หมด

ของสัจธรรม และหากยึดติดกับภาษาคนที่มนุษยสมมติข้ึนก็ยากท่ีจะเขาใจภาษา

ธรรมอันเปนความหมายที่แทจริงและซอนอยูเบื้องหลังหลักคําสอนของทุกศาสนา

ที่มีอยูรวมกัน (สแวเรอร, 2547, หนา 28) 

 ภายใตกรอบแนวคิดแบบพุทธธรรมพหุนิยมของทานพุทธทาสภิกขุได

ทําใหจุดหมาย หลักคําสอน และวิถีปฏิบัติของศาสนาทั้งหลายที่แตกตางกันกลาย

เปนเรื่องในระดับภาษาคนหรือสมมติบัญญัติ แตในระดับภาษาธรรมหรือ ปรมัตถ

บัญญัติ ศาสนาทั้งหลายเปนหนึ่งเดียวกันทั้งในแงของจุดหมายที่มีรวมกันคือความ

หลุดพนจากความทุกข หลักคําสอนและวีถีปฏิบัติที่มีแกนเดียวกันคือการเอาชนะ

การเอาตนเองเปนศูนยกลางและสงเสริมความรักตอเพื่อนรวมโลก และวิถีปฏิบัติ

ของทกุศาสนามศีกัยภาพเพยีงพอทีจ่ะนาํพาผูปฏบิตัไิปสูจุดหมายได อยางไรกต็าม 
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แนวคิดน้ีตองเผชิญกับหนึ่งในปญหาสําคัญคือ พุทธศาสนาเปนศาสนาอเทวนิยม

ทีม่กัถกูเขาใจวามีแนวคดิปฏเิสธการดํารงอยูของพระเจาและไมมจีดุหมายสงูสดุคอื

พระเจา ในแงน้ีพุทธศาสนาจะมทีาทอียางไรตอมโนทัศนเรือ่งพระเจาของศาสนาอืน่

โดยเฉพาะอยางยิ่งศาสนาเอกเทวนิยม ทานพุทธทาสภิกขุอธิบายวาการจัดให

พุทธศาสนาเปนศาสนาที่ไมมีพระเจานั้นถูกตองเพียงครึ่งเดียว พุทธศาสนาไม

ยอมรับพระเจาที่เปนบุคคล แตมีพระเจาประเภทที่ไมใชบุคคล (พุทธทาสภิกขุ, 

2528, หนา 39) ทานพุทธทาสภิกขุเสนอการอธิบายมโนทัศนเรื่องพระเจาใน

ศาสนาคริสตซึง่เปนศาสนาเอกเทวนยิมในลกัษณะเดยีวกบัการอธบิายพระพทุธเจา

กับพระธรรม น่ันคือการวิเคราะหวาพระเจาตามคัมภีรพันธสัญญาใหมเปนเพียง

บุคคลสมมติในระดับภาษาคน ซึ่งการเขาใจในภาษาระดับนี้จะนําไปสูปญหาทาง

ตรรกวิทยา เชน การกลาววาพระเจาอยูทุกหนทุกแหง แตหากมองในระดับภาษา

ธรรม พระเจาเปรียบไดกับพุทธภาวะอันเปนสากล อสังขตธรรม หรือธรรมท่ี

ไมไดถูกปรุงแตง ไมไดเกิดจากเหตุปจจัยจึงสามารถปรากฏอยูในทุกสรรพสิ่ง 

ทั้งเปนปฐมเหตุของสิ่งทั้งปวงในฐานะที่มีอยูกอนสิ่งทั้งปวง การเขาใจอสังขตธรรม

จะชวยปลดเปล้ืองอวิชชาและทําใหเห็นพระเจา เมื่อเห็นฉายาของพระองคก็

เปรียบไดกับการอยู ในอาณาจักรของพระเจาซึ่งปราศจากความทุกขท้ังปวง 

ถึงตรงนี้ทานพุทธทาสภิกขุไดตีความธรรมใหกลายเปนสิ่งเดียวกับพระเจา 

(สแวเรอร, 2547, หนา 32-34) 

 โดนัลด เค. สแวเรอร (Donald K. Swearer) วิพากษแนวคิดของทาน

พุทธทาสภิกขุในประเด็นนี้วากําลังใชหลักคําสอนเรื่องธรรมของพุทธศาสนาเขาไป

ตีความมโนทัศนเรื่องพระเจาของศาสนาเอกเทวนิยม ขณะเดียวกันก็ใชหลัก

เทววิทยามาตีความธรรมของพุทธศาสนามากจนเกินไป ซึ่งเปนการมองขาม

ความแตกตางขั้นพื้นฐานระหวางโลกทัศนของศาสนาคริสตกับพุทธศาสนา 

(สแวเรอร, 2547, หนา 34-35) ขณะที่ คริสติน เบส คิบลินเกอร (Kristin Beise 

Kiblinger) เห็นวาหลักการเร่ืองภาษาคนกับภาษาธรรมของทานพุทธทาสภิกขุ

ตั้งอยูบนแนวคิดแบบเอกยานที่เชื่อวามีเพียงวิถีปฏิบัติเดียวและมุงไปสูจุดหมาย
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สุดทายเดียวเทานั้นคือจุดหมายของศาสนาของตน จุดหมายของศาสนาอื่น

ทีแ่ตกตางถกูมองเปนเพียงทีพั่กชัว่คราวหรอืบนัไดไปสูจดุหมายทีจ่รงิกวา ในทศันะ

ของคิบลินเกอร การยอมรับคุณคาและความจริงของศาสนาอื่นภายใตหลักการ

เรื่องภาษาคนกับภาษาธรรมเปนเพียงวิธีที่ใชหลักคําสอนของพุทธศาสนาเขาไป

คัดกรองหลักคําสอนของศาสนาอื่น และพยายามตีความหลักคําสอนเชิงจารีตและ

จดุหมายของศาสนาอืน่ทีแ่ตกตางใหเกดิความสอดคลองกบัหลกัคาํสอนสาํคญัของ

พุทธศาสนาโดยเมินเฉยตอลักษณะเฉพาะที่แตกตางของศาสนาอื่น (Kiblinger, 

2004, p. 159-169) 

 นาสังเกตวาการเสนอแนวคิดเกี่ยวกับทาทีของพุทธศาสนาตอศาสนาอื่น

ของนักวิชาการท้ังสามทาน มโนทัศนเร่ืองพระเจาเปนหนึ่งในหัวขอสําคัญท่ีทุก

แนวคิดตางเสนอการอธิบายที่แตกตางกันภายใตกรอบแนวคิดของตน ท้ังนี้ อาจ

เปนเพราะมโนทัศนดังกลาวเปนหน่ึงในลักษณะท่ีแตกตางอยางชัดเจนระหวาง

พุทธศาสนากับศาสนาอื่น โดยในกรอบแนวคิดแบบกีดกันคัดออกและแนวคิด

แบบรวมเขาทั้งหมด มโนทัศนเรื่องพระเจาถูกมองเปนอุปสรรคของพุทธศาสนา

ตอการมีแนวคิดแบบพหุนิยม แตไมไดหมายความวาพุทธศาสนาไมยอมรับ

มโนทัศนเร่ืองพระเจาอยางสิ้นเชิง ดูเหมือนวาพุทธศาสนายอมรับมโนทัศนเรื่อง

พระเจาของศาสนาเทวนิยมบางประเภทได แตตองไมใชในแบบของศาสนา

เอกเทวนิยม สําหรับกรอบแนวคิดแบบพุทธธรรมพหุนิยมของทานพุทธทาสภิกขุ 

พุทธศาสนาสามารถยอมรับมโนทัศนเรื่องพระเจาของศาสนาเอกเทวนิยมเชน

ศาสนาคริสตได แตแนวคิดนี้ก็ถูกโตแยงวาเปนการตีความหลักคําสอนของศาสนา

อื่นที่เมินเฉยตอลักษณะเฉพาะของแตละศาสนา ทั้งเปนการยอมรับความแตกตาง

เพียงในระดับปรากฏการณ แตตัวความเปนจริงไมมีความแตกตางหลากหลาย 

 จากทาทีของพุทธศาสนาภายใตกรอบแนวคิดท่ีแตกตางกันตอมโนทัศน

เรื่องพระเจาที่กลาวไปขางตนไดนําไปสูปญหาที่นาพิจารณาประการหนึ่งคือ 

ภายใตแนวคิดแบบพหุนิยมจําเปนตองยอมรับหรือพยายามทําใหจุดหมาย หลัก

คาํสอน และวถิปีฏบิติัของทกุศาสนาทีแ่ตกตางและขดัแยงกนัเปนจริงอยางเทาเทยีม
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กนัหรอืไม อยางไรกต็าม ในบทความนีไ้มไดตองการมุงถกเถยีงในประเดน็เรือ่งทาที

พุทธศาสนาตอศาสนาอืน่วามแีนวคดิแบบใด ดวยผูวิจยัเหน็วาพทุธศาสนามแีนวคดิ

แบบพหุนิยม2แตไมไดมีลักษณะตามแนวคิดของทานพุทธทาสภิกขุ กลาวคือพุทธ

ศาสนาไมไดยืนยันวาทุกศาสนามีจุดหมาย หลักคําสอน และวิถีปฏิบัติรวมกันและ

เปนจริงทั้งหมด พุทธศาสนามีจุดหมายสูงสุดคือการหลุดพนจากความทุกขอยาง

สิ้นเชิง โดยหลักอริยมรรคมีองค 8 เปนวิถีปฏิบัติเดียวที่นําไปสูจุดหมายดังกลาว 

แตวิถีปฏิบัตินี้สามารถปรากฏไดในหลายรูปแบบและชื่อเรียก รวมถึงไมไดมีอยูแต

ในหลักคําสอนของพุทธศาสนาเทานั้น ทั้งนี้ ศาสนาอื่นอาจมีจุดหมาย หลักคําสอน 

และวิถีปฏิบัติที่แตกตางหรือคลายคลึงกับพุทธศาสนา แตไมไดหมายความวา

จดุหมาย หลกัคาํสอน และวถิปีฏบิติัของทกุศาสนาเปนจรงิตามความเชือ่ของศาสนา

นั้นโดยไมมีศาสนาที่เปนเท็จ พระพุทธเจาทรงกระตุนเราใหผูคนรวมกันตรวจสอบ

หลักคําสอนของศาสนาท้ังหลายซึ่งรวมถึงพุทธศาสนาใหเห็นเปนท่ีประจักษ

ตรงกันในระดับปุถุชนวาหลักคําสอนเหลานั้นเปนจริงหรือเท็จอยางไร โดยไมได

เร่ิมตนจากการมองวาหลักคําสอนของพุทธศาสนาเทานั้นที่เปนจริง จากแงมุมนี้ 

ผูวิจัยจะมุงศึกษาวิธีการของพระพุทธเจาภายใตกรอบแนวคิดแบบพหุนิยมเมื่อ

ตองเผชิญหนากับหลักคําสอนที่ถูกมองวาเปนมิจฉาทิฐิ โดยอาศัยการวิเคราะห

จากทาทีของพระพุทธเจาตอมโนทัศนเรื่องพระเจาของพราหมณท่ีปรากฏผาน

เรื่องเลาในพระไตรปฎก

2. วัตถุประสงคของงานวิจัย

 เพ่ือศึกษาทาทีของพุทธศาสนาภายใตกรอบแนวคิดพหุนิยมทางศาสนา

ตอมโนทัศนเรื่องพระเจาที่ปรากฏในพระไตรปฎก

3. วิธีดําเนินการวิจัยและขอบเขตงานวิจัย

 งานวิจัยนี้เปนงานวิจัยเชิงเอกสารที่มุงศึกษาและวิเคราะหแนวคิดแบบ

พหุนิยมทางศาสนาในพุทธศาสนาจากหลักคําสอนท่ีปรากฏในพระไตรปฎก โดย
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มุงเนนไปที่พระสูตรที่บันทึกเหตุการณการเผชิญหนาระหวางพุทธศาสนากับ

มโนทศันเร่ืองพระเจาของศาสนาเอกเทวนยิมซึง่เปนภาพสะทอนมมุมองและวิธกีาร

ตามแนวทางพุทธธรรมพหุนิยมในการดํารงอยูรวมกันกับศาสนาอื่นทามกลาง

ความแตกตางและขัดแยงระหวางศาสนา นอกจากนี้ ในกระบวนวิเคราะหจะได

พจิารณาขอถกเถยีงทีป่รากฏในบทความและหนังสอืวชิาการทีเ่กีย่วของกับประเดน็

พหุนิยมทางศาสนาและมโนทัศนเรื่องพระเจา

4. พุทธธรรมพหุนิยมในพระไตรปฎก

ในทามกลางสถานการณทีศ่าสนาทัง้หลายตางอวดอางวาหลกัคาํสอนของ

ตนเทานั้นที่เปนจริง และการกระทบกระทั่งระหวางศาสนาที่เกิดขึ้นโดยทั่วไปใน

สังคมชมพทูวีปสมัยพุทธกาล พระพทุธเจายังคงยดึมั่นในหลักขันตธิรรม ดงัปรากฏ

ในโอวาทปาติโมกขซึ่งพระพุทธเจาทรงแสดงแกคณะสงฆผูเดินทางไปประกาศ

ธรรมยังแวนแควนตาง ๆ  และเดินทางกลับมาประชุมรวมกันในวันเพ็ญเดือนมาฆะ

ครั้งนั้นพระองคทรงประกาศอุดมการณแหงสมณะวาตองยึดถือความอดทนอด

กลั้น ยึดมั่นในนิพพานเปนบรมธรรม ไมทํารายและเบียดเบียนผูอื่น ทั้งแสดงหลัก

การเผยแผศาสนาที่จะตองไมวารายและทํารายผูอื่น สํารวมระวังในปาติโมกข 

รูจักประมาณในอาหาร อยูในเสนาสนะที่สงัด และการประกอบความเพียรใน

อธิจิต (พระไตรปฎก เลม 10 ขอ 90 หนา 50-51) ทั้งนี้ ขันติธรรมในพุทธศาสนา

ยังไมไดมีความหมายเพียงการไมทํารายผูอื่นท้ังทางกาย วาจา และใจ แตรวมถึง

การมีเมตตาตอผูวารายและทํารายตน แมในกรณีที่ตนถูกทํารายอยางไมเปนธรรม 

(พระไตรปฎก เลม 12 ขอ 232 หนา 244) เมื่อพิจารณาจากแงมุมนี้ยอมชัดเจนวา

พทุธศาสนายดึมัน่ในหลกัขนัตธิรรมอยางเครงครัด แตทาทเีชนนีไ้มไดเปนหลกัฐาน

ทีเ่พยีงพอสาํหรบัการยนืยนัวาพทุธศาสนามแีนวคิดแบบพหนุยิม เพราะศาสนาทีม่ี

แนวคดิแบบกดีกนัคดัออกหรอืแนวคดิแบบรวมเขาทัง้หมดกอ็าจยดึมัน่ในหลกัขนัติ

ธรรมได สิ่งที่แตกตางกันระหวางแนวคิดแบบพหุนิยมกับหลักขันติธรรมคือแนวคิด

แบบพหุนิยมเปดรับวาจุดหมาย หลักคําสอน และวิถีปฏิบัติของศาสนาอื่นมีคุณคา
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และเปนจริงไดเทาเทียมกับศาสนาของตน มิใชเพียงการอดทนท่ีจะไมเบียดเบียน

ศาสนาอื่น แตคิดเสมอวาหลักคําสอนของศาสนาอื่นเปนเท็จ ไมมีวิถีปฏิบัติที่

ครบถวน หรือหากมีวิถีปฏิบัติที่นําไปสูจุดหมายไดก็เปนเสนทางที่ยากลําบากกวา

ศาสนาของตน ดังนั้น การยืนยันวาพุทธศาสนามีแนวคิดแบบพหุนิยมจําเปน

ตองพิจารณาวาพทุธศาสนายอมรบัจดุหมาย หลกัคาํสอน และวถิปีฏบิตัขิองศาสนา

อื่นวามีคุณคาและเปนจริงหรือไม

 สําหรับผูวิจัย เมื่อพิจารณาจากหลักธรรมและเรื่องเลาในพระไตรปฎก

พบวาพุทธศาสนามีแนวคิดแบบพหุนิยมทางศาสนาใน 4 มิติ ดังนี้ มิติแรกคือมิติ

ทางอภิปรัชญา พุทธศาสนามีมุมมองตอความเปนจริงสูงสุดหรือสัจธรรมในเชิง

กระบวนการแหงเหตุและปจจัยที่อิงอาศัยกันเกิดขึ้นและดับไปท่ีเรียกว า

ปฏิจจสมุปบาท โดยกระบวนการนี้มีลักษณะเปนภววิสัยคือดํารงอยูและดําเนินไป

โดยไมมีผู สรางและไมขึ้นอยู กับบุคคลใด พระพุทธเจาเปนเพียงผู คนพบและ

เผยแสดงสัจธรรมออกมาเปนศาสนธรรมใหชาวโลกไดรับรู ท้ังพระสมณโคดม

พุทธเจาก็ไมใชบคุคลเดียวทีส่ามารถคนพบสจัธรรมไดดวยพระองคเอง หลกัคําสอน

เรื่องพระปจเจกพุทธเจาบงช้ีวามีบุคคลที่สามารถคนพบสัจธรรมไดดวยตนเองโดย

ไมจําเปนตองรูจักกับพุทธศาสนา นอกจากนี้ ในนครสูตรยังเผยใหเห็นวาพระ

สมณโคดมพุทธเจาไมใชบุคคลแรกที่คนพบสัจธรรมและเผยแผศาสนาธรรม หาก

แตมีศาสดาของศาสนาในอดีต ซึ่งในที่นี้พุทธศาสนาเรียกวาพระสัมมาสัมพุทธเจา 

เคยคนพบสัจธรรมและเผยแผศาสนธรรมที่สามารถนําพาสาวกของตนไปสู 

ความหลุดพนมากอนหนาศาสนาของพระสมณโคดมพุทธเจาแลว นอกจากนี้ ทาที

ของพระพุทธเจาที่แสดงถึงการไมผูกขาดการคนพบสัจธรรมยังปรากฏผาน

พุทธพจนที่กลาวถึงผูที่รักความจริงวาไมควรยืนยันวา “เรารูสิ่งนี้ เราเห็นสิ่งนี้ 

นี้เทานั้นจริง อยางอื่นไมจริง” (พระไตรปฎก เลม 13 ขอ 427 หนา 536) พุทธพจน

น้ีเสมือนเปนการเนนยํ้าความเปนไปไดที่ศาสนาอื่นอาจจะคนพบสัจธรรมและ

เผยแสดงศาสนธรรมที่ถูกตองไดเชนเดียวกับพุทธศาสนา แตไมไดหมายความวา

พุทธศาสนายอมรับสัจธรรมและศาสนธรรมของทุกศาสนา
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 มติถิดัมาคอืมติทิางญาณวทิยา บนฐานคดิทีไ่มปดโอกาสความเปนไปไดที่

ศาสนาอื่นอาจคนพบสัจธรรมและเผยแสดงศาสนธรรม พระพุทธเจาทรงแนะนํา

ใหมนุษยผูดํารงอยูในทามกลางความหลากหลายทางศาสนาจําเปนตองตรวจสอบ

หลักคําสอนของศาสนาตาง ๆ ซึ่งรวมถึงพุทธศาสนากอนการตัดสินใจเชื่อหรือ

สมาทานหลักคําสอนเหลานั้นมาปฏิบัติ โดยการตรวจสอบตองไมเริ่มตนจากการ

ยืนยันวาหลักคําสอนของพุทธศาสนาเทานั้นที่เปนจริงเมื่อหลักคําสอนของศาสนา

อื่นแตกตางและขัดแยงชนิดเปนคูตรงขามกับหลักคําสอนของพุทธศาสนา และ

ควรใชกระบวนการทางประสาทสมัผสัในระดบัปถุชุนเปนเครือ่งมอืตรวจสอบ ทัง้นี้ 

นาสนใจวาแมพุทธศาสนาจะยอมรับวามีเครื่องมืออื่นทางญาณวิทยาท่ีนาเช่ือถือ

และทรงประสทิธภิาพเหนอืกวากระบวนการทางประสาทสมัผสัในระดบัปถุชุนเชน

การหยั่งรูหรือฌาน แตเหตุใดเรื่องเลาในพระไตรปฎกจึงมักปรากฏวาพระพุทธเจา

ทรงเสนอใหผูคนใชกระบวนการทางประสาทสมัผสัในระดบัปถุชุนตรวจสอบความ

จรงิของหลักคาํสอนทางศาสนา สาํหรับผูวจิยั การเลอืกใชเครือ่งมอืทางญาณวทิยา

ประเภทน้ีของพุทธศาสนานั้นทําใหผู คนในสังคมสามารถมีสวนรวมตรวจสอบ

ความจริงของหลักคําสอนทางศาสนาทั้งหลายไดเปนวงกวางและเทาเทียมกัน 

ทั้งยังสามารถหาขอยุติที่เห็นเปนที่ประจักษรวมกันไดในปจจุบัน

 มติทิีส่ามคอืเรือ่งจดุหมายสงูสดุทางศาสนา มตินิีเ้ปนประเดน็ทีเ่กีย่วเนือ่ง

กับเร่ืองขอบเขตของสัจธรรมท่ีพระพุทธเจาทรงคนพบ ในทัศนะชมิดต ลอยเคล 

พุทธศาสนายืนยันการรูสัจธรรมในขอบเขตของภูมิปญญาครอบจักรวาลซ่ึงขัดแยง

กับแนวคิดแบบพหุนิยมทางศาสนาของจอหน ฮิคที่วา “การสนับสนุนความเขาใจ

เชงิพหุนยิมไมสามารถอวดอางภมิูปญญาครอบจักรวาล” (Schmidt-leukel, 2017, 

p.71) อยางไรก็ตาม ผูวิจัยเห็นวาความเขาใจพุทธศาสนาของชมิดต ลอยเคล

ขดัแยงกับพุทธพจนในจฬูวจัฉโคตตสตูรซึง่ปรากฏการปฏเิสธสถานะผูทรงสพัพญัู

ในความหมายของบุคคลที่มีความรูครอบคลุมสัจธรรมท้ังหมดท้ังในยามหลับและ

ยามตืน่ของพระพทุธเจา แตในการปฏิเสธนัน้ไมปรากฏพทุธพจนทีก่าํหนดขอบเขต

ของความรูในสัจธรรมของพระพุทธเจาอยางชัดเจน พระพุทธเจาตรัสแตเพียง
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วาทรงเปนผูรูวิชชา 3 คือการรูอยางครบถวนเกี่ยวกับชีวิตและกรรมในอดีตชาติ

ของพระองคเองและสรรพสัตวทั้งมวล และความรูเร่ืองนี้เปนพื้นฐานสําคัญตอ

การรูและเขาใจเรื่องทุกขและการดับทุกข กลาวอีกนัยหนึ่งคือพระพุทธเจาทรง

ยนืยนัวาพระองคทรงรอบรูเรือ่งทกุขและการดับทกุขอยางสมบูรณแบบ แตไมยนืยนั

วาทรงรูสัจธรรมเรื่องอื่นอีกหรือไม 

 อยางไรก็ตาม ในสีสปาสูตรแสดงใหเห็นวาพระพุทธเจาไมไดทรงเผย

สัจธรรมทั้งหมดที่ทรงรูออกมาเปนศาสนธรรม และหากเปรียบเทียบระหวาง

สัจธรรมที่พระพุทธเจาทรงรูกับศาสนธรรมท่ีพระองคทรงแสดงจะเห็นวามีสัดสวน

ที่แตกตางกันเปนอยางยิ่ง การแสดงศาสนธรรมตลอดระยะเวลา 45 ปแหง

การประกาศธรรมเปนเพียงเศษเสี้ยวหนึ่งของสัจธรรมที่พระพุทธเจาทรงรู และ

ศาสนธรรมเหลาน้ันสรุปลงไดเพียงเร่ืองเดียวเทานั้นคือเรื่องทุกขและการดับทุกข 

โดยพระพุทธเจาทรงใหเหตุผลของการไมแสดงสัจธรรมบางสวนท่ีพระองคทรง

รู  เพราะสัจธรรมสวนนั้นไมไดสนับสนุนการปฏิบัติเพื่อการบรรลุจุดหมายคือ

การหลุดพนจากความทุกข จากทาทีเชนน้ีทําใหเขาใจไดวาพระพุทธเจาทรงใช

จุดหมายจํากัดขอบเขตของศาสนธรรมของพระองค ทั้งนี้ พุทธศาสนาไมไดมองวา

ทุกศาสนามีจุดหมายสูงสุดรวมกัน ซึ่งตามนัยยะน้ีแตละศาสนาอาจมีสัจธรรมและ

ศาสนธรรมทีแ่ตกตางกนัเพือ่นําไปสูจุดหมายสงูสดุทีแ่ตกตางกนั สาํหรบัพทุธศาสนา 

ความแตกตางทางศาสนาเหลานี้ไมจําเปนตองเปนเท็จ ไรสาระ หรือไรประโยชน

เสมอไป จากบทอปุมาอปุไมยเรือ่งลกูศรอาบยาพษิในจฬูมาลงุกยสตูร พระพทุธเจา

ทรงเหน็วามสีจัธรรมบางสวนทีม่นษุยไมอาจรูได แตขณะเดยีวกนักท็รงยอมรบัโดย

นยัวามสีจัธรรมบางสวนทีน่อกเหนือไปจากเรือ่งทกุขและการดบัทุกขเปนสิง่ท่ีมนษุย

อาจรูไดและเปนจรงิ แตการรูสจัธรรมสวนนัน้มนันาํไปสูจดุหมายอืน่ทีพ่ระพทุธเจา

มองวาไมไดสําคัญและจําเปนอยางเรงดวนสําหรับชีวิตมนุษยที่มีความจํากัดทั้งใน

ดานเวลาและความสามารถทางญาณวิทยา แตหากบุคคลใดสนใจจะแสวงหาหรือ

พยายามไปถึงซ่ึงจุดหมายอื่นเหลานั้น พระพุทธเจาก็ไมไดหวงหามหรือประณาม 

สําหรับผูวิจัย การยืนยันความรูในสัจธรรมที่มีขอบเขตของพระพุทธเจา การจํากัด
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ขอบเขตของจุดหมายและศาสนธรรมของพุทธศาสนาไวเพียงเรื่องทุกขและการ

ดับทุกข รวมถึงทาทีแหงความเงียบของพระพุทธเจาตอจุดหมาย สัจธรรม และ

ศาสนธรรมของศาสนาที่อยูนอกขอบเขตเรื่องทุกขและการดับทุกขเทากับเปน

การเปดพื้นที่ใหกับการกลาวอางความจริงของศาสนาอื่นท่ีอยูนอกขอบเขตของ

พุทธศาสนาวามีโอกาสที่จะเปนจริงได 

 มิติสุดทายคือเรื่องวิถีปฏิบัติไปสู จุดหมายสูงสุดทางศาสนา สําหรับ

พุทธศาสนา หลักอริยมรรคมีองค 8 เปนวิถีปฏิบัติเดียวเทานั้นท่ีสามารถนําพา

ผูปฏิบัติไปสูจุดหมายสูงสุดคือความหลุดพน แตไมไดหมายความวาพุทธศาสนา

ปฏิเสธความเปนไปไดที่จะคนพบวิถีปฏิบัตินี้ในศาสนธรรมของศาสนาอื่น ในมหา

ปรินิพานสูตรผานคําถามของสุภัททะที่มีตอพระพุทธเจาวา ครูทั้ง 6 ผูเปนศาสดา

รวมสมัยกับพระองค ประกอบดวย ปูรณกัสสป มักขลิโคสาล อชิตเกสกัมพล 

ปกุธกัจจายนะ สัญชัยเวลัฏฐบุตร และนิครนถนาฏบุตร พวกทานเหลานี้ตรัสรู

ตามปฏิญญาของพวกทานหรือไม พระพุทธเจาตรัสตอบวา “..ในธรรมวินัยใด ไมมี

อริยมรรคมีองค 8 ยอมไมมีสมณะที่ 1 ยอมไมมีสมณะที่ 2 ยอมไมมีสมณะที่ 3 

ยอมไมมีสมณะที่ 4 ในธรรมวินัยที่มีอริยมรรคมีองค 8 ยอมมีสมณะท่ี 1 ยอมมี

สมณะที่ 2 ยอมมีสมณะที่ 3 ยอมมีสมณะที่ 4...” (พระไตรปฎก เลม 10 ขอ 214 

หนา 162) นาสงัเกตพระพทุธเจาไมไดทรงตอบคําถามอยางตรงไปตรงมาหรอืปฏเิสธ

การตอบคาํถาม พระองคทรงตอบในลกัษณะการวางเกณฑเพือ่ตรวจสอบวาศาสนา

ใดสามารถนําไปสูความหลุดพนจากความทุกขอยางสิ้นเชิง หลักเกณฑนั้นคือหลัก

อริยมรรคมอีงค 8 การวางหลกัเกณฑเพือ่ตรวจสอบเชนนีเ้ทากบัเปนการเปดโอกาส

ความเปนไปไดทีศ่าสนาอืน่อาจมหีลกัคําสอนดังกลาว อนันาํไปสูการบรรลจุดุหมาย

สูงสุดเดียวกันกับพุทธศาสนาได 

 อยางไรก็ตาม การตรวจสอบศาสนาอื่นวาสามารถนําพามนุษยไปสู 

จุดหมายสูงสุดเดียวกับพุทธศาสนาไดหรือไม ภายใตเงื่อนไขของการมีหลักคําสอน

เร่ืองอริยมรรคมีองค 8 ยอมไมใชการแสวงหาหลักคําสอนท่ีมีช่ือเรียกวา 

“อริยมรรค” และมีองคธรรม 8 ประการในหลักคําสอนของศาสนาอื่น เราตอง
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ตระหนักวาการที่พุทธศาสนายืนยันวาหลักอริยมรรคมีองค 8 เปนวิถีปฏิบัติเดียวสู

ความหลุดพน ไมไดหมายความวาหลักคําสอนน้ีมีชื่อเรียกและรูปแบบเดียว ใน

มหาหัตถิปโทปมสูตรแสดงใหเห็นวาพระธรรมเทศนาของพระพุทธเจาท่ีปรากฏ

ในหลายวาระโอกาสดวยโวหารที่หลากหลาย ปรากฏช่ือเรียกหลักคําสอนและ

รูปแบบที่แตกตางกันเปนจํานวนมาก แตทั้งหมดสรุปลงไดในหลักคําสอนเดียวคือ

หลักอริยสัจ 4 ทั้งนี้ เนื่องจากพุทธศาสนาเห็นวาสัจธรรมมีลักษณะที่ “ลึกซึ้ง 

เห็นไดยาก รูตามไดยาก สงบ ประณีต ไมเปนวิสัยแหงตรรกะ ละเอียด” (พระ

ไตรปฎก เลม 13 ขอ 337 หนา 407) กลาวอีกนัยหนึ่งคือสัจธรรมเปนสิ่งท่ียาก

ตอการเผยแสดงใหผูอืน่เขาใจ ดวยเปนสิง่ทีอ่ยูเหนือภาษาและเหตผุล แตการสือ่สาร

ระหวางมนุษยไมอาจหลกีเลีย่งการใชภาษาและเหตผุลเปนสือ่กลางได ผลทีต่ามมา

และตองยอมรบัคอืผูแสดงธรรมไมอาจสือ่สารสจัธรรมออกมาไดอยางสมบูรณแบบ 

 นอกจากนี้ การแสดงธรรมแตละครั้งยังถูกจํากัดดวยเรื่องบริบทของเวลา

สถานที ่และสติปญญาของผูฟงธรรม ภายใตเงือ่นไขเหลานีน้าเชือ่ไดวาพระพทุธเจา

ยังไมไดทรงแสดงความรูในสัจธรรมที่เกี่ยวกับเรื่องทุกขและวิถีปฏิบัติเพื่อการดับ

ทุกขซึ่งไดรับการบันทึกในพระไตรปฎกออกมาในทุกแงมุมและรูปแบบ นอกจากนี้ 

การที่พุทธศาสนาอธิบายโลกดวยหลักปฏิจจสมุปบาทคือการอธิบายความเปนไป

ของโลกและชีวิตดวยวิถีแหงการดําเนินไปตามกระแสแหงเหตุและผลท่ีข้ึนตอเหตุ

ปจจัยในกระบวนการของธรรมชาติที่ไมหยุดนิ่ง เมื่อปจจัยเปลี่ยนผลยอม

เปลี่ยนแปลงตามไปดวย ดังนั้นรูปแบบของวิถีปฏิบัติที่ เหมาะสมและทรง

ประสิทธิภาพกับมนุษยในชวงเวลาหนึ่งอาจไมเหมาะกับมนุษยในอีกชวงเวลาหนึ่ง 

พลวัตแหงการเปลี่ยนแปลงของรูปแบบของวิถีปฏิบัติจึงเกิดขึ้นตลอดเวลาอันอาจ

นําไปสูการกอเกิดวิถีปฏิบัติใหมที่ไมปรากฏมากอนในพระไตรปฎก เมื่อเปนดังนี้ 

พุทธศาสนาจึงเห็นวามนุษยไมควรรีบปดใจตอความแตกตางทางศาสนาดวยการ

ตัดสินความจริงและคุณคาของศาสนาอื่นไวกอนลวงหนา แตควรเปดใจเขาไป

แสวงหาและตรวจสอบความถูกตองของจุดหมาย หลักคําสอน และวิถีปฏิบัติของ

ศาสนาอื่นดวยตนเอง  
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5. เรือ่งเลาเกีย่วกบัพระเจาในพระไตรปฎก: ปฐมเหตุและจดุหมาย

 สูงสุด 

 หากพุทธธรรมพหุนิยมมีรูปแบบดังกลาวขางตน ยอมเปนปญหาตามมา

วาพุทธศาสนาจะมีวิธีดํารงอยูรวมกับศาสนาอื่นที่แตกตางและขัดแยงอยางไร ซึ่ง

บทความนี้จะมุงศึกษาเฉพาะกรณีการเผชิญหนาระหวางพุทธศาสนากับมโนทัศน

เรื่องพระเจาของศาสนาเอกเทวนิยมซึ่งมีลักษณะขัดแยงอยางชัดเจนกับหลักคํา

สอนของพุทธศาสนา ทั้งนี้ ผูวิจัยเห็นวาเรื่องเลาเกี่ยวกับการเผชิญหนาระหวาง

พระพุทธเจากับมโนทัศนเรื่องพระเจาของพราหมณในพระไตรปฎกนาจะเปน

คําตอบใหกับปญหานี้ได แตกอนอื่นเราจําเปนตองระบุใหชัดเจนเสียกอนวา

มโนทัศนเร่ืองพระเจาของพราหมณที่พระพุทธเจาทรงเผชิญมีลักษณะอยางไร 

หากยึดตามการแบงยุคของปรัชญาอินเดียดวยเกณฑของศาสนาฮินดูจะถือวา

พุทธศาสนาเกิดขึ้นในยุคมหากาพย ประมาณ 600 ปถึง 200 ปกอนคริสตกาล 

ซึ่งเปนยุคถัดมาจากยุคพระเวทซึ่งเปนชวงเวลาที่แนวคิดแบบพหุเทวนิยมกําลัง

พัฒนาไปสูแนวคิดแบบอติเทวนิยมและการเกิดขึ้นของระบบวรรณะ ในชวงปลาย

ของยุคนี้อิทธิพลของพราหมณไดกาวขึ้นมาถึงจุดสูงสุด พิธีกรรมทางศาสนาตกอยู

ในมือของพราหมณอยางสิ้นเชิงและยัญพิธีมีความสลับซับซอนเพิ่มมากขึ้นจนเกิด

ความเขมขลังและศักดิ์สิทธิ์ในตัวเอง ทายที่สุดยัญพิธีไมไดเปนการขอความเมตตา

จากเทพเจาอีกตอไป แตเปนการใชอํานาจบังคับเทพเจาใหอํานวยส่ิงท่ีพราหมณ

ตองการ (สุนทร ณ รังษี, 2545, หนา 21-23)

 เมื่อเขาสูยุคมหากาพย มโนทัศนเรื่องพระเจาไดพัฒนาไปสูแนวคิดแบบ

เอกเทวนิยมเต็มรูปแลว โดยเรียกเทพเจาสูงสุดวาพระพรหม และเทพเจาองคอื่น

ถูกลดทอนบทบาทใหเปนเพียงบริวารของพระพรหม ในคัมภีรอุปนิษัทปรากฏ

ความพยายามอยางยิ่งที่จะเชิดชูแนวคิดแบบเอกเทวนิยม โดยเสนอการอธิบาย

ใหพระพรหมเปนผูสรางโลกแตเพียงพระองคเดียว (สุนทร ณ รังษี, 2545, หนา 

27-28) อีกทั้งยุคดังกลาวยังเปนชวงเวลาแหงการเกิดขึ้นของมหากาพยรามายณะ

และมหาภารตะ รวมถึงการพัฒนาทางความเชื่อกาวสําคัญของพราหมณจากการ



วารสารพุทธศาสนศกึษา จุฬาลงกรณมหาวทิยาลัย  ปที่ 28 ฉบับที่ 2 พฤษภาคม – สงิหาคม 256462

นับถือเทพเจาองคเดียวในรูปบุคคลหรือแนวคิดแบบเอกเทวนิยมไปสูแนวคิดแบบ

เอกนิยมทีเ่ชือ่ในความจรงินามธรรมสงูสดุเพยีงหนึง่เดียว และสรรพเทวนยิมท่ีถือวา

โลกเปนสวนหนึ่งของพระเจาที่เรียกวา “ปรมพรหม” หรือ “พรหมัน” และสิ่งนี้คือ

จุดหมายสูงสุดที่เปนภาวะแหงความหลุดพนจากการเวียนวายตายเกิด (สุมาลี 

มหณรงคชัย, 2546, หนา 27-30) 

 จากการกําหนดชวงเวลาท่ียาวนานของแตละยุคของปรัชญาอินเดียดวย

เกณฑของศาสนาฮนิดู ท้ังชวงเวลาทีพ่ทุธศาสนาถือกาํเนดิข้ึนเปนยคุแหงการเกดิข้ึน

ของแนวคดิใหมท่ีสาํคญัหลายแนวคดิ การปรากฏพฒันาการกาวสาํคญัของแนวคดิ

เกา รวมถึงการปฏิสัมพันธระหวางศาสนาที่เปนไปอยางตอเนื่องและรุนแรง จาก

ปจจัยเหลานี้จึงไมอาจกําหนดลักษณะของมโนทัศนเรื่องพระเจาในสมัยพุทธกาล

ไดอยางชัดเจนจากการแบงยุคดวยเกณฑของศาสนาฮินดูแตเพียงอยางเดียว 

เราจําเปนตองอาศัยขอมูลจากพระไตรปฎกเขามาประกอบการพิจารณา ซึ่งพบ

การบนัทกึลักษณะของพระเจาของพราหมณในหลายพระสตูร โดยมักเรยีกพระเจา

วา พรหมหรือทาวมหาพรหม เชน ในพรหมชาลสูตรกลาวถึงพระเจาไวดังนี้

ทานผูเปนพระพรหมผูเจริญ เปนทาวมหาพรหม ผูยิ่งใหญ

ไมมีใครขมเหงได เห็นถองแท เปนผูกุมอํานาจ เปนอิสระ 

เปนผูสราง เปนผูบันดาล ผูประเสรฐิ ผูบงการ ผูทรงอาํนาจ เปนบดิา

ของสัตวผูเกิดแลวและกําลังจะเกิด พระพรหมผูเจริญบันดาล

พวกเราขึ้นมา ทานเปนผูเที่ยงแท ยั่งยืน คงทน ไมผันแปร 

จะดาํรงอยูเทีย่งแทเปนเชนนัน้ทเีดยีว สวนพวกเราทีพ่ระพรหม

ผูเจริญนั้นบันดาลขึ้นมากลับเปนผูไมเที่ยงแท ไมยั่งยืน อายุสั้น 

ตองจุติมาเปนอยางนี้ 

(พระไตรปฎก เลม 9 ขอ 44 หนา 18) 
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ในอัคคัญญสูตรกลาวถึงพระเจาไวดังนี้

วรรณะที่ประเสริฐที่สุดคือวรรณะพราหมณเทานั้น วรรณะอื่น

เลว วรรณะที่ขาวคือวรรณะพราหมณ วรรณะอื่นดํา พราหมณ

เทานั้นที่บริสุทธิ์ พราหมณเทานั้นเปนบุตร เปนโอรส เกิดจาก

โอษฐของพรหม เกิดจากพรหม เปนผูที่พรหมสรางข้ึน เปน

ทายาทของพรหม เจาทัง้สองมาละวรรณะท่ีประเสรฐิท่ีสดุเขาไป

อยูในวรรณะที่เลวทราม คือสมณะโลน เปนคนรับใช เปนคน

วรรณะตํ่า เปนเผาของมาร เกิดจากเทาของพรหม 

(พระไตรปฎก เลม 11 ขอ 113 หนา 83-84) 

ในเตวิชชสูตรกลาวถึงพระเจาไวดังนี้

คร้ังน้ันวาเสฏฐมาณพกบัภารัทวาชมาณพไปเดนิเลน สนทนากนั

ในเรื่องทางและไมใชทาง วาเสฏฐมาณพกลาวอยางนี้วา “ทาง

ที่โปกขรสาติพราหมณบอกไวเทานั้นเปนทางตรง เปนทางเดิน

ตรงไป เปนทางนําออก นําผูเดินตามไปสูความเปนผูอยูรวมกับ

พระพรหมได

(พระไตรปฎก เลม 9 ขอ 520 หนา 230) 

 จากพระสูตรขางตน ดูเหมือนวามโนทัศนเรื่องพระเจาของพราหมณ

ที่พระพุทธเจาทรงเผชิญจะมีลักษณะเปนบุคคลตามแนวคิดแบบเอกเทวนิยม 

โดยสองพระสูตรแรกเผยใหเห็นวาพระเจามีลักษณะเปนผูทรงพลานุภาพ เที่ยงแท

ไมเปล่ียนแปลง เปนผูสรางและควบคุมสรรพสิ่ง โดยเฉพาะทรงสรางมนุษยจาก

อวัยวะของพระองค ซ่ึงมิไดมีความหมายเพียงการใหกําเนิดชีวิตมนุษย แตยังเปน

ที่มาของระบบโครงสรางทางสังคมอีกดวย ขณะที่ในเตวิชชสูตรแสดงใหเห็นวา

พระเจาเปนจุดหมายสูงสุดทางศาสนาของพราหมณ ในแงนี้พระเจาจึงกลายเปน

รากฐานของระบบจริยศาสตรของพราหมณอีกดวย
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 ในทางกลบักนัพทุธศาสนาไมไดอาศัยมโนทศันเรือ่งพระเจาในฐานะระบบ

อธิบายความเปนไปของโลกและมนุษย แตใชหลักปฏิจจสมุปบาทเขามาอธิบาย 

กลาวคือความเปนไปของสรรพสิ่งในโลกคือวิถีแหงการดําเนินไปตามกระแส

ความสัมพันธของเหตุและผลที่ข้ึนตอเหตุปจจัยในกระบวนการของธรรมชาติเอง 

โดยสรรพส่ิงในโลกมีลักษณะสามัญ 3 ประการคือ อนิจจัง ทุกขัง และอนัตตา 

ซึ่งเปนลักษณะที่ตรงขามกับคุณสมบัติของพระเจาของพราหมณท่ีเปนสุขอยูเสมอ 

ไมเปลี่ยนแปลง และมีตัวตนที่แทจริง (ชาญวิทย ทัดแกว, 2542, หนา 116) อนึ่ง 

พุทธศาสนาไดเชื่อมโยงหลักปฏิจจสมุปบาทไปสู ระบบจริยศาสตรที่เรียกวา

กฎแหงกรรม จากการอธิบายความเปนไปของโลกใหกลายเปนกระบวนการของ

เหตปุจจัยยอมหมายความตอไปดวยวา ผลทีม่นษุยตองการไมอาจสาํเรจ็ไดดวยการ

ออนวอนตอพระเจา อาํนาจเหนอืธรรมชาต ิหรอืการรอคอยโชคชะตาความบงัเอญิ 

แตสําเร็จไดจากการลงมือกระทํา บุคคลจึงตองพึ่งพาตนเองดวยการกระทําเหตุ

ปจจัยที่จะใหผลสําเร็จตามที่ตองการใหเกิดขึ้น แตการกระทําเหตุปจจัยใหเกิดผล

สําเร็จตามที่ตองการ บุคคลจําเปนตองเขาใจกระบวนการของธรรมชาติอยาง

ถกูตอง (สวุรรณา สถาอานันท, 2550, หนา 47-48) จากวธิกีารอธบิายโลกและชวีติ

ดวยหลักการดังกลาว ในเชิงทฤษฎีของพุทธศาสนาจึงไมอาจยอมรับมโนทัศนเรื่อง

พระเจาของพราหมณทั้งในแงอภิปรัชญาและจริยศาสตรได 

 อยางไรกต็าม จากการทบทวนเรือ่งเลาในพระไตรปฎกกลบัไมปรากฏทาที

ของพระพุทธเจาที่ปฏิเสธมโนทัศนเรื่องพระเจาของพราหมณอยางตรงไปตรงมา 

เชน ในอัคคัญญสูตร พระพุทธเจาทรงโตแยงความเช่ือของพราหมณเรื่องพระเจา

สรางมนุษยจากอวัยวะของพระองค ดวยวิธีถอดรื้อเทวตํานานของพราหมณผาน

เร่ืองเลาใหมท่ีนาสังเกตวาเปนเพียงการเสนอที่มาของมนุษยท่ียอนกลับไปในชวง

เวลาหน่ึงภายหลังการแตกดับของระบบโลกเกาและการเกิดข้ึนของระบบโลก

ใหม มิใชการยอนกลับไปที่จุดกําเนิดของโลกอยางแทจริง ในแงนี้เรื่องเลาใหมของ

พระพุทธเจาจึงไมใชการปฏิเสธการดํารงอยูของพระเจาในฐานะปฐมเหตุอยาง

ตรงไปตรงมา ขณะที่ในเตวิชชสูตร พระพุทธเจาทรงวิพากษเรื่องวิถีปฏิบัติตาม
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คําสั่งสอนของพราหมณท่ีมักถูกอางวาเปนวิถีปฏิบัติท่ีเปนทางตรงท่ีสุดไปสูความ

เปนผูอยูรวมกบัพระพรหม ผานคาํถามทีว่าในบรรดาพราหมณผูไดไตรเพทสบืยอน

ขึ้นไปถึงจนถึงฤาษีผูเปนบูรพาจารยของพราหมณผูไดไตรเพททั้งหลาย มีสักคน

หรือไมที่ยืนยันวาตนเคยเห็นพระพรหม คร้ังน้ัน วาเสฏฐมาณพทูลตอบวาไมมี

แมสักคนเดียวที่ยืนยันได พระพุทธเจาจึงทรงชี้วาหากไมมีพราหมณแมสักคนเดียว

ที่เคยเห็นพระพรหม แตพราหมณกลับสั่งสอนทางเพ่ือการเปนผู อยู ร วมกับ

พระพรหม พราหมณยอมไมตางจากบุรุษผูทําบันไดที่หนทางใหญสี่แพรงเพื่อ

ขึน้ปราสาท แตเมือ่ถกูถามวา “พอคณุ เธอจะทาํบนัไดขึน้ปราสาท เธอรูจกัปราสาท

นั้นหรือวา ตั้งอยูทางทิศตะวันออก ทิศใต ทิศตะวันตก หรือทิศเหนือ มีขนาดสูง 

ตํา่ หรอืปานกลาง” (พระไตรปฎก เลม 9 ขอ 538 หนา 237) บรุษุผูนัน้ตอบวาไมรูจกั 

ในบทอุปมาอุปไมยนี้พระพุทธเจาทรงเปรียบบันไดกับวิถีปฏิบัติที่พราหมณสั่งสอน 

และปราสาทเปรียบกับจุดหมายสูงสุดของพราหมณคือการเปนผู อยู ร วมกับ

พระพรหม นาสังเกตวาพระพุทธเจาไมไดปฏิเสธอยางสิ้นเชิงวาไมมีปราสาท

ที่พราหมณตองการจะทอดบันได พระองคตรัสเพียงวา “...ภาษิตของพราหมณ

ผูไดไตรเพทถือวาเลื่อนลอย..” (พระไตรปฎก เลม 9 ขอ 528 หนา 234) คําวา 

“เล่ือนลอย” ในทีน่ีแ้ปลมาจากคาํวา “อปปฺาฏหิรีกต”ํ หมายถงึ คาํทีไ่มมปีาฏหิารยิ 

ขาดเหตุผลที่จะจูงใจฝายตรงขามใหเชื่อถือหรือยินยอมได (ทีฆนิกาย สาธุวิลาสินี 

สีลกฺขนฺธวคฺคอภินวฏีกา (บาลี) เลม 4 ขอ 425 หนา 493 อางถึงใน พระไตรปฎก 

เลม 9 ขอ 528 หนา 234) สําหรับผูวิจัย พุทธพจนนี้ไมไดปฏิเสธการดํารงอยูของ

พระพรหมในฐานะจุดหมายสูงสุดของศาสนาพราหมณอยางตรงไปตรงมา เปนแต

เพียงช้ีใหเห็นขอบกพรองทางญาณวิทยาในการยืนยันการดํารงอยูของพระพรหม

ดวยขอเท็จจริงเชิงประสบการณจึงทําใหผูที่ไมเชื่อในพระเจายากที่จะเชื่อตามได 

 แตเพราะเหตุใดจึงไมปรากฏพุทธพจนปฏิเสธมโนทัศนเรื่องพระเจาของ

พราหมณอยางตรงไปตรงมา สําหรับผูวิจัย เปนไปไดหรือไมวาในทัศนะของพุทธ

ศาสนา การยดึถอืมโนทศันเรือ่งพระเจาของพราหมณในลกัษณะขางตนไมไดทาํให

หลกัคาํสอนทัง้หมดของพราหมณเปนเทจ็ พราหมณยงัคงยอมรบัเรือ่งการเวยีนวาย
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ตายเกิด ความสัมพันธระหวางเหตุและผล เจตจํานงเสรีในบางระดับ และคุณคา

ของการกระทําทางจริยธรรม นอกจากนี้ การที่วาพุทธศาสนาสนับสนุนใหผูคน

เปดใจและรวมกันตรวจสอบหลกัคาํสอนของศาสนาทัง้หลายใหเหน็เปนทีป่ระจกัษ

ตรงกันในระดับปุถุชนวาเปนจริงหรือเท็จอยางไร โดยไมเริ่มตนจากการมองวา

หลักคําสอนของพุทธศาสนาเทานั้นที่เปนจริง ไมไดหมายความวาทุกปญหา

ทางศาสนาเก่ียวของโดยตรงตอการบรรลุจุดหมายของพทุธศาสนา อกีท้ังบางปญหา

เปนเรื่องที่เกินขอบเขตอายตนะของมนุษยสามัญจะรับรูได การตรวจสอบปญหา

ประเภทนี้ในที่สุดจะกลายเปนการถกเถียงบนฐานของการอางอิงความเช่ือท่ีฟง

สืบตอกันมา การอางตํารา การคาดคะเนดวยตรรกะ หรือวิมตินิยมซึ่งลวนแตเปน

เครื่องมือทางญาณวิทยาที่มีปญหาในการประกันความจริงและไมอาจทําใหมนุษย

สามัญเห็นตรงกันไดในปจจุบัน จึงทําใหผูรวมถกเถียงตองสูญเสียเวลาอันมีคาและ

ยิ่งหางไกลไปจากจุดหมายของพุทธศาสนา กรณีการตรวจสอบเพ่ือยืนยันคําตอบ

ที่ชัดเจนของปญหามโนทัศนเรื่องพระเจาของพราหมณก็เปนในลักษณะนี้

 นอกจากนี้ การนําปญหาเรื่องการดํารงอยูของพระเจาของพราหมณซึ่ง

เปนเรื่องท่ีเกินขอบเขตอายตนะของมนุษยสามัญจะรับรูและพิสูจนใหเห็นตรงกัน

ไดในปจจุบันมาถกเถียงรวมกันในบริบทของสังคมชมพูทวีปสมัยพุทธกาลที่

คติพราหมณคือแนวคิดกระแสหลักของสังคม และพราหมณคือผูทรงอิทธิพล

อยางกวางขวางทั้งในทางวัฒนธรรมและการเมือง รวมถึงการที่ศาสนาตาง ๆ ลวน

อางวาหลักคําสอนของตนเทาน้ันที่เปนจริง ในทายท่ีสุดการถกเถียงประเด็นนี้

จะกลายเปนชนวนแหงการวิวาทและความวุนวายในสังคม ทางออกท่ีดีท่ีสุดใน

สถานการณเชนนี้อาจเปนความเงียบหรือการตอบอยางไมตรงไปตรงมา แตซอน

การกระตุนเตือนใหผู คนกลับไปพิจารณาและตระหนักรู ดวยตนเองวายังควร

ตรวจสอบเพื่อแสวงหาความจริงของหลักคําสอนนั้นตอไปหรือไม ควรเช่ือในหลัก

คาํสอนทีพ่วกตนเชือ่มากอนนัน้ตอไปหรือไม ทาทเีชนนีข้องพระพทุธเจาในมมุหนึง่

จึงเปนการรักษาความสัมพันธและความสงบในสังคมแหงความหลากหลายทาง

ศาสนา อยางไรก็ตาม การชี้นําใหเห็นปญหาความนาเช่ือถือของการดํารงอยูของ
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พระพรหมไดสงผลตอเน่ืองไปถึงความนาเชื่อถือของหลักคําสอนอื่นของพราหมณ

ที่ผูกโยงกับพระพรหม โดยเฉพาะเรื่องระบบวรรณะและพิธีบูชายัญซึ่งเปนหลัก

คําสอนสําคัญและทรงอิทธิพลตอสังคมชมพูทวีป ซึ่งผูวิจัยจะไดวิเคราะหตอไป 

6. พระพุทธเจากับระบบวรรณะ: จากเทวตํานานสูเรื่องเลาของ

 กระบวนการทางธรรมชาติและการเมือง

แมไมปรากฏพุทธพจนปฏิเสธการดํารงอยูของพระเจาของพราหมณ

อยางตรงไปตรงมา แตในกรณีหลักคําสอนของพราหมณท่ีผูกโยงกับพระเจา 

เรากลับพบทาทีท่ีชัดเจนของพุทธศาสนา กลาวในสวนหลักคําสอนสําคัญเรื่อง

แรกคือระบบวรรณะ พราหมณพยายามใชหลักฐานจากเทวตํานานเพ่ือยืนยันวา

ความแตกตางและความไมเทาเทียมกันระหวางมนุษยเปนพระประสงคของ

พระพรหมในฐานะผูสรางมนุษย ปรากฏในอัสสลายนสูตรวา 

วรรณะที่ประเสริฐที่สุดคือพราหมณเทานั้น วรรณะอื่นเลว 

วรรณะท่ีขาวคือพราหมณเทานัน้ วรรณะอืน่ดาํ พราหมณเทานัน้

บริสุทธิ์ ผูที่ไมใชพราหมณไมบริสุทธิ์ พราหมณเทานั้นเปนบุตร 

เปนโอรส เกดิจากโอษฐของพรหม เกดิจากพรหม เปนผูทีพ่รหม

สรางขึ้น เปนทายาทของพรหม 

(พระไตรปฎก เลม 13 ขอ 402 หนา 503)

 การอางความบริสุทธิ์ที่อิงกับชาติกําเนิดและความเปนหนึ่งเดียวกับ

ความจริงสงูสุดคอืพระพรหม ยอมมนียัวาพราหมณมีความบรสิทุธิโ์ดยธรรมชาติ ใน

แงนีพ้ราหมณไดเสนอหลกัจรยิศาสตรทีอ่งิกบัความเชือ่ทางอภปิรชัญาเรือ่งสถานะ

ที่ถูกกําหนดโดยเบื้องบนและจริยธรรมที่ผูกโยงเขากับชาติกําเนิด (ชาญณรงค 

บุญหนุน, ม.ป.ป., หนา 78) นอกจากนี้ การอางอิงชาติกําเนิดในฐานะบุตรที่เกิด

จากโอษฐของพระพรหมยงันําไปสูการกาํหนดหนาทีท่างสงัคมของวรรณะพราหมณ

ใหเปนผูสืบทอดคัมภีรพระเวทซ่ึงมีที่มาจากพระพรหม จากความเช่ือนี้พราหมณ
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ไดใชเปนขออางสงวนสิทธิ์การศึกษาคัมภีรสําคัญทางศาสนาไวสําหรับชนวรรณะ

พราหมณ พรอม ๆ ไปกับการยืนยันวาวรรณะพราหมณเปนชนกลุมเดียวที่เขาถึง

ความจริงสูงสุด (Robinson, Johnson and Thanissaro Bhikkhu, 2005, 

pp. 7-8) ดวยทาทเีชนนีไ้มเพยีงแตแสดงใหเหน็วาพราหมณกาํลงัยนืยนัวาจดุหมาย 

หลกัคาํสอน และวถิปีฏบิตัขิองตนเทานัน้ทีเ่ปนจรงิ แตพราหมณกาํลงักดีกนัทกุคน

ไมเวนแมแตสาวกของตนทีไ่มใชชนในวรรณะพราหมณออกไปจากการเปนผูบรสุิทธิ์

และการเขาถึงความจริงสูงสุด 

 ในวาเสฏฐสูตร พระพุทธเจาทรงตอบโตหลักคําสอนเรื่องระบบวรรณะ

โดยชี้ใหพิจารณาเกณฑที่พราหมณใชจําแนกความแตกตางของมนุษย พระองค

ทรงเห็นวามนุษยไมไดมีชนิดหรือประเภทเหมือนกับพืชและสัตวท่ีปรากฏรูปราง

สณัฐานทีแ่ตกตางกนัตามชาติกาํเนดิ แมวาเราจะรบัรูไดถงึการมรีปูลกัษณภายนอก

ที่แตกตางกันในหมูมนุษย เชน เพศ ผิวพรรณ รูปราง เปนตน (พระไตรปฎก 

เลม 13 ขอ 456-457 หนา 575-576) แตสิ่งเหลานี้ไมใชความแตกตางที่แทจริง 

การจาํแนกความแตกตางของมนษุยจึงไมอาจใชปจจยัเรือ่งชาตกิาํเนดิมาเปนเกณฑ

ได แตตองอาศัยการสมมติหรือบัญญัติโดยใชอาชีพมาเปนเกณฑ พระองคตรัสวา 

“...ในหมู มนุษย ใครก็ตามอาศัยโครักขกรรมเล้ียงชีพ ผูนั้นเรียกวา ชาวนา

ไมเรียกวา พราหมณ...” (พระไตรปฎก เลม 13 ขอ 457 หนา 576) ดังนั้น

ความแตกตางระหวางมนุษยจึงเกิดข้ึนเมื่อมนุษยมีชีวิตและเขามาอยูในชุมชน 

นอกจากนี้ พุทธศาสนาไมไดมองคําวาพราหมณเปนคําเรียกอาชีพ แตเปนคําเรียก

บุคคลผูหมดกิเลสซ่ึงไมไดเกิดขึ้นเองโดยกําเนิด เราจะเห็นวาพุทธศาสนาไดให

คุณคากับคําวาพราหมณโดยอางอิงจากจริยธรรมสวนบุคคล ขณะท่ีพราหมณ

ยึดถือและใหคุณคากับระบบวรรณะจากชาติกําเนิดที่อางอิงจากเทวตํานาน ซึ่ง

พระพุทธเจาทรงช้ีวาเปนเพราะ “พวกพราหมณระลึกถึงเร่ืองเกาของตนไมได” 

(พระไตรปฎก เลม 11 ขอ 114 หนา 84) ในอัคคัญญสูตร พระพุทธเจา

ทรงวิพากษเทวตํานานซึ่งเปนฐานรองรับความหมายของระบบวรรณะดวย

ขอเท็จจริง 2 ประการ คือ 1. “นางพราหมณีของพราหมณท้ังหลาย มีระดูบาง
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มีครรภบาง คลอดอยูบาง ใหลูกดื่มนมบาง” และ 2. “พราหมณเหลานั้นเปนผูเกิด

ทางชองคลอดของนางพราหมณีทั้งนั้น” (ชาญณรงค บุญหนุน, ม.ป.ป., หนา 79) 

แตเหตุใดพวกพราหมณจึงยังคงอางตนเปนวรรณะท่ีบริสุทธิ์ที่สุดในหมูชนและ

เปนทายาทของพระพรหมทั้งที่ไมมีขอเท็จจริงรองรับ 

 จากนั้นพระพุทธเจาทรงถอดร้ือเทวตํานานของพราหมณดวยเรื่องเลา

ที่ยอนกลับไปในชวงเวลาภายหลังการแตกดับของระบบโลกเกาและการเกิดข้ึน

ของระบบโลกใหม ในชวงเวลาน้ันสิ่งมีชีวิตแรกท่ีถือกําเนิดขึ้นคือสัตวที่จุติจาก

พรหมโลกชั้นอาภัสสระ สัตวเหลานี้มีวิวัฒนาการไปตามความเสื่อมทรามของ

จริยธรรมที่สัมพันธกับการเปลี่ยนแปลงของสภาพแวดลอม จนในท่ีสุดไดกลาย

เปนมนุษยยุคบรรพกาลที่รวมตัวกันเปนครอบครัว ชุมชน และพัฒนาเปนสังคม

ที่มีระบบวรรณะจากความตองการและความจําเปนตามธรรมชาติของมนุษยท่ี

ผลักดันใหเกิดการตกลงรวมกันในหมูชนเพื่อสรางระเบียบทางการเมืองที่กําหนด

สถานะและบทบาทใหกับตนเองและผูอื่นในสังคม พระพุทธเจาทรงเริ่มอธิบาย

พัฒนาการดังกลาวจากที่มาของวรรณะกษัตริยเปนลําดับแรก วรรณะนี้เกิดขึ้น

จากเหตุการณความขัดแยงในสังคมที่มนุษยตางทําตามอําเภอใจจนถึงขั้น

ลวงละเมิดและทํารายกัน จําเปนตองมีบุคคลผูมีความยุติธรรมเขามาจัดการกับ

ปญหา และในสถานการณเดียวกนันีย้งัเปนทีม่าของวรรณะพราหมณทีถ่อืกาํเนิดขึน้

จากกลุมคนทีต่องการหลดุพนจากความวุนวายและความเสือ่มทรามทางจรยิธรรม

ของผูคนในสงัคมดวยวธิกีารหนักลบัมาหาตนเอง โดยพราหมณกลุมแรกมแีนวทาง

หลีกหนีจากสังคมไปสรางกระทอมที่ราวปาแลวบําเพ็ญฌาน แตในหมูพราหมณ

เหลานั้นมีบางพวกที่ไมบรรลุฌาน พราหมณพวกนี้หันกลับไปยังหมูบานแลวจัดทํา

คัมภีรและไมบําเพ็ญฌานอีกตอไป คนกลุมนี้คือท่ีมาของพราหมณในปจจุบันท่ีมี

ลกัษณะเปนผูครองเรอืน ร่ําเรียน และทองบนมนตราจากคมัภรี จากนัน้พระพทุธเจา

ไดตรัสถึงชนอีกกลุมหนึ่งในชุมชนที่ยึดมั่นในเมถุนธรรมและแยกยายกันประกอบ

อาชีพตาง ๆ ดวยเหตุนี้จึงเกิดคําวา “เวสสา เวสสา” เปนที่มาของวรรณะไวศยะ

สวนคนอีกกลุมหนึ่งเปนชนท่ีเหลือในชุมชนเปนผูประพฤติตนโหดรายและทํางาน
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ตํ่าตอย จึงเรียกวา “ศูทร ศูทร” เปนที่มาของวรรณะศูทร นอกจากนี้ ยังมีชนอีก

กลุมซ่ึงมีที่มาจากชนทุกวรรณะที่เบื่อหนายวิถีชีวิตตามหนาที่ของตนจึงออกจาก

เรือนมาบวชเปนบรรพชิตดวยประสงคจะเปนสมณะ (พระไตรปฎก เลม 11 ขอ 

119-135 หนา 88-99)

 การถอดรือ้เทวตาํนานของพราหมณผานเรือ่งเลาขางตนของพระพทุธเจา

ไดนําไปสูการถอดถอนบทบาทและหนาที่ของพระพรหมออกไปจากความสัมพันธ

กับโลกและมนุษยในทุกมิติ พรอมกับการถอดถอนความหมายของคําเรียกวรรณะ

ของพราหมณทีมี่นยัแฝงความเชือ่ทางอภปิรชัญาทีผ่กูโยงกบัคณุคาทางจรยิศาสตร

และถูกใชเปนเครื่องมือกําหนดความหมายของความเปนคนใหแตกตางและไม

เทาเทียมกัน ใหกลายเปนเพียงคําเรียกกลุมคนตามบทบาทหนาที่ในสังคมที่

ถูกสมมติขึ้นเพื่อความเขาใจรวมกันของหมูชน ภายใตมุมมองนี้ การกําหนดลําดับ

ชัน้วรรณะและการใหชนผูมวีรรณะตํา่กวามหีนาทีบ่าํเรอรบัใชชนทีม่วีรรณะสงูกวา 

โดยมีวรรณะพราหมณอยูบนยอดของระบบวรรณะตามการสั่งสอนของพราหมณ

จึงเปนสิ่งที่ไมชอบธรรม ในเอสุการีสูตร พระพุทธเจาทรงตั้งคําถามถึงการยอมรับ

หลกัคาํสอนน้ีของผูคนทัง้หลาย และทรงวพิากษหลกัคาํสอนนีด้วยบทอปุมาอปุไมย

เรื่องบุคคลผูยื่นเนื้ออาบยาพิษใหกับคนที่ขัดสนอดอยากกินแลวเรียกเก็บเงินคา

เนื้อนั้น (พระไตรปฎก เลม 13 ขอ 436 หนา 547-548) โดยเปรียบพราหมณกับ

ผูยื่นเน้ืออาบยาพิษ ระบบวรรณะเปรียบกับเนื้ออาบยาพิษ และผูคนในสังคม

เปรียบไดกับผูขัดสนอดอยาก กลาวคือไมวาผูคนในชมพูทวีปจะรูหรือไมก็ตามวา

ระบบวรรณะมีผลรายตอชีวิตของตน แตพวกเขาก็ไมมีทางเลือกอื่นเพราะสังคม

ถูกจํากัดดวยกรอบและกฎของระบบวรรณะที่พราหมณเปนผูกําหนดและบังคับใช

โดยไมไดถามความสมัครใจของผูคนซึ่งไมตางจากผูขัดสนอดอยากท่ีไมวาพวกเขา

จะรูหรือไมก็ตามวาเนื้อที่ไดรับมาเปนเนื้ออาบยาพิษ พวกเขาก็ตองกินเพราะหาก

ไมกนิยอมทรมานและอดตาย ในความจาํเปนตองกนิอยางไมมทีางเลอืกนัน้ ผูขดัสน

อดอยากยังตองจายเงินคาเนื้ออาบยาพิษใหแกผูใหเนื้ออีกดวย โดยผูใหเนื้ออาศัย

หลักแหงการแลกเปลีย่นสนิคาสรางความชอบธรรมใหกบัการเรยีกรองผลประโยชน
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ที่ตนไมพึงไดรับ พราหมณก็ประพฤติตนไมแตกตางกัน นั่นคือพราหมณสรางและ

บงัคบัใชระบบทีใ่หความชอบธรรมแกพราหมณในการทีท่าํรายผูอืน่ พรอม ๆ  ไปกับ

การขูดรีดผลประโยชนจากคนท่ีตนทํารายโดยไมไดถามความสมัครใจของพวกเขา 

ทั้งนี้ พุทธศาสนาไดเสนอความหมายใหมใหกับความบริสุทธิ์ของมนุษยท่ีไมได

ผกูโยงกับชาตกิาํเนดิ แตเปนขอเทจ็จรงิทีร่บัรูกนัท่ัวไป นัน่คอืเม่ือกษัตรยิ พราหมณ 

แพศย และศูทรบางคนมีพฤติกรรม เชน ฆาสัตว ลักทรัพย ประพฤติผิดในกาม 

พูดเท็จ มีจิตพยาบาท เปนตน การกระทําเหลานี้นับเปนอกุศล มีโทษ ไมควร

ประพฤติ ไมสามารถเปนอริยธรรม เปนธรรมที่ไมบริสุทธิ์มาแตเดิม มีผลเปน

ความทุกข และวิญูชนติเตียน ขณะที่หากกษัตริย พราหมณ แพศย และศูทรบาง

คนมีพฤติกรรม เชน งดเวนจากการฆาสัตว งดเวนจากการลักทรัพย เวนจากการ

ประพฤติผิดในกาม งดเวนจากการพูดเท็จ มีจิตไมพยาบาท เปนตน การกระทํา

เหลาน้ีนับเปนกศุล ไมมีโทษ ควรประพฤต ิสามารถเปนอรยิธรรม เปนธรรมบรสิทุธิ์

เพราะปราศจากกิเลส มีผลเปนความสุข และวิญูชนสรรเสริญ (พระไตรปฎก 

เลม 11 ขอ 115 หนา 85-86) จากวรรณะทั้ง 4 ตามคําสั่งสอนของพราหมณ 

พระพทุธเจาทรงแบงผูคนในสงัคมใหเหลอืเพยีง 2 พวก คอื 1. พวกทีด่าํรงอยูในธรรม

ที่ไมบริสุทธิ์ซึ่งวิญูชนติเตียน และ 2. พวกที่ดํารงอยูในธรรมบริสุทธิ์ซึ่งวิญูชน

สรรเสริญ ในคนเหลานี้ ผูบริสุทธิ์ที่สุดไมใชพราหมณ แตเปนชนจากวรรณะทั้ง 

4 ที่ปฏิบัติในธรรมบริสุทธ์ิซ่ึงวิญูชนสรรเสริญจนบรรลุอรหันต (พระไตรปฎก 

เลม 11 ขอ 116 หนา 87) จากการอธิบายเชนนี้ ความบริสุทธิ์จึงอิงกับการกระทํา

ทางจริยธรรมของแตละบุคคลในฐานะมนุษยที่เทาเทียมกัน 

 เพ่ือความเขาใจท่ีชดัเจนยิง่ขึน้พระพทุธเจาทรงเปรยีบเทียบความเทาเทียม

กนัของมนษุยในการกระทาํและรบัผลของการกระทาํทางจรยิธรรม รวมถึงการบรรลุ

จุดหมายสูงสุดคือนิพพานกับการอาบนํ้าทําความสะอาดรางกาย พระพุทธเจาทรง

ตั้งคําถามวามีแตชนบางวรรณะเทานั้นหรือที่สามารถชําระลางรางกายใหสะอาด

ได ในความเปนจรงิแลวชนทกุวรรณะสามารถอาบนํา้ลางคราบสิง่สกปรกไดไมแตก

ตางกัน เชนเดียวกับไฟที่สามารถจุดติดข้ึนไดจากไมสีไฟทุกชนิด และไมข้ึนกับวา
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ชนวรรณะใดเปนผูสีไมใหเกิดไฟ (พระไตรปฎก เลม 13 ขอ 408 หนา 508-509) 

อีกทั้งไฟที่เกิดขึ้นก็มีลักษณะเดียวกันคือใหแสงสวาง ความรอน และใชทํากิจกรรม

ตาง ๆ ที่ตองใชไฟไดเหมือนกัน ในแงนี้ความบริสุทธิ์และการรับผลจากการกระทํา

ทางจริยธรรมของมนุษยก็ไมแตกตางกัน ทุกสิ่งอยูภายใตกระบวนการของเหตุและ

ปจจยัทีด่าํเนินไปตามกฎธรรมชาติดวยตัวของมนัเอง ไมขึน้กบัวรรณะของผูกระทาํ

หรืออํานาจเหนือธรรมชาติอื่นใด จากคําอธิบายเชนนี้มนุษยทุกคนสามารถบรรลุ

ถึงความเปนผูบริสุทธิ์ในความหมายของนิพพานไดอยางเทาเทียมกัน ในเงื่อนไข

ที่มนุษยตองลงมือกระทําเหตุและปจจัยที่จะใหผลสําเร็จตามท่ีตองการใหเกิดข้ึน

บนฐานของความเขาใจในกระบวนการของธรรมชาติอยางถูกตอง และจุดหมาย

ทีม่นุษยทกุคนสามารถบรรลถุงึนัน้ก็ไมไดมคีณุลกัษณะทีแ่ตกตางกันไปตามวรรณะ

ของชนผูบรรลุ ภายใตความหมายใหมของความบรสิทุธิ ์พระพทุธเจาทรงเปดรบัชน

ทุกวรรณะเขามาในพุทธศาสนา ดวยทรงตระหนักวาพวกเขาเหลานั้นสามารถ

พัฒนาจิตวิญญาณไปสูการบรรลุนิพพานไดทั้งส้ิน จากทาทีเชนนี้ของพระพุทธเจา

ชนนอกวรรณะพราหมณท่ีเคยถูกกีดกันคัดออกไปจากความบริสุทธิ์ทางจริยธรรม 

พวกเขาเหลาน้ันไดกลับมามีโอกาสพัฒนาทางจิตวิญญาณอยางเทาเทียมกันกับ

ผูอื่นในสังคม 

7. พระพุทธเจากับพิธีบูชายัญที่ปราศจากพระเจา

 สําหรับเรื่องพิธีบูชายัญซึ่งเปนหนึ่งในหลักคําสอนสําคัญของพราหมณที่

ผกูโยงกบัการดลบนัดาลของพระเจา แนนอนวาภายใตการอธบิายความเปนไปของ

โลกและชีวิตดวยหลักปฏิจสมุปบาทดังท่ีกลาวไปขางตน พุทธศาสนายอมไมอาจ

ยอมรับหลักคําสอนนี้ได แตกลับไมพบพุทธพจนปฏิเสธหรือวิพากษหลักคําสอน

เร่ืองพิธีบูชายัญอยางชัดแจง เชน ในกูฏทันตสูตร ซ่ึงเปนบทบันทึกเรื่องราวของ

พราหมณกูฏทันตะผูปกครองหมูบานชาณุมัตที่กําลังตระเตรียมพิธีบูชามหายัญ 

โดยนําสัตวเลี้ยงจํานวนมากมาผูกไวที่หลักเพื่อฆาบูชายัญ แตขณะนั้นมีขาววา

พระพุทธเจาเสด็จมาประทับ ณ สถานที่ใกลหมูบานชาณุมัต พราหมณกูฏทันตะ
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พรอมคณะจงึพากนัไปเขาเฝาพระพทุธเจาและทลูถามพระองควาทรงทราบเรือ่งยญั

สมบตั ิ3 ประการ มีองคประกอบ 16 สวนหรอืไม ในครัง้นัน้นาสงัเกตวาพระพุทธเจา

ไมไดทรงเร่ิมตนการเผชิญหนากับหลักคําสอนเรื่องพิธีบูชายัญของพราหมณดวย

การวพิากษวจิารณเชนในกรณขีองเรือ่งระบบวรรณะ พระองคทรงรบัวาทราบและ

อธบิายวธิกีารประกอบพิธบีชูามหายญัในรูปแบบของพระองคแกพราหมณกฏูทนัตะ 

(พระไตรปฎก เลม 9 ขอ 323-336 หนา 125-130)

 สําหรับผูวิจัย การเสนอพิธีบูชามหายัญของพระพุทธเจาในลักษณะที่

ปรากฏในกูฏทันตสูตรคือการถอดรื้อความหมายและพัฒนาตอยอดหลักคําสอน

เร่ืองพิธีบูชายัญของพราหมณดวยแนวคิดของพุทธศาสนาใน 2 ระดับ โดยการ

ถอดรื้อความหมายระดับแรกถูกแสดงผานพิธีบูชามหายัญที่เรียกวายัญสมบัติ 3 

ประการ มอีงคประกอบ 16 สวนของพระเจามหาวชิติราชผูเปนกษัตรยิในอดตีกาล

โดยพราหมณปุโรหิตซึ่งเปนอดีตชาติของพระพุทธเจา ซึ่งเปนการเปลี่ยนพิธีบูชา

มหายัญจากพิธีกรรมแหงการฆาสัตวเพื่อบูชาและออนวอนพระเจาใหดลบันดาล

ประโยชนสุขแกเฉพาะบุคคล ใหกลายเปนพิธีกรรมแหงการบําเพ็ญทานและการ

ไมเบียดเบียนชีวิตสัตวทั้งหลาย ซึ่งจะนําไปสูการสรางประโยชนสุขใหเกิดขึ้น

ในสังคมปจจุบัน โดยไมเกี่ยวของกับการดลบันดาลของพระเจา แตเปนไปตาม

กระบวนการของเหตุและปจจัยตามธรรมชาติ ทัง้นี ้ในพระสตูรดงักลาวพระพทุธเจา

ทรงเริ่มตนการถอดร้ือความหมายของพิธีบูชามหายัญจากการวางเงื่อนไขตั้งแต

ผู ปกครองมีดําริจะประกอบพิธี ผู ปกครองจะตองมีทรัพยสินเพียงพอสําหรับ

การประกอบพิธีบูชามหายัญและตองจัดการกับปญหาเศรษฐกิจและสังคมในดิน

แดนของตนใหเรียบรอยเสียกอน ไมเพียงเทานั้นในองคประกอบ 4 สวนแรกของ

พิธีบูชามหายัญ พระพุทธเจายังทรงกําหนดใหเชิญเจาผู ครองเมือง อํามาตย

ราชบริพาร พราหมณ และคหบดีมารวมพิธี และพวกเขาเหลานั้นตองเห็นชอบกับ

การประกอบพิธีนี้ (พระไตรปฎก เลม 9 ขอ 336-339 หนา 131-133) การบัญญัติ

เงื่อนไขดังกลาวเสมือนเปนการวางหลักประกันวาการประกอบพิธีบูชามหายัญจะ

ไมนําไปสูการเบียดเบียนทรัพยสินของราษฎรและกลุมบุคคลท่ีตองมีสวนรวมกับ
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การประกอบพิธีตามหนาที่และจารีตประเพณี นอกจากนี้ พิธีบูชามหายัญได

ถูกเปลี่ยนรูปแบบจากการฆาสัตวสังเวยพระเจา เปนการบําเพ็ญทานดวยสิ่งท่ี

ไมไดมาจากการเบียดเบียนและคุกคามชีวิตสัตวทั้งหลาย (พระไตรปฎก เลม 9 

ขอ 345-346 หนา 144-145) อีกทั้งการบําเพ็ญทานในพิธีนี้ยังมุงเนนการใหกับ

บุคคลผูมีศีล การเลือกคุณสมบัติของผูรับทานเชนนี้นอกจากจะเปนไปเพื่อระงับ

ความทุกขอันเกิดจากความรูสึกเสียดายทรัพยสินของผูบําเพ็ญทานแลว (พระ

ไตรปฎก เลม 9 ขอ 342-343 หนา 134-137) ดูเหมือนวายังมุงหมายใหเกิดความ

งอกงามแหงการแบงปนและการหยุดยั้งการเบียดเบียนระหวางสัตวทั้งหลายซึ่งจะ

นําไปสูการสรางสังคมที่สงบสุขในปจจุบัน 

 อยางไรก็ตาม นาสนใจวาการถอดร้ือพิธีบูชามหายัญในระดับแรกของ

พุทธศาสนาไดปรากฏการเปดพื้นที่ใหกับหลักคําสอนของพราหมณ สังเกตไดจาก

องคประกอบ 12 สวนหลังของพิธีดังกลาวอันไดแก องคประกอบ 8 สวนที่วาดวย

เรื่องคุณสมบัติของพระเจามหาวิชิตราช ประกอบดวย 

 1. ทรงมีพระชาติกําเนิดดีทั้งฝายพระชนกและฝายพระชนนี ถือปฏิสนธิ

บริสุทธิ์ดีตลอดเจ็ดชั่วบรรพบุรุษ ไมมีใครจะคัดคานตําหนิไดเพราะอางถึงชาติ

ตระกูล

 2. ทรงมีพระรูปงดงามนาดูนาเลื่อมใส มีพระฉวีวรรณผุดผองยิ่งนักดุจ

พรหม มีพระวรกายดุจพรหม โอกาสที่จะไดพบเห็นยากนัก

 3. ทรงเปนผูมั่งคั่ง มีทรัพยมาก มีโภคะมาก มีพืชพันธุธัญญาหารเต็มทอง

พระคลัง

 4. ทรงมีกองทหารที่เขมแข็ง ประกอบดวยกองทัพ 4 เหลาอยูในระเบียบ

วินัย คอยรับพระบัญชา มีพระบรมเดชานุภาพดังจะเผาผลาญขาศึกไดดวย

พระราชอิสริยยศ

 5. ทรงมพีระราชศรทัธา ทรงเปนทายก ทรงเปนทานบด ีมไิดทรงปดประตู 

ทรงเปนดุจโรงทานของสมณพราหมณ คนกําพรา คนเดินทาง วณิพก และยาจก 
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ทรงบําเพ็ญพระราชกุศลอยูเนือง ๆ 

 6. ทรงรูเรื่องราวที่ไดถายทอดสืบตอกันมานั้น ๆ ไวมาก

 7. ทรงทราบความหมายแหงภาษติทีไ่ดทรงศกึษานัน้วา นีค้อืจดุมุงหมาย

แหงภาษิตนี้ ๆ 

 8. ทรงเปนบัณฑิตมีพระปรีชาสามารถดําริเรื่องราวในอดีต อนาคตและ

ปจจุบันได (พระไตรปฎก เลม 9 ขอ 340 หนา 133-134)

 องคประกอบ 4 สวนสุดทายที่วาดวยเรื่องคุณสมบัติของพราหมณปุโรหิต

ผูประกอบพิธี ประกอบดวย

 1. เปนผูมีชาติกําเนิดดีทั้งฝายบิดาและฝายมารดา ถือปฏิสนธิบริสุทธ์ิดี

ตลอดเจ็ดชั่วบรรพบุรุษ ไมมีใครจะคัดคานตําหนิไดเพราะอางถึงชาติตระกูล

 2. เปนผูคงแกเรียน ทรงจํามนตร รูจบไตรเพท พรอมทั้งนิฆัณฑุศาสตร 

เกฏภศาสตร อักษรศาสตรและประวัติศาสตร เขาใจตัวบทและไวยากรณ ชํานาญ

โลกายตศาสตรและลักษณะมหาบุรุษ

 3. เปนผูมีศีล มีศีลที่เจริญ ประกอบดวยศีลที่เจริญ

 4. เปนบัณฑติมปีญญาเฉยีบแหลมลาํดับที ่1 หรอืที ่2 ในบรรดาพราหมณ

ผูรับการบูชา (พระไตรปฎก เลม 9 ขอ 341หนา 134)

 จากองคประกอบทั้ง 12 สวนขางตนของพิธีบูชามหายัญจะเห็นวา

องคประกอบเร่ืองคุณสมบัติของพระเจามหาวิชิตราช ขอท่ี 1 และองคประกอบ

เรื่องคุณสมบัติของพราหมณปุโรหิตผูประกอบพิธี ขอท่ี 1 2 และ 3 เปนเรื่อง

ที่พราหมณยึดถือและใหความสําคัญ แตเปนสิ่งสมมติที่ไมไดมีคุณคาทางจริยธรรม

ในทศันะของพุทธศาสนา แตเพราะเหตุใดพระพทุธเจาจงึทรงบัญญตัใิหเปนเงือ่นไข

สําคัญของการประกอบพิธี คําตอบของปญหานี้ถูกเฉลยในสวนถัดมาของเรื่องเลา

กลาวคอืพราหมณปโุรหิตไดทลูเตือนพระเจามหาวิชติราชวาในระหวางประกอบพธิี

บชูามหายญัจะมผีูคนมาตาํหนติเิตยีนพระองควาบกพรองในองคประกอบ 16 สวน 
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ถึงกระนั้นพระองคก็ยังทรงบูชามหายัญตอไปเพราะพระองคทรงรูดีวาคําตําหนิ

ติเตียนเหลานั้นไมเปนความจริง (พระไตรปฎก เลม 9 ขอ 344 หนา 137-143)

 สําหรับผูวิจัย การบัญญัติองคประกอบ 16 สวนของพิธีบูชามหายัญที่มา

จากการคาดคะเนวาจะเกิดการตําหนิติเตียนตอผูประกอบพิธีจากผูคนในสังคม

ดวยเรื่องความบกพรองในองคประกอบ 16 สวนนั้น แสดงใหเห็นวาพระพุทธเจา

ทรงตระหนกัถงึสถานะของพทุธศาสนาทีดํ่ารงอยูในสงัคมแหงความหลากหลายทาง

ศาสนา ดงันัน้ การบญัญัติองคประกอบดังกลาวในแงมมุแรกจึงเปนเครือ่งมอืปกปอง

ความรูสึกของผูประกอบพิธีบูชามหายัญไมใหเกิดความทุกขรอนใจจากความเชื่อ

ที่แตกตางหลากหลายในสังคม กลาวคือการประกอบกิจกรรมใดก็ตามในสังคม

ยอมมีทั้งผูชื่นชมและผูตําหนิติเตียน การประกอบพิธีบูชามหายัญท่ีถูกถอดรื้อ

ความหมายและพัฒนาตอยอดโดยพระพุทธเจาก็เชนเดียวกัน แมจะคาดการณได

วาพิธีดังกลาวจะกอใหเกิดประโยชนสุขเปนวงกวางท่ีสามารถเห็นประจักษไดใน

สังคมปจจุบันก็ไมอาจหลีกเลี่ยงคําตําหนิติเตียนได ซึ่งการตําหนิติเตียนสวนใหญ

ของมนุษยมักจะเปนไปในลักษณะที่หยิบยกเอาความเช่ือและจารีตท่ีตนนับถือมา

เปนเกณฑตัดสินและตั้งขอสงสัยถึงความบกพรองตาง ๆ แมวาคําตําหนิติเตียน

บางเรื่องเหลานั้นจะเปนเรื่องสมมติที่ไร คุณคาทางจริยธรรมในทัศนะของ

พุทธศาสนา แตก็ไมอาจปฏิเสธไดวาเมื่อผูประกอบพิธีบูชามหายัญตองเผชิญหนา

กับคําตําหนิติเตียนยอมเกิดความรูสึกหวั่นไหวและทุกขใจ วิธีการแกปญหาของ

พระพุทธเจาคือการใหผู ประกอบพิธีปฏิบัติตามองคประกอบทั้ง 16 สวน ซึ่ง

องคประกอบบางสวนครอบคลุมไปถึงจารีตของพราหมณ เพื่อปองกันคําตําหนิ

ติเตียนจากคนสวนใหญในสังคมที่ยึดถือแนวคิดแบบพราหมณ อยางไรก็ตาม

แมวาผูประกอบพิธีบูชามหายัญจะปฏิบัติตามองคประกอบท้ัง 16 สวนอยางครบ

ถวนก็ใชวาจะไมมีโอกาสเกิดคําตําหนิติเตียน แตเมื่อนั้นผูประกอบพิธียอมรูวา

คําตําหนิติเตียนเหลานั้นไมเปนความจริง ดังนี้แลวความทุกขใจยอมไมเกิดข้ึนแก

ผูประกอบพิธีบูชามหายัญ 
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 ในอีกแงหนึ่งการบัญญัติองคประกอบ 16 สวนของพิธีบูชามหายัญคือ

เครื่องมือปกปองและสรางความมั่นคงทางการเมือง เราตองไมลืมวาพระพุทธเจา

ทรงแสดงพระธรรมเทศนาเรื่องพิธีบูชามหายัญแกผูปกครองที่เปนพราหมณ และ

แมจะนาเชื่อไดวาชมพูทวีปในสมัยพุทธกาลเปนดินแดนแหงความหลากหลาย

ทางศาสนา แตผูคนสวนใหญนาจะมีความเชื่อตามแนวคิดแบบพราหมณ ดังนั้น

การปฏิเสธหรือการถอดรื้อความหมายของพิธีบูชามหายัญท่ีปราศจากการประนี

ประนอมกบัหลักคาํสอนของศาสนาอืน่โดยเฉพาะอยางยิง่คตพิราหมณอยางสิน้เชงิ 

อาจนําไปสูความขดัแยงและการตอตานทีไ่มเพยีงแตจะเกดิขึน้กบัผูปกครองแตอาจ

รวมถึงพุทธศาสนาอีกดวย หากเปนเชนนั้นพิธีบูชามหายัญที่ถูกถอดรื้อความหมาย

และพัฒนาตอยอดใหเปนพิธีบําเพ็ญทานและการไมเบียดเบียนชีวิตสัตวท้ังหลาย

เพื่อมุงไปสูการสรางประโยชนสุขที่ถวนทั่วในสังคม อาจกลับกลายเปนพิธีกรรม

ที่เปนชนวนไปสูความวุนวายและการเบียดเบียนระหวางผูคนและศาสนาในสังคม 

ทั้งนี้ หากพิจารณาใหลึกซึ้งในรายละเอียดของการถอดรื้อความหมายและพัฒนา

ตอยอดหลักคําสอนเรื่องพิธีบูชายัญของพราหมณดวยแนวคิดของพุทธศาสนาใน

ระดับนี้ เราจะพบกับการแสวงหาจุดรวมและสงวนจุดตางระหวางพุทธศาสนากับ

พราหมณ การฆาสัตวเพื่อเซนสังเวยพระเจาตามหลักคําสอนของพราหมณไมใช

สิง่ทีพ่ทุธศาสนายอมรบัได แตการบาํเพญ็ทานเปนสิง่ทีย่อมรบัไดในแทบทกุศาสนา 

และการประนีประนอมกับหลักการเรื่องชาติกําเนิดซึ่งเกี่ยวโยงกับหลักคําสอน

เร่ืองระบบวรรณะของพราหมณในบางระดับนั้นทําใหบุคคลที่มีความเชื่อแบบ

พราหมณเกิดความสบายใจและเต็มใจทีจ่ะเขารวมพธิกีรรมทีถ่กูถอดรือ้ความหมาย

และเปลี่ยนแปลงรูปแบบบางประการทั้งในฐานะผู บําเพ็ญทานและผู รับทาน 

การแบงปนจงึสามารถเกดิขึน้อยางถวนทัว่ในสงัคม และศาสนาทีแ่ตกตางกนัก็อาจ

ดํารงอยูรวมกันไดอยางฉันทมิตร 

 นอกจากนี ้การถอดรือ้ความหมายและพฒันาตอยอดพธิบีชูามหายญัของ

พราหมณโดยพระพุทธเจาในลักษณะของการเปลี่ยนรูปแบบพิธีกรรมจากการ

ฆาสัตวสังเวยพระเจาไปสูการบําเพ็ญทานที่มุงใหแกผูมีศีล รูปแบบของพิธีใหม
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ของพิธีน้ันยังคงนําไปสูผลที่เปนประโยชนสุข และเปนประโยชนสุขที่แผกวางใน

สังคมโดยสามารถรับรูไดในปจจุบันโดยไมมีบทบาทของพระเจาเขามาเก่ียวของ 

ผิดกับพิธีรูปแบบเกาที่ผลานิสงสเกิดขึ้นแกเฉพาะผูปกครองและไมอาจเห็นผลท่ี

ชัดเจน ในทางหนึ่งดูเหมือนวาการถอดรื้อนี้จะเปนการกระตุนเราโดยออมแกผูคน

หันกลับมาตั้งคําถามและตรวจสอบความเชื่อและพิธีกรรมทางศาสนาที่ตนยึดถือ

และปฏิบัติสืบตอกันมา อันจะนําไปสูการถกเถียงในหมูชนท่ีพรอมจะเปดใจรับฟง

และพิจารณาอยางจริงจังตอจุดหมาย หลักคําสอน และวิถีปฏิบัติของศาสนาอื่นที่

แตกตางจากศาสนาของตน ดังเชนพราหมณกูฏทันตะท่ีนาจะฉุกคิดเก่ียวกับพิธี

บชูามหายญัทีต่นเคยปฏบิติัมา จึงนําไปสูการต้ังคําถามกบัพระพทุธเจาภายหลงัจาก

ฟงเรื่องพิธีบูชามหายัญของพระเจามหาวิชิตราชวามียัญอื่นท่ีใชทรัพยและ

เตรียมการนอยกวา แตมีผลานิสงสมากกวาน้ีหรือไม ในชั้นนี้พระพุทธเจาทรง

เสนอการถอดรื้อความหมายและพัฒนาตอยอดพิธีบูชามหายัญระดับสุดทายที่ยัง

คงวางอยูบนฐานของการอธบิายโลกดวยกระบวนการของเหตปุจจัยตามธรรมชาติ

อยางเรียบงายตรงไปตรงมา โดยทรงอธิบายไลลําดับจากยัญท่ีใหผลานิสงสระดับ

ตํ่าไปจนถึงขั้นสูงสุด เริ่มจากยัญที่เปนนิตยทานถวายเจาะจงบรรพชิตผู มีศีล 

การสรางวิหารอุทิศพระสงฆผูมาจากทิศทั้ง 4 การมีจิตเลื่อมใสในพระพุทธเจา 

พระธรรม และพระสงฆ การมีจิตเลือ่มใสสมาทานศีล 5 และยญัท่ีใหผลานิสงสสงูสดุ

คอืผูบาํเพญ็ตนจนบรรลอุรหันต (พระไตรปฎก เลม 9 ขอ 349-353 หนา 146-148) 

ภายใตการอธิบายนี้ของพระพุทธเจา พิธีบูชามหายัญของพราหมณไดถูกถอดรื้อ

ความหมายและพัฒนาตอยอดไปสูการปฏิบัติบําเพ็ญภายใตกรอบแนวคิดและ

จุดหมายสูงสุดของพุทธศาสนาอยางสิ้นเชิง ซึ่งเปนคนละจุดหมายกับพราหมณ

อยางชัดเจน ทั้งไมเกี่ยวของกับเรื่องความสุขทางโลก ปญหาทางการเมือง หรือ

ปญหาการดํารงอยูรวมกันในสังคมแหงความหลากหลายทางศาสนาอีกตอไป
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8. สรุป 

จากการปฏิเสธมโนทัศนเรื่องพระเจาและหลักคําสอนที่เกี่ยวโยงกับ

พระเจาของพราหมณโดยพุทธศาสนาที่ปรากฏในพระไตรปฎก ทําใหพุทธศาสนา

ถูกมองวาไมมีแนวคิดแบบพหุนิยมทางศาสนา อยางไรก็ตาม หลักฐานเหลานี้

เพียงพอหรือไมที่นําไปสูขอสรุปเชนนั้น สําหรับผูวิจัย ภายใตบริบทของสังคมชมพู

ทวีปสมัยพุทธกาลที่คติพราหมณเปนแนวคิดกระแสหลักของสังคม และพราหมณ

เปนผูทรงอิทธิพลทั้งทางการเมืองและวัฒนธรรมอยางกวางขวาง การปฏิเสธ

มโนทัศนเรื่องพระเจาและหลักคําสอนที่เกี่ยวโยงกับพระเจาของพราหมณ

โดยเฉพาะอยางยิ่งเร่ืองระบบวรรณะโดยพุทธศาสนา ในอีกนัยหนึ่งคือการตอบโต

ตอแนวคิดแบบกีดกันคัดออกแบบสุดโตงของพราหมณ ท่ีไมเพียงแตยืนยันวา

จุดหมาย หลักคําสอน และวิถีปฏิบัติของพราหมณเทานั้นท่ีเปนจริง แตยังกีดกัน

ชนนอกวรรณะพราหมณทั้งหมดออกไปจากความบริสุทธิ์ทางจริยธรรมและการ

เขาถงึความจริงสงูสุด ไปสูการปลดปลอยและการสรางความเทาเทยีมในการเรยีนรู 

การปฏิบัติ และการบรรลุจุดหมายสูงสุดทางศาสนาใหแกมนุษยทุกคน ซึ่งความ

เทาเทยีมและการยอมรบัความแตกตางระหวางศาสนาจะเกดิขึน้ในสงัคมชมพทูวปี

สมัยพุทธกาลไมไดเลย หากยอมรับหลักคําสอนของพราหมณที่ยึดโยงกับมโนทัศน

เรื่องพระเจา 

 นอกจากนี ้นาสงัเกตวาการวพิากษทีแ่ฝงนยัปฏเิสธหลกัคาํสอนสาํคญัของ

พราหมณที่เกี่ยวโยงกับมโนทัศนเร่ืองพระเจาโดยตรงคือเรื่องระบบวรรณะและ

พิธีบูชายัญโดยพุทธศาสนานั้นมีระดับที่แตกตางกัน โดยพุทธศาสนามีทาทีปฏิเสธ

หลักคําสอนเรื่องระบบวรรณะดวยการวิพากษที่รุนแรงและชัดแจงมากกวาหลัก

คาํสอนเรือ่งพธิบีชูายญั ทีเ่ปนเชนนัน้อาจเปนเพราะหลกัคาํสอนเรือ่งระบบวรรณะ

ไมเพียงแตสงผลกระทบในเชิงกีดกันและขัดขวางผูคนใหหางไกลไปจากการปฏิบัติ

และการบรรลุความหลุดพนจากความทุกข แตหลักคําสอนนี้ยังมีแนวโนมท่ีจะ

กระตุนและหลอหลอมใหผูคนประพฤติอกุศลกรรมมากกวากุศลกรรมซึ่งจะนํา

ไปสูการสรางความวุนวายในสังคม โดยพระพุทธเจาทรงวิพากษหลักคําสอนเรื่อง
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ระบบวรรณะดวยการชี้ไปท่ีขอบกพรองทางญาณวิทยาอันเปนที่มาของความเชื่อ

ทางอภิปรัชญาที่อยูเบื้องหลังหลักคําสอนน้ีวาไมสามารถพิสูจนขอเท็จจริงจาก

ประสบการณเชิงประจักษได จากวิธีการปฏิเสธมโนทัศนเรื่องพระเจาและหลัก

คําสอนที่เกี่ยวโยงกับพระเจาของพราหมณจะพบวาพุทธศาสนาไมไดเริ่มตนการ

โตแยงศาสนาอื่นจากการยืนยันวาหลักคําสอนของพุทธศาสนาเทานั้นที่เปนจริง

เมื่อหลักคําสอนของศาสนาอื่นแตกตางและขัดแยงชนิดเปนคูตรงขามกับหลักคํา

สอนของพุทธศาสนา แตพทุธศาสนาใชวธิกีารโตแยงหลกัคาํสอนของศาสนาอืน่โดย

การเขาไปตรวจสอบที่ตัวหลักคําสอนของศาสนาอ่ืนท่ีอาจไมเก่ียวของกับหลักคํา

สอนของพุทธศาสนา แลวแสดงใหเห็นเปนที่ประจักษตรงกันในระดับปุถุชนสามัญ

วาหลกัคาํสอนเหลานัน้เปนเทจ็หรอืไมนาเชือ่ถอือยางไร ซึง่จากการโตแยงลกัษณะ

นี้ หากหลักคําสอนของศาสนาอื่นเหลาน้ันเปนเท็จหรือมีปญหาความนาเช่ือถือ 

หลักคําสอนของศาสนาอื่นเหลานั้นก็จะยังคงเปนเท็จและมีปญหาความนาเช่ือถือ

ไมวาจะมีพุทธศาสนาหรือไมก็ตาม เพราะหลักคําสอนของศาสนาอื่นเหลานั้นจะ

เปนเท็จหรือมีปญหาก็ดวยตนเอง

 อยางไรก็ตาม พุทธศาสนากลับมีทาทีที่แตกตางออกไปเมื่อเผชิญกับ

หลักคําสอนเรื่องพิธีบูชายัญของพราหมณ สําหรับผูวิจัย เปนไปไดหรือไมวาใน

มุมมองของพุทธศาสนา หลักคําสอนดังกลาวไมไดเปนเพียงเรื่องของการแสวงหา

ประโยชนสุขตามแนวทางแหงโลกียวิถีจากการดลบันดาลจากพระเจาใหแก

ผูประกอบเทาน้ัน แตพิธีบูชายัญยังมีความสัมพันธกับการเมืองและการปกครอง

ซ่ึงเปนเร่ืองของการมชีวิีตทีดี่ในปจจุบนัของผูคนในสงัคมอกีดวย กลาวคอืภายในรฐั

ทีป่ระกอบดวยผูคนจาํนวนมากและแตกตางกนัในหลากหลายมติ ิเราไมอาจปฏเิสธ

ไดวามผีูคนบางสวนซึง่อาจเปนชนสวนใหญทีค่าดหวงัใหผูปกครองประกอบพธิกีรรม

ตามจารีตถือปฏิบัติสืบตอกันมาตามคติพราหมณ การท่ีผูปกครองไมทําตามความ

คาดหวังของผูคนอาจนําไปสูความกระดางกระเด่ืองหรือการตอตานจากผูคนใน

สังคม ในอีกแงหนึ่งพิธีบูชายัญยังเปนเครื่องแสดงอํานาจ บารมี และคุณธรรมของ

ผูปกครองใหราษฎรในรัฐและอาจรวมถึงรัฐอ่ืนไดเห็นเปนท่ีประจักษจนเกิดความ
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ยาํเกรงและนําไปสูการสวามภิกัดิซ์ึง่สงผลตอความเปนระเบยีบเรยีบรอยและความ

สงบสุขของสังคม ถึงตรงนี้จะเห็นวาพิธีบูชายัญของพราหมณไมไดเปนโทษดวยตัว

ของมนัเองไปเสียทัง้หมด หากไมนบัเรือ่งการละเมดิชีวติสตัวแลว พธิบีชูายญันบัได

วามีคุณคาและคุณูปการแกชีวิตมนุษยในบางมิติหากนํามาใชอยางเหมาะสม 

 สําหรับผู วิจับ การสั่งสอนและปฏิบัติเพื่อมุ งไปสู จุดหมายสูงสุดของ

พุทธศาสนานั้นไมใชทาทีแหงการเมินเฉย หรือดูหมิ่นจุดหมาย หลักคําสอน และ

วถิปีฏบิตัขิองศาสนาอืน่วาลวนแลวแตเปนเท็จและไรซึง่คณุปูการอยางสิน้เชงิ และ

ยนืยนัวาจดุหมาย หลกัคาํสอน และวถิปีฏบิตัขิองพทุธศาสนาเทานัน้ทีเ่ปนจรงิและ

มีคุณูปการ หากแตเปนการเปดใจพินิจพิจารณาอยางรอบดานตอจุดหมาย หลัก

คําสอน และวิถีปฏิบัติของศาสนาอื่นโดยปราศจากอคติบนฐานของความเมตตา

กรุณาตอสัตวโลก ดังนั้น จึงมีความเปนไปไดวาหากพิจารณาแลวพบวาจุดหมาย 

หลักคําสอน หรือวิถีปฏิบัติของศาสนาอื่นที่แตกตางกับพุทธศาสนาเปนจริงและ

มีคุณูปการในบางมิติที่แตกตางแตเอื้ออํานวยตอการมีชีวิตท่ีดีในบางระดับของ

ผูคนในสังคม พุทธศาสนายอมสามารถยอมรับไดและไมจําเปนตองปฏิเสธหรือ

ลบลางจดุหมาย หลกัคาํสอน และวถิปีฏบิตัขิองศาสนาอืน่อยางสิน้เชงิ อกีทัง้ความ

แตกตางและความขัดแยงระหวางหลักคําสอนของศาสนาอื่นกับพุทธศาสนา

ในบางกรณีเชนหลักคําสอนเร่ืองพิธีบูชายัญซ่ึงไมไดมีแนวโนมท่ีจะสงผลกระตุนให

ผูคนที่ยึดถือหลักคําสอนนี้ประพฤติอกุศลกรรมอยางรายแรงจนนําไปสูการสราง

ความวุนวายในสงัคม ทาทขีองพุทธศาสนาทีป่รากฏในพระไตรปฎกจงึไมไดมลีกัษณะ

เปนการปฏิเสธอยางสิ้นเชิงหรือวิพากษหลักคําสอนนั้นอยางรุนแรง หากแตใชวิธี

ประนีประนอมที่ปราศจากการวิพากษเขามาโอบอุมความจริงและคุณูปการในมิติ

ที่แตกตางของหลักคําสอนของศาสนาอื่นเคียงคูไปกับจุดหมายและหลักคําสอน

ของพุทธศาสนาดวยการถอดรือ้ความหมายและพฒันาตอยอดหลกัคาํสอนเหลานัน้

ใหผูคนในสังคมไดเลือกปฏิบัติ 

 ทั้งนี้ แมวาแนวคิดแบบพหุนิยมทางศาสนาคือแนวคิดท่ียืนยันวาวิถี

ปฏิบัติและจุดหมายของศาสนาตาง ๆ สามารถเปนจริงอยางเทาเทียมกัน แตไมได
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หมายความวาแนวคิดแบบพหนิุยมทางศาสนาคือแนวคดิทีต่องยนืยนัหรอืยอมรบัวา

จุดหมาย หลักคําสอน และวิถีปฏิบัติของทุกศาสนาเปนจริง แมวาจุดหมาย

หลักคําสอน และวิถีปฏิบัติของแตละศาสนาจะขัดแยงชนิดเปนคูตรงขามกัน

ก็ตาม เพราะการทําเชนนั้นยอมเปนการแสดงความไมเคารพตอศาสนาอื่นผาน

การเฉยเมยไมสนใจ ขณะเดียวกันการมีแนวคิดแบบพหุนิยมทางศาสนาก็ตองไมใช

การทําใหหลักคําสอนของทุกศาสนาเปนจริงอยางเทาเทียมกันโดยใชหลักคําสอน

ของศาสนาใดศาสนาหนึ่งเขาไปคัดกรองหลักคําสอนของศาสนาอื่น และพยายาม

ตีความหลักคําสอนของศาสนาอื่นใหสอดคลองกับหลักคําสอนของศาสนาตน 

โดยเมนิเฉยตอลกัษณะเฉพาะทีแ่ตกตางระหวางศาสนา เพราะการทําเชนนีน้อกจาก

จะแสดงการไมเคารพตอศาสนาอื่นแลว ยังเปนการแสดงความกาวราวผานการ

บิดเบือนหรือการตีความใหมใหกับหลักคําสอนของศาสนาอื่นอีกดวย จากแงมุมนี้ 

เรือ่งราวการปฏเิสธหลกัคําสอนของศาสนาอืน่โดยพทุธศาสนาทีป่รากฏใหเหน็เปน

จาํนวนมากในพระไตรปฎกจงึไมใชหลักฐานทีเ่พยีงพอสาํหรบัยนืยนัวาพทุธศาสนา

ไมมีแนวคิดแบบพหุนิยมทางศาสนา เพราะหากวิเคราะหจากวิธีการปฏิเสธและ

โตแยงมโนทัศนเรื่องพระเจาและหลักคําสอนที่เกี่ยวโยงกับพระเจาของพราหมณ

โดยพุทธศาสนาที่ไดกลาวไปขางตนจะพบวาพุทธศาสนาไมไดยืนยันวามโนทัศน

และหลกัคาํสอนดงักลาวไมเปนจรงิเพราะหลกัคาํสอนเหลานัน้แตกตางและขดัแยง

กับพุทธศาสนา และมีเพียงหลักคําสอนของพุทธศาสนาเทานั้นที่เปนจริง แต

พุทธศาสนาใชวิธีกระตุนเราใหผู คนมาถกเถียงและแสวงหาคําตอบรวมกันตอ

ประเด็นปญหาของหลักคําสอนของศาสนาอื่นที่ขัดแยงกับพุทธศาสนา โดยเปน

การถกเถียงและแสวงหาคําตอบรวมกันในระดับประสบการณของปุถุชนสามัญ

ที่สามารถใหคําตอบที่เปนที่ยอมรับรวมกันได ดังนั้นการปฏิเสธหลักมโนทัศนเรื่อง

พระเจาและหลักคําสอนที่เก่ียวโยงกับพระเจาของพราหมณโดยพุทธศาสนาจึงไม

เพียงแตไมใชหลักฐานที่นําไปสูการปดโอกาสความเปนไปไดวาพุทธศาสนาจะมี

แนวคิดแบบพหุนิยมทางศาสนา แตอาจเปนหลักฐานที่นําไปสูการเปดโอกาส

ความเปนไปไดที่พุทธศาสนาจะมีแนวคิดแบบพหุนิยมทางศาสนา
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