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บทที่ 5 การตรัสรูใตโพธิพฤกษ

ใต โพธิพฤกษ (1)

นางสุชาดา

พระศากยมุนีซึ่งทรงลมเลิกการบําเพ็ญทุกรกิริยาและเสด็จออกไป

ณ ริมฝงแมนํ้าเนรัญชรา ไดทรงรับขาวมธุปายาสจากนางสุชาดา (บ. ส. สุชาตา) 

ธิดาของนายบาน จนทรงมีกําลังพระวรกายฟนคืนมา เมื่อปญจวัคคีย สหายทั้งหา 

ผูรวมบําเพ็ญทุกรกิริยาไดเห็นสิ่งนั้น ก็รู วาพระศากยมุนีไดลมเลิกการบําเพ็ญ

ทกุรกริิยาเสยีแลว จงึไดละทิง้พระองคไป การเลาเรือ่งขณะทีท่รงลมเลกิการบาํเพญ็

ทุกรกิริยาแลวจากนั้นทรงรับขาวมธุปายาสถูกทําใหเปนสัญลักษณของ “มัชฌิมา

ปฏิปทา” (ทางสายกลาง คือการหางไกลจากปลายสุดท้ังสองสวน คือ ความสุข
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สบายและการทรมานตนเอง) แนนอนสิ่งนี้ไมสามารถยืนยันไดในฐานะเหตุการณที่

เกดิขึน้จริงในประวัติศาสตร ถึงแมจะมสีถปูซ่ึงกลาวกนัวาพระเจาอโศกทรงสรางขึน้

เพื่อสรรเสริญคุณงามความดีของนางสุชาดา แตสถูปที่หลงเหลือมาจนถึงปจจุบันนี้

เปนสิ่งที่สรางขึ้นในราวคริสตศตวรรษที่ 8-9 ดังนั้นแลว ความนาเชื่อถือวาเปนการ

สรางของพระเจาอโศกจึงเลือนลางเต็มที อยางไรก็ตาม เนื่องจากเรื่องเลาเรื่องนี้

ถูกสลักไวที่ซุมประตูโตรณะของสถูปหมายเลข 1 ที่สาญจี ซึ่งเปนซากโบราณสถาน

ทางพทุธศาสนาในตอนกลางของอนิเดีย ดังน้ันจึงเปนเรือ่งทีถ่กูเลาขานมาแลวตัง้แต

ชวงกอน-หลังเริ่มสมัยคริสตกาล

 ยิ่งไปกวานั้น ในคัมภีร “อาคม-นิกาย” เอง ผูท่ีถวายขาวมธุปายาสแก

พระศากยมนุเีปนเพยีงแคหญิงสองคนเทาน้ัน ไมไดถงึขนาดระบชุือ่ไว และแมกระทัง่

ในพุทธประวัติซึ่งพระวินัยเลาในภายหลัง กรณีที่กลาวถึงช่ือของท้ังสองคนวา คือ 

นนัทา และนันทาพลานัน้มมีากกวา ดังนัน้แลว เดิมทนีทิานเรือ่งนีค้งจะไมไดออกมา

จากตนเคาทีเ่ปนชือ่ สชุาดา เปนแน โดยปกติแลว “สชุาตา” เปนคาํทีห่มายความวา

“ลูกที่ดี” คิดวาในที่สุด คํานี้ในสมัยใดสมัยหนึ่ง ไดกลายเปนชื่อเฉพาะไป ในคัมภีร

ฤคเวทมีกลาวไววา ดวยการสังเวยเนยใสแกพระอัคนี คนเราจะกลายเปน “ผูมี

กําเนิดที่ดี” (สุชาต) นอกจากนี้ เพราะในเทพปกรณัมอินเดียมีเรื่องเลาวาในตอน

ที่พระประชาบดี เทพผูสรางตกอยูในความหิวโหยเนื่องจากการบําเพ็ญทุกรกิริยา 

พอไดดื่มนมโคจึงกลับฟนคืนชีวิต ฉะนั้นเร่ืองนี้จึงตองพิจารณาความเก่ียวพันกับ

เทพปกรณัมในทํานองนี้ดวย 

 ในตํานาน หลังจากนั้น พระศากยมุนีทรงสรงสนานในแมน้ําเนรัญชรา

ทรงรับหญากุศะ (หญาคา) จากนายโสตถิยะ คนเกี่ยวหญา มาปูลาดเปนอาสนะ 

และประทับนั่งลงเขาสมาธิที่โคนโพธิพฤกษ ณ พุทธคยาในปจจุบัน 

พุทธคยา

พุทธคยาอยูรมิฝงแมนํา้เนรญัชรา ในแควนพหิาร ซึง่อยูทางภาคตะวันออก

ของอินเดียปจจุบัน ณ วัดมหาโพธิซึ่งเปนจุดศูนยกลาง มีมหาสถูปสูงประมาณ 52 
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เมตร ดานขางน้ันมีวัชรอาสน ซึ่งอยูภายใตตนพระศรีมหาโพธิ์อันเปนสถานท่ีท่ี

พระศากยมุนีตรัสรู  มหาสถูปองคปจจุบันเปนของในคริสตศตวรรษท่ี 7 ซ่ึง 

Alexander Cunningham1 นักโบราณคดีชาวอังกฤษขุดคนพบและไดบูรณ

ปฏิสังขรณขึ้นในศตวรรษที่ 19 ในภาพประติมากรรมนูนต่ําที่ภารหุต ซึ่งกําหนด

อายุไดราวศตวรรษที่ 2 กอนคริสตกาล เราสามารถเห็นสภาพของพุทธคยาในอดีต

กอนที่จะมีมหาสถูปได พุทธคยาไดรับการขึ้นทะเบียนเปนมรดกโลก (มรดกทาง

วัฒนธรรม) ของยูเนสโกในป ค.ศ. 2002 

 ไมโพธิพฤกษที่พระศากยมุนีตรัสรูนั้นเปนตนไมในสกุล “ไทร-มะเดื่อ”

ที่มีชื่อวา “อัสสัตถะ/อัศวัตถะ”2 หรือ “ปปปละ” ใน “รายพระนามพระพุทธเจา

ทั้งเจ็ด” ซึ่งคัมภีร “มหาวทานสูตร”กลาวไวก็มีระบุไวดวย ในคัมภีรอาถรรพเวทซึ่ง

วาดวยเวทมนตรในบรรดาคัมภีรพระเวท กลาววา ตนไมชนิดนี้เปน “ที่สิงสถิตของ

เทวดา” อยูในฐานะของสถานที่ไวพิจารณาความเปนอมตะ จึงเชื่อไดวาตนไมนี้ได

รับการบูชาในฐานะ “ตนไมศักด์ิสิทธิ์”แตเดิมอยูแลว ดูเหมือนตนโพธิพฤกษท่ี

พทุธคยานัน้ถกูโคนมาแลวหลายครัง้ เนือ่งจากการขมเหงพทุธศาสนา Cunningham 

ไดคนพบชิ้นไมโพขนาดใหญ 2 ชิ้น ซึ่งเชื่อวาเปนของตนที่ถูกโคนลง จากชั้นใตดิน 

1 ผูแปล: Sir Alexander Cunningham (3 มกราคม 1814 – 28 พฤศจิกายน 1893) 

 เปนวิศกรทหารในกองทัพอังกฤษ ผูมีความสนใจดานโบราณคดีและประวัติศาสตร 

 ในป ค.ศ. 1861 Cunningham ไดรับตําแหนงเปนนักสํารวจทางโบราณคดีในรัฐบาล

 อินเดีย เขาไดกอตั้งหนวยงานซึ่งตอมากลายเปน The Archaeological Survey of 

 India (ASI) ตลอดที่รับราชการ Cunningham มีชื่อเสียงจากการขุดคนพบโบราณ

 สถานมากมาย หนึ่งในนั้นที่สรางชื่อเสียงใหเขาก็คือการคนพบพุทธคยานั่นเอง 
2 ผูแปล: ตนโพธิ์ โพธิพฤกษ หรือตนพระศรีมหาโพธ์ิ แปลวา ไมที่พระพุทธเจาแตละ

 พระองคตรัสรูเม่ือประทับน่ังใตตนไมเหลาน้ัน ซ่ึงแตละพระองคจะมีตนโพธิ์ตางกัน

 ออกไป โพธิพฤกษของพระศากยมุนีมีชื่อภาษาบาลีวา อสฺสตฺถ หรือ ภาษาสันสกฤตวา 

 อศวฺสถฺ ในภาษาไทยคอื “ตนโพ” ซึง่เปนไมในวงศขนนุ Moraceae สกลุไทรหรอืมะเดือ่ 

 (Ficus) มีชื่อวิทยาศาสตรวา Ficus religiosa 
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โดยพบคอนไปทางทิศตะวนัตกจากสถานทีใ่นปจจบุนั ยิง่ไปกวานัน้ มเีรือ่งกลาวกนั

วาตามที่ Cunningham รายงานวาตนโพธิพฤกษถูกลมพายุโคนและแหงเหี่ยวตาย

ในป ค.ศ. 1876 กลาวกันวาตนโพธิพฤกษตนปจจุบันเปนตนกลาที่ถูกนํามาปลูกไว

ทีวั่ดมหาโพธ์ิในภายหลงัการสาํรวจของ Cunningham โดยนาํมาจากตนโพธพิฤกษ

ที่อนุราธปุระซ่ึงแบงไปใหศรีลังกาในสมัยพระเจาอโศก แตทวา Cunningham

กลบัไมเคยเสนอรายงานดังกลาวน้ันเลย น่ีคงเปนตัวอยางลกัษณะท่ีใหเหน็วาตาํนาน

เรื่องเลากําเนิดขึ้นอยางรวดเร็วไดอยางไร 

มารวิชัย

การที่พระโพธิสัตวซ่ึงประทับนั่งใตโพธิพฤกษปราบมารซึ่งเปนสัญลักษณ

ของ “ตัณหา”นั้นคือเรื่อง “มารวิชัย” เหลามารซึ่งปรากฏตัวในที่นี้เปนผูขัดขวาง

พระโพธิสัตวซึ่งกําลังมุงไปสูการตรัสรูในอีกไมชา “มารวิชัย” ซ่ึงเปนการขจัดการ

จูโจมของเหลามารภายใตโพธิพฤกษกอนอื่นนี้เองถูกเลาในฐานะลําดับเหตุการณ

กอนการตรัสรูซึ่งเขาไปต่ืนรูภายในสมาธิอันสงบสงัด ดังนั้นแลวในพุทธประวัติ 

เรื่อง “มารวิชัย” แมจะเปนเหตุการณที่สืบเนื่องอยูในชุดเดียวกับเหตุการณภายใต

โพธิพฤกษก็ตาม ทวาถูกนับเปนหนึ่งในบรรดาลักษณะทั้ง 8 ในรายการสําคัญซึ่ง

วางไวกอนการตรัสรู และหลงเหลืออยูใหเห็นบนภาพประติมากรรมนูนตํ่าและ

ภาพจิตรกรรมจํานวนมาก กอนอื่นเราลองมาดูเนื้อหาสังเขปของเรื่องเลากัน 

 พญามารเมื่อทราบวาพระโพธิสัตวประทับนั่งลงท่ีใตโพธิพฤกษ จึง

ตระเตรยีมไพรพลเสนามารและเริม่จูโจมพระโพธสิตัว เหลาเสนามารแปลงตนเปน

สรรพสัตว ถือศัสตราวุธ ในขณะที่พนอสรพิษบาง เปลวเพลิงบาง ไดรุกมาประชิด 

แตทวาไมสามารถยังจิตใจของพระโพธิสัตวใหหวาดหวั่นได อีกดานหนึ่ง ในบรรดา

บุตรของ (พญามาร) เอง ปรากฏวามีพวกหนึ่งที่หยุดตอสู และกลับมาสนับสนุน

พระโพธิสัตว พญามารผูประสบความเหนื่อยยากในทามกลางความอลหมานของ

พวกเดียวกัน ไดเกลี้ยกลอมใหพระโพธิสัตวรับสิทธิอันชอบธรรมของพระราชา 

พยายามที่จะชักจูงใหออกจากวิถีแหงการตรัสรูบาง สงธิดาของตนมายั่วยวนบาง 
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เปนตน ในเวลาน้ันพระโพธสัิตวหวนระลกึถึงอดีตชาติอนัมากมาย และทรงทราบวา

จากการที่ในอดีตชาติ พระองคทรงสละพระชนมชีพของตนหลายตอหลายครั้งให

เปนเหยื่อและสั่งสมกุศลมูลตางหากเลาจึงทําใหบรรลุเปนพระพุทธเจาได แต

พญามารน้ันไดเปนเจาแหงกามาพจรดวยกุศลเพยีงแคครัง้เดยีว นัน่คอืการไมปดกัน้ 

ซึ่งเปนการบํารุงเลี้ยงดูผูคนทั้งปวงโดยไมแบงแยกเพียงเทานั้น เมื่อเปนเชนนี้ 

พญามารตอบโตวา “เจาเปนพยานบุญของขา แตพยานบุญของเจานั้นไมมี เจาจึง

เปนฝายแพ” พระโพธสิตัวจงึใชพระหตัถขวาสมัผสัธรณอียางแผวเบา ตรสัเรยีธรณี

ใหเปนพยาน เมื่อทรงกระทําดังนั้นแลว ธรณีก็สั่นไหว 6 ประการ พระแมธรณีจึง

ปรากฏกายขึ้นมาเปนพยานบุญของพระโพธิสัตว พญามารรูสึกอัปยศจึงหลบหนี

ไปจากที่นั้น 

เรื่องเลามารวิชัยเปนเรื่องการตรัสรู 

ตํานานเรื่อง “มารวิชัย” ซึ่งกลาวไดวาเปนจุดไคลแมกซจุดหนึ่งใน

พุทธประวัติของพระศากยมุนี ที่จริงแลว ทําใหนักวิจัยซึ่งมั่นคงตอคัมภีรหนักใจมา

โดยตลอด ยกตัวอยางเชน เรื่องที่พญามารใหธิดามายั่วยวนพระโพธิสัตว เปนตน 

บางครั้งก็ปรากฏตอนตนของเรื่องเลา หรือปรากฏหลังจากท่ีพญามารไมมีโอกาส

ทีจ่ะชนะอกีตอไปแลว ลาํดับของเรือ่งจึงขึน้อยูกบัแตละตาํนาน เมือ่พยายามสาํรวจ

รูปแบบหาตนเคาดั้งเดิมวาลําดับเรื่องดั้งเดิมคือตํานานใด อยางในคัมภีร “อาคม-

นิกาย” ซึ่งมีมากอนพุทธประวัติ จะไมมีการปรากฏตัวของพญามารกอนหนาที่

พระโพธิสัตวจะตรัสรู หรอืกคื็อ กอนบรรลอุนตุรสมัโพธญิาณ ดงัท่ีไดกลาวมาแลวใน

พุทธประวัติของพระวิปสสีพุทธเจา ซึ่ง “มหาวทานสูตร” เลาไว ก็ไมมีตํานานเรื่อง

ของพญามาร พระโพธิสัตวทรงเขาสมาธิอยางแนวแนใตโคนตนโพธิพฤกษและได

ตรสัรู ดงัน้ันเมือ่พจิารณาจากมมุมองของการพฒันาคัมภีร เรือ่งมารวชิยันีไ้มมเีรือ่ง

เลาดั้งเดิมซึ่งเปนแกนเร่ือง ดูราวกับเปนเร่ืองท่ีตกลงมาแลวไหลบาไปเอง แลว

(เรือ่งน้ี) เปนเรือ่งทีป่รากฏขึน้จากทีใ่ด เราไมอาจจะตดิตามรองรอยในเชงิคมัภรีถงึ

สภาพการณที่เรื่องนี้กอเกิดขึ้นไดเลยนั่นเอง 
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 อยางไรกต็าม เร่ือง “มารวชิยั” นี ้เราไดทราบวาถูกเลาในฐานะทีเ่ปนเรือ่ง

เลาถึงการตรัสรูแตเดิมนั่นเอง ถึงแมวาคัมภีร “อาคม-นิกาย”ซึ่งมีมากอนวรรณคดี

พุทธประวัติจะประยุกตใชคําสอนที่เปนแกนกลางของพุทธศาสนาเลาเรื่องตอนที่

เปนการพิจารณาจิตภายในของการตรัสรูภายใตโพธิพฤกษ ภายในเรื่องนั้น มีเรื่อง 

“วิชชา 3”3 ซึ่งกลาวถึงสภาวะของสมาธิเปนลําดับขั้นตอน หรือการนํา “อภิญญา 

3 วิชชา 3 และ อภิญญา 6
 1. อทิธวิธิ ิความรูเหนอืธรรมชาตท่ีิสามารถแปลงกายไดตามใจชอบ เหาะเหนิเดินอากาศ
  ไดตามใจนึก 
 2. ทิพพโสต ความรูในการไดยินเสียงจากที่ไกล 
 3. เจโตปริยญาณ ความรูในการอานจิตใจ/ความนึกคิดของผูอื่น
 4. ปุพเพนิวาสานุสติญาณ ความรูในการทราบถึงอดีตชาติของตนเองและผูอื่น 
 5. ทิพพจักขุ ความรูในการในการมองเห็นอนาคตของตนเองและผูอื่น 
 6. อาสวักขยญาณ ความรูในการขจัดกิเลสและเขาถึงภูมิที่ปราศจากความลุมหลง 
 ขอ 4-6 คือ วิชชา 3 สวน ขอ 1-6 คือ อภิญญา 6
 ผูแปล: วชิชา 3 ตามพจนานกุรมพทุธศาสตร ฉบบัประมวลธรรม ใหรายละเอียดไวดงันี้ 
 1. ปพุเพนวิาสานสุสตญิาณ ญาณเปนเหตรุะลกึขนัธทีอ่าศยัอยูในกอนได, ระลกึชาตไิด
 2. จุตูปปาตญาณ ญาณกําหนดรูจุติและอุบัติแหงสัตวทั้งหลาย อันเปนไปตามกรรม, 
  เห็นการเวียนวายตายเกิดของสัตวทั้งหลาย เรียกอีกอยางวา ทิพพจักขุญาณ
 3. อาสวกัขยญาณ (ญาณหยัง่รูในธรรมเปนทีส่ิน้ไปแหงอาสวะทัง้หลาย, ความรูทีท่าํให
  สิ้นอาสวะ, ความตรัสรู 
 สวน อภิญญา 6 ตามพจนานุกรมพุทธศาสตรใหรายละเอียดไวดังนี้
 1. อิทธิวิธา หรือ อิทธิวิธิ ความรูที่ทําใหแสดงฤทธิ์ตางๆ ได 
 2. ทิพพโสต ญาณที่ทําใหมีหูทิพย 
 3. เจโตปริยญาณ ญาณที่ใหกําหนดใจคนอื่นได 
 4. ปุพเพนิวาสานุสสติ ญาณที่ทําใหระลึกถึงชาติได 
 5. ทิพพจักขุ ญาณที่ทําใหมีตาทิพย 
 6. อาสวักขยญาณ ญาณที่ทําใหอาสวะสิ้นไป 
 ดูใน พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต). พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม (พิมพ
 ครั้งที่ 9). กรุงเทพฯ : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2543, หนา 119, 235. 
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6” ซึ่งพัฒนาขึ้นจากสิ่งดังกลาวนั้นมาประยุกตใช 

 นิทานเรื่อง “มารวิชัย เทากับ การตรัสรู” ซึ่งปะติดปะตอเขากับนิทาน

เรื่องการสัประยุทธกับพญามารดวย“อภิญญา 6” ที่เปนการพิจารณาภายในของ

การตรัสรูนี้ ถูกเลาสืบทอดมาแยกจากในคัมภีร “อาคม-นิกาย” ตอไปนี้เปนเนื้อ

เรื่องของนิทานโดยสังเขป 

 พญามารซึ่งรู ว าพระโพธิสัตวประทับนั่งใตโพธิพฤกษ ไมอาจยุงยง

พระโพธิสัตวใหทรงเพลดิเพลนิในราชสมบติัและไมมุงสูวถิแีหงการหลดุพนไดสาํเรจ็ 

ณ ที่น้ัน เพ่ือที่จะทําให(พระโพธิสัตว)หวาดกลัวจึงไดเตรียมทัพเขาโจมตีดวย

รูปลักษณตางๆ เชน หมาปา เสือดาว เสือโครง สิงโต ทวา พระโพธิสัตวแปลงกาย

ดวย “อิทธิวิธิ” เปนเสือดาวตอตีหมาปา เสือโครงตอตีเสือดาว และสิงโตตอตี

เสือโครง เขารุกไลเหลามาร 

 ตอจากน้ัน พระโพธิสัตวทรงทราบดวย “ปุพเพนุวาสานุสติญาณ”

ถึงการที่พญามารไดกลายเปนเพียงแคราชาแหงกามาพจรดวยกุศลซึ่งไดประกอบ

เพียงแคครั้งเดียวเทานั้นในอดีตชาติ เมื่อเปนเชนนั้น พญามารกลาวโตวา “เจานั้น

เปนพยานบุญของขา แตพยานบุญของเจาไมมี” ณ ที่นั้น พอพระโพธิสัตวทรงใช

พระหตัถขวาสัมผสัธรณอียางแผวเบา ธรณกีไ็หว 6 ประการ พระแมธรณไีดปรากฏ

กายขึ้นมาเปนพยานบุญของพระโพธิสัตว 

 พญามารรูสกึอปัยศและไดหลบหนไีป ทวาดวย “ทพิพโสต” พระโพธสิตัว

ทรงไดยนิการบริภาษของพญามารซึง่หนไีปไกล และทรงยนืยันรางนัน้ใหแนพระทยั

อีกครั้งดวย “ทิพพจักขุ” ตอจากนั้น ทรงใช “เจโตปริยญาณ” จึงทรงทราบวาใน

สวรรค เหลาเทพยดากําลังยินดีปรีดา ในขณะที่เหลามารชั่วชากําลังอิจฉาริษยาอยู

 จากน้ัน ในทายทีส่ดุ (พระโพธสิตัว)ทรงพจิารณาวาเพราะเหตใุดเหลามาร

ชั่วชาจึงกระทําบาป ทรงกําหนดหาที่ตั้งของกิเลสซึ่งติดแนนในความอยากได และ
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ทรงไดรับ “อาสวักขยญาณ” จนบรรลุการตรัสรู 

(คัมภีรอภิธรรมโกศภาษยะ เลม 103)4 

 ดวยเหตุนี้ ตํานานเรื่อง “มารวิชัย” มิใชจูๆ ก็ปรากฏข้ึนในฐานะลําดับ

เหตุการณกอนการตรัสรู เราเขาใจไดวาเดิมทีแลวเรื่องนี้มีอยูในเรื่อง “มารวิชัย 

เทากับ การตรัสรู” ซึ่งเลาเรื่องสมาธินั่นเอง ซึ่งนําไปสูการตรัสรูภายใตโพธิพฤกษ

ในลักษณะที่เปนนิทาน นั่นก็คือสิ่งที่เปนแกนซึ่งนิทานเรื่อง “มารวิชัย” กอเกิด

ขึ้นนั้น อันที่จริงแลวก็คือเรื่อง “อภิญญา 6” ซึ่งเปนการพิจารณาภายในของการ

ตรัสรูนั่นเอง 

 แลวนิทานเรื่องนี้แยกออกจากเรื่องการตรัสรู กลายเปนหัวขอตางหากที่

ชื่อวา “มารวิชัย” อยูในตําแหนงกอนเขาเรื่องตรัสรูไดอยางไรกัน ในกรณีที่นิทาน

สกัเรือ่งพฒันาไปภายในคมัภีร เรือ่งนัน้จะถกูเขยีนทบั สบัเปลีย่นแทนทีเ่รือ่งดัง้เดมิ 

ตราบใดที่เรายังไมรูสึกวาเรื่องนั้นเปนเรื่องอื่นตางหากโดยสิ้นเชิง จะไมมีการเขียน

และเลาเร่ืองนั้นเทียบเคียงกับเรื่องเลาเดิม แตหากปรากฏงานศิลปะที่แสดง

พุทธประวตั ิเชน ภาพประติมากรรมนนูตํา่ ภาพจติรกรรมฝาผนงัเขาแบงเรือ่ง เรือ่งราว

จะกลายเปนเรื่องตางหากไป ตํานานจึงกอรางเปนอีกเรื่องและถูกแกไข 

 จุดที่งานศิลปะแสดงพุทธประวัติแตกตางโดยเบื้องตนกับการแสดงออก

ทางภาษาที่อยูในคัมภีรเปนหลักนั้น ก็คือการตรึงเรื่องเลา ณ ชวงเวลาหนึ่งลงไปใน

ภาพภาพเดยีวเพือ่ถายทอดเรือ่งราว จึงเปนการหยดุเวลา และเมือ่จะตคีวามกจ็ะกอ

ใหเกิดเรื่องเลาหลากหลายซึ่งแตกตางกับ(เร่ืองเลาใน)แกนเวลาเดิม ตามคัมภีร 

การทีพ่ญามารสงธดิามาปรากฏในสถานการณทีแ่ตกตางกนัดวย กเ็ปนเพราะเหตผุล

ดังกลาวนั้นเอง เรื่อง “มารวิชัย เทากับ การตรัสรู” ซึ่งเลาโดยผูคนที่อาจจะเรียกวา 

ธรรมภาณกะ5 อันแตกตางจากเรื่องดั้งเดิมใน “อาคม-นิกาย” เมื่อถูกแสดงออกใน

4 阿毘達磨大毘婆沙論　巻一〇三　(Abitatsumadaibibasharon kan 103)
5 ผูแปล: นักเทศน ผูแสดงธรรม
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งานศิลปะ เชน ภาพประติมากรรมนูนตํ่า หรือ ภาพจิตรกรรมฝาผนังก็ถูกหยุดเวลา

ไวนั่นเอง ดังนั้นแลว พอถึงวันหนึ่ง ในการทามกลางการตีความ เรื่องนี้จึงถูกเขาใจ

ในฐานะ “มารวิชัย” อันเปนลําดับเหตุการณกอนหนาและถูกนําเขาไปในวรรณคดี

พุทธศาสนาในฐานะนิทานซึ่งมีตําแหนงอยูกอนหนาของการตรัสรูนั่นเอง 

 การทีง่านศลิปะพทุธประวตัถิกูอธิบายจากนทิานทีเ่ลาขานมาในวรรณคดี

พุทธประวัติน้ัน เราไมจําเปนตองกลาวถึง ในทางตรงกันขาม การมองวรรณคดี

พุทธประวัติจากมุมมองของงานศิลปะพุทธประวัตินั้นดูเหมือนจะมีไมมากนัก ทวา 

วรรณคดีพุทธประวัติและงานศิลปะพุทธประวัติตางก็มีความสัมพันธตอกัน เปนสิ่ง

ทีก่อเกดิผลงานใหมใหกันและกนันัน่เอง นทิานเรือ่งมารวชิยัเปนเรือ่งเลาซึง่สะทอน

เรื่องนี้โดยแทจริง 

(โปรดติดตามบทที่ 5 สวนที่เหลือและบทที่ 6 ในฉบับตอไป)


