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บทคัดยอ

 ปฏิจจสมุปบาทเปนหัวใจหลักที่สําคัญในพุทธปรัชญาที่พระพุทธองคทรง

ตรัสรู และเปนพระสูตรท่ีมีความลึกซึ้งลุมลึกอยางมาก โครงสรางปฏิจจสมุปบาท

มีองคประกอบ 12 อยาง คือ อวิชชา สังขาร เปนตน บทความนี้จึงยกเอาเพียง

โครงสราง ขึ้นสูกระบวนการตีความ ประการแรก บทความนี้จะนําบทพระบาลีที่

ทรงขยายความของแตละบทมาตีความทําใหเขาใจงายข้ึน ประการท่ีสอง คําบาลี
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ที่ขยายความโดยอรรถกถาจารยและฎีกาจารย บทความนี้จะนําไปตีความอีกครั้ง 

นอกจากนี้ บทความนี้ไดอธิบายและชี้แจงในสวนที่พุทธทาสภิกขุโตแยง ประการ

สดุทาย บทความนีตี้ความองคประกอบของปฏจิจสมปุบาททีว่าดวยเหตแุละผล กาล

เปนตน ทีเ่ปนองคประกอบทีเ่กีย่วของกัน จากกระบวนการตคีวามพบวาไมมชีองวาง

ระหวางโลกของขนัธ 5 (สสารและจติวญิญาณ) ไมใชวญิญาณลอยไปมา เมือ่รปูขันธ

ในอดตีส้ินสดุลง รูปขันธในปจจบุนัจะปรากฏขึน้ในภพทีจ่ะไปเกดิใหม กระบวนการ

นี้เกิดจากปจจัยที่เรียกวา อนันตรปจจัย อยางไรก็ตาม พุทธทาสภิกขุโตแยงกับ

พระพุทธโฆสะในประเด็นการเกิด บทความน้ี ผูเขียนจะเปนตัวแทนแกตางให

พระพุทธโฆสะ และประสงคใหนักเรียนใหมเขาใจหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา

ไดชัดเจนยิ่งขึ้น สวนผูศึกษาที่เคยเขาใจผิดก็สามารถทําความเขาใจไดอยางถูกตอง

ลึกซึ้งตามหลักธรรมที่พระพุทธเจาตรัสไว 

คําสําคัญ: ปฏิจจสมุปบาท องคประกอบ 12 พระพุทธโฆสะ พุทธทาสภิกขุ
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Paticcasamuppāda : The Argument for 

the Implied Interpretation of Buddhadasa Bhikkhu* 

Phramaha Theerayuth Khemadhammo (Pratniwat)**

Somparn Promta*** 

Abstract

 Paticcasamuppāda is a key concept in Buddhist Philosophy,

a product of the Buddha’s enlightenment, and a deep and 

wide-ranging Sutra. Paticcasamuppāda has 12 elements, including 

Avijjā and Sangkhāra. This article deals with the interpretative

process of only the Paticcasamuppāda’s structure. It seeks to present, 

firstly, an interpretation of the elaborated Pali terms for a more

in-depth understanding; secondly, a reinterpretation of the Pali 

terms already expounded by Atthakathācariya and Tīkācariya. It also 

elaborates on the parts taken up by Buddhadasa Bikkhu. Finally, it 

presents an interpretation of the elements of Paticcasamuppāda 
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concerning cause and effect, time, and other related elements. It 

finds no gap between the worlds of the five aggregates, no souls 

in suspension. Whenever a past set of aggregates ends, a present 

one appears in its new existence. This causal process is called 

Anantarapaccaya. Buddhadasa engaged in an imaginary intellectual 

exchange with Buddhaghosa on the cycle of rebirth. This article 

attempts to defend Buddhaghosa, to clarify some main Buddhist 

principles for new students, and to rectify misunderstandings according 

to the Buddha’s teachings. 

Keywords: Paticcasamuppāda, 12 elements, Buddhaghosa, Buddhadasa 

 Bhikkhu
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 1. ปฏิจจสมุปบาท : แนวคิดหลักสําคัญ

 แนวคิดหลักอนัตตาเปนหลักธรรมสําคัญที่พระพุทธองคตรัสวา ไมมี

แกนสารในตวัมนษุย หลกัอนัตตาสมัพนัธกบัสภาวะความสมัพนัธของเหตแุละผลทีม่ี

การอิงอาศยักันและกนัทาํใหรปูนามอบุติัขึน้ อยูเหนอืการคดิคนตามหลกัวิธกีารทาง

ปรัชญาหรือตรรกศาสตรซึ่งเปนการคาดคะเน (อตกฺกาวจโร) (พระไตรปฎก (บาลี) 

เลม 4 ขอ 7 หนา 7) สิ่งมีชีวิตที่เปนอนัตตาเปนเพียงกระบวนการของเหตุและ

ผลที่เปนรูปและนาม ซึ่งพระพุทธองคตรัสเรียกกระบวนการของเหตุและผลนี้วา 

‘ปฏิจจสมุปบาท’ เพราะวาปฏิจจสมุปบาทแสดงความเปนเหตุเปนผลอิงอาศัยกัน

ของส่ิงมีชีวิต ไมใชเกิดขึ้นลอยๆ ก็เมื่อเหตุและผลอิงอาศัยกันจนเกิดเปนสิ่งมีชีวิต 

(ตามที่ชาวโลกกลาวขานกัน) ดวยวาสิ่งมีชีวิตเกิดจากกระบวนการของเหตุและผล

จงึเรียกกระบวนการนีว้า ปฏจิจสมปุบาท ซึง่เปนวงจรนชิชวีะ (ไมมอีตัตา) เกีย่วของ

กับกําเนิดของสัตวผู เวียนวายตายเกิดอยางมีนัยสําคัญและ ‘ปฏิจจสมุปบาท’

นี้ยังเปนวงจรแหงการดํารงชีวิตประจําวัน อยางไรก็ตาม ‘ปฏิจจสมุปบาท’ นี ้

มนียัลึกซึง้ลุมลึกจงึเปนนยัยากนกัทีค่นทัว่ไปจะเขาใจ ดงัทีพ่ระพทุธองคตรสัตาํหนิ

พระอานนทผูมีทัศนะเห็นปฏิจจสมุปบาทเปนเรื่องงายวา “อานนท อยาพูดอยาง

นั้น อานนท อยาพูดอยางนั้น ปฏิจจสมุปบาทนี้ เปนธรรมลึกซึ้ง สุดจะคาดคะเนได 

ก็เพราะไมรู ไมเขาใจ ไมบรรลุธรรมนี้ หมูสัตวจึงวาวุน วุนวายเหมือนขอดดายของ

ชางหูก ที่พันกันเปนปมนุงนัง เปนกระจุกเหมือนหญามุงกระตายและหญาปลอง 

ไมขามพนอบาย ทุคติ วินิบาต วัฏฏสงสาร” (พระไตรปฎก (บาลี) เลม 16 ขอ 60 

หนา 51) พระองคตรัสเชนนี้เพื่อใหอนุชนผูเกิดในภายหลังไดตระหนักในการเรียน

รู คิดคน อธิบายขยายความแหงนัยปฏิจจสมุปบาทนี้วาไมใชเรื่องท่ีงายๆ อยางที่

คนทั่วไปคิดกัน การหยิบยกเอานัยเพียงหนึ่งนัยเพื่อเอามาอธิบายก็มีความลึกลํ้า

สุดที่จะพรรณนา

 จริงอยู ภายหลังการทําสังคายนาพระธรรมวินัยครั้งที่ 2 ทําใหสาระของ

พทุธธรรมเชงิปรัชญาถกูนาํมาใชใหเปนพืน้ฐานของมนษุย ในการดาํเนนิชวีติประจาํ

วัน (ฉัตรสุมาลย กบิลสิงหและคณะ, 2537, หนา 48) และการทําสังคายนาครั้งที่ 



วารสารพุทธศาสนศกึษา จุฬาลงกรณมหาวทิยาลัย  ปที่ 27 ฉบับที่ 3 กันยายน – ธันวาคม 2563196

3 เปนเหตุใหพระธรรมวินัยมีอรรถกถาขยายความเพิ่มเติมขึ้น โดยเฉพาะพระพุทธ

โฆสาจารยผูเขียนอรรถกถาขยายความในพุทธศตวรรษท่ี 11 มีอิทธิพลสงผลถึง

การตคีวามพทุธธรรมซึง่เปนการตคีวามแบบคาํตอคาํ สนใจอทิธปิาฏหิารยิ ตาํนาน

เทวกําเนิด เหลานี้นํามาเปนแบบยึดถือปฏิบัติมากกวาคําสอนพระพุทธองค 

(ทวีวัฒน ปุณฑริกวิวัฒน, 2540, หนา 86) ผูเขียนขอแยงวา พระพุทธโฆสาจารย

ไมใชผูเขยีนอรรถกถา เพราะทานระบชุดัเจนไวในปณามคาถาอรรถกถาธรรมบทวา

ทานเปนเพียงผูแปลอรรถกถาจากภาษาลังกา (ธมฺมปทัฏฐกถาอัฏฐกถา (บาลี) 

เลม 1 หนา 1) อยางไรก็ตาม ในปจจุบันมีการตีความคัมภีรตามยุคสมัยสากล

จนเกดิการตคีวามปฏจิจสมปุบาทในทรรศนะของพทุธทาสภกิข ุทีพ่ทุธทาสภกิขไุด

แยกภาษาในการตีความออกเปน 2 ระดับ เพื่อใหความหมายของภาษาสื่อถึงภาวะ

ระดับสมมติสัจจะ และปรมัตถสัจจะของพระพุทธองค โดยใหความสําคัญแกการ

เกิดกระแสแหงความทุกขเพียงช่ัวขณะจิตทําใหเกิดความรูสึกตัวกูของกูข้ึนมาครั้ง

หนึ่งๆ ชาติจึงมิใชการเกิดใหมจากครรภ แตเปนการเกิดข้ึนของอัตตา การดับ

กระแสปฏจิจสมปุบาท หรอืการดบัทกุข เมือ่มกีารกระทบทางอายตนะแลว ตณัหา 

อปุาทานเขาเกาะกมุกอนเกดิเปนความทกุขขึน้ ตองมสีตอิยูตลอดเวลาทีจ่ะควบคมุ

อายตนะและผัสสะใหไดจึงจะดับทุกขได (รัชฏะ วัฒนศักดิ์, 2543) 

 กระบวนการตีความพุทธธรรมมีสวนเกี่ยวของกับพื้นฐานการดํารงชีวิต

ของมนุษย ในการแสดงทิศทางการนับถือพระพุทธศาสนา ดังนั้น ประเด็นขัดแยง

เร่ืองการใชภาษาในกระบวนการตีความ ก็เปนสาเหตุหนึ่งทําใหวงการพระพุทธ

ศาสนาบานเราสั่นสะเทือน การตีความนัยปฏิจจสมุปบาทก็เชนกัน เกิดการขัดแยง

เรื่องการใชภาษา เมื่อวิทยานิพนธและบทความตาง ๆ ตางสนับสนุนและอางถึง

การตีความตามทฤษฎีภาษาคน-ภาษาธรรม ในแบบฉบับของพุทธทาสภิกขุ สวน

บทความน้ีผูเขียนประสงควิเคราะหกระบวนการตีความตามหลักวิชาการทาง

พระพุทธศาสนาเถรวาทโดยอิงอาศัยกระบวนการตีความตามแบบฉบับของ

อรรถกถาจารย โดยที่ผูเขียนจะตีความนัยที่ซอนเรนอยูในปฏิจจสมุปบาทเฉพาะที่

เปนนัยสําคัญๆ เชน ความสัมพันธดานเหตุและผล กาลเปนตน ตามแบบฉบับของ
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อรรถกถาจารยเพีอ่นาํออกเผยแผสูสาธารณชนใหไดรูวาเราไมใชเจาของภาษาบาลี 

ภาษาบาลีบางคาํจงึมนียัความหมายมากมายเจาของภาษาเทานัน้ท่ีจะสามารเขาใจ 

ผูเขยีนจงึตองอาศยัอรรถกถจารยชวยอธบิายแลวนาํเขาสูการตคีวามตามแบบฉบบั

ของตน อีกทั้ง ผูเขียนจะโตแยงแกตางใหพระพุทธโฆสาจารย เพื่อใหนัยของ

ปฏิจจสมุปบาทเกิดความชัดเจน เพื่อใหผูศึกษาใหมเขาใจหลักธรรมไดแจมชัดข้ึน 

สวนผูเคยศึกษามากอนแตยังเขาใจผิดอยูจะไดเขาใจใหถูกตองตามท่ีพระพุทธองค

ตรัสไว และเพื่อใหพุทธบริษัท และศาสนิกชนเหลาอื่นที่สนใจสามารถนําไปใชใน

ชีวิตประจําวัน นัยปฏิจจสมุปบาทนี้ยังชวยในการตัดสินทางจริยธรรมเชนภาวะผิด

ศีลธรรมกับไมผิดศีลธรรมที่ตองตัดสินใจใหเด็ดขาดลงไปเปนตนไดอีกดวย

2. การตีความองคประกอบของปฏิจจสมุปบาท

 ปฏิจจสมุปบาทท่ีพระพุทธเจาตรัสไวมีหลายแนวหลายแบบแตท่ีนิยม

นํามาศึกษากันคือปฏิจจสมุปบาทที่มีปจจัยหรือองคประกอบ 12 อยาง คือ อวิชชา 

สังขาร วิญญาณ นามรูป สฬายตนะ ผัสสะ เวทนา ตัณหา อุปาทาน ภวะ ชาติ ชรา

มรณะ ซึ่งพระพุทธองคทรงใหคําจํากัดความขององคประกอบ 12 อยางเหลานี้ไว 

ดังนั้น บทความนี้จะนําเอาองคประกอบ 12 อยางของปฏิจจสมุปบาทนี้มาตีความ

ดวยการประมวลขอมูลจากพระไตรปฎก อรรถกถา ฎีกา ดังตอไปนี้

 อวิชชา ธรรมชาติความไมรู 8 อยาง คือ ความไมรูเรื่องอริยสัจ 4 ความ

สงสัยไมรูเรื่องรูปนามหรือขันธ 5 ที่เปนอดีต ความสงสัยไมรูเรื่องรูปนามหรือขันธ 

5 ที่เปนอนาคต ความสงสัยไมรูเรื่องรูปนามหรือขันธ 5 ที่เปนปจจุบัน และความ

สงสัยไมรูเรื่องปฏิจจสมุปบาท (พระไตรปฎก (บาลี) เลม 29 ขอ 174 หนา 254) 

อวิชชานี้นอกจากมีความไมรูยังตองแฝงเอาความสงสัยรวมดวยและสิ่งที่ไมรูสงสัย

คือ ไมรูอริยสัจ 4 ไดแก (1) ทุกขเพราะรูปนามหรือขันธ 5 ตัวของเรานี่เองไดถือ

กําเนิดเกิดขึ้นทําใหเกิดทุกขกายทุกขใจที่เราจะตองคอยปรนเปรอตนเองใหไดรับ

ความสุข ทุกขนี้เปนผลมาจากสมุทัย (2) สมุทัย คือความโลภ เพราะความโลภคือ

ความทะยานอยาก เม่ือไดแลวก็ไมรูจักพอ น่ีจึงเปนสาเหตุหลักใหทุกขเกิดขึ้น
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มีผูตั้งประเด็นวา พระพุทธองคทรงเปนทกุขนิยม เพราะตรัสเรื่องทกุขทั้งในอรยิสัจ 

4 และในสูตรอื่นๆ หลายสูตรที่ชี้ประเด็นเรื่องทุกข ผูเขียนขอแยงวา ไมใช เพราะ

พระพุทธองคไดตรัสธัมมจักกัปปวัตตนสูตรไวในตอนตนที่ทรงปฏิเสธอัตตกิลมถา

นุโยคที่เปนทุกขนิยม ซึ่งเชื่อวาการทรมานตนทําตนเองใหเกิดทุกขในชาตินี้เพื่อให

ตนมคีวามสุขในชาตหินา ถงึแมพระพทุธองคตรสัเรือ่งทกุขไวในสตูรอืน่ๆ กจ็รงิ แต

พระองคมีพุทธประสงคใหเราเขาใจเรื่องทุกขเพื่อใหเราสาวหาตนเหตุท่ีแทจริงใน

การดับทุกข เมื่อมนุษยหวังจะดับทุกขที่เรียกวา นิโรธ (3) นิโรธ คือพระนิพพาน 

เพราะพระนิพพานมีสภาพสงบเย็นที่นักปฏิบัติวิปสสนาทุกคนหวังที่จะบรรลุถึง

พระนิพพานใหได โดยที่นักปฏิบัติวิปสสนาตองพิจารณาความเกิด/ความแตกดับ

ของรูปนามหรือขันธ 5 โดยความเปนอนิจจํ ทุกขํ อนัตตา การเจริญวิปสสนานี้

เปนการปฏิบัติทางสายกลางที่เรียกวา มรรค (4) มรรค คือมรรคมีองค 8 ที่จัดเขา

ในหลักไตรสิกขาเพราะมรรคนี้ เปนเสนทางหรือวิธีการปฏิบัติเพื่อใหผู ปฏิบัติ

วิปสสนาเจริญวิปสสนาพิจารณาสังขารรางกายนี้ไมใชตัวตนจนเขาถึงสัมมาทิฏฐิ 

(ความเห็นโดยชอบ) สัมมาสังกัปปะ (ความดําริคิดโดยชอบ) ทั้ง 2 องคนี้เปนระดับ

อธิปญญาสิกขา ตอจากนั้นใหผูปฏิบัติเจริญวิปสสนาพิจารณาการดํารงชีพในชีวิต

ประจําวันจนเขาถึง สัมมาวาจา (การเจรจาโดยชอบ) สัมมากัมมันตะ (การทํา

กิจกรรมโดยชอบ)1 สัมมาอาชีวะ (การประกอบอาชีพโดยชอบ) ท้ัง 3 องคนี้เปน

ระดับอธิศีลสิกขา ตอจากน้ันใหผูปฏิบัติมีสติมุงมั่นพากเพียรเจริญวิปสสนาจนเขา

ถึง สัมมาวายามะ (ความเพียรโดยชอบ) สัมมาสติ (การระลึกโดยชอบ) สัมมาสมาธิ 

(ความตั้งมั่นโดยชอบ) ทั้ง 3 องคนี้เปนระดับอธิจิตสิกขา 

1 โดยทั่วไปมักจะแปล สัมมากัมมันตะ การงานชอบ ผูเขียนของแปลวา การทํากิจกรรม

 โดยชอบ การใชคําวาการงาน คนทั่วไปอาจคิดวา อาชีพการงาน เพราะคําวา กิจกรรม 

 หมายถึงการดํารงชีวิตและพฤติกรรม ที่ผูเขียนรวมเอาการเลียนแบบสุนัขประพฤติ

 อยางสุนัข เปนตน ที่มีปรากฏในอินเดีย นี้เปนการดํารงชีวิตที่ผิด แตบานเราไมคอยจะ

 มีปรากฏใหเห็น 
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 อาจมผูีโตแยงวา มรรคเกีย่วของอะไรกบัวปิสสนา และเปนการแยกปฏบิตัิ 

ผูเขียนขอตอบวา มรรคเกีย่วของกบัการเจรญิวปิสสนาอยางมาก และไมใชการแยก

ปฏบิตั ิเพราะพระพทุธองคตรสัไวในมหาจัตตารีสกสตูร ผูเขยีนตคีวามวา องคมรรค 

8 มี 3 ระดับ มรรคระดับพื้นฐานที่เปนฝายกุศลใชในชีวิตประจําวัน เชนคนคิดเรื่อง

การใหทานมีผลเปนตน นี้จัดเปนสัมมาทิฏฐิมรรคเปนตน และมรรคระดับกลางท่ี

เปนกุศลใชในการเจริญวิปสสนา เชน โยคีนักปฏิบัติพิจารณาแยกสังขารรางกาย

โดยความไมใชตัวตน น้ีจัดเปนสัมมาทิฏฐิมรรคเปนตน ทั้ง 2 ระดับนี้ จัดเปน

โลกียมรรค ระดับสูงสุดที่รวมลงในไตรสิกขาจนเขาถึงภาวะมรรคสมังคี (หมายถึง

องคมรรคทั้ง 8 รวมพลังเปนหนึ่งเดียวประหานกิเลส บรรลุพระนิพพาน สําเร็จเปน

อริยบุคคลชั้นใดชั้นหนึ่งจนจบเปนพระอรหันต ระดับที่ 3 นี้จัดเปนโลกุตตรมรรค 

(พระไตรปฎก (บาลี) เลม 14 ขอ 136 หนา 182)

 ผูเขียนไดขี้แจงอวิชชาถึงลําดับที่ 4 ของความสงสัยไมรูถึงมรรค ในลําดับ

ที่ 5 ลําดับที่ 6 และลําดับท่ี 7 ตอไปคือ ความสงสัยไมรูถึงขันธ 5 ท่ีเปน อดีต

อนาคต ปจจุบัน และลําดับที่ 8 สุดทาย คือความไมรูสงสัยในหลักปฏิจจสมุปบาท

วงจรนิชชีวะ (ไมมีชีวะหรืออัตตา) ที่เปนวงจรเหตุและผลอิงอาศัยกันทําใหเกิด

รูปนามหรือขันธ 5 และเปนวงจรของรูปนามหรือขันธ 5 ท่ีอิงอาศัยกันในการ

ดํารงชีวิตประจําวัน พระพุทธองคตรัสถึงอาการของอวิชชาเพิ่มเติมวา “ภิกษุ

วัฏฏสงสารน้ีที่เราไมสามารถรูเบื้องตนและเบ้ืองปลาย คือปลายสุดของเบ้ืองตน 

ปลายสุดของเบื้องปลาย ไมปรากฏแกเหลาสัตวผู มีอวิชชาคอยกีดขวาง” 

(พระไตรปฎก (บาล)ี เลม 16 ขอ 124 หนา 99) พระองคทรงหมายความวา ถาหากเรา

ตองการสาวหาตนสายปลายเหตุไมเจอแนนอน เราไมตองหาตนปลายอะไรเลย

เพียงแตวาเราเขาใจหลักปฏิจจสมุปบาทและปฏิบัติวิปสสนาใหเขาถึงหลักอริยสัจ 

4 มองพิจารณาการเกิดดับของขันธ 5 ท่ีเรากําลังดํารงอยูนี่แหละมันกําลังเปนไป

ในปจจุบัน ขันธ 5 ที่เสื่อมสิ้นผานไปแลวในอดีต และขันธ 5 ที่จะเปนไปในอนาคต 

สุดทายใครครวญปฏิจจสมุปบาทที่เปนวิปสสนาภูมิในการสรางเสริมปญญาจน

พิจารณาเห็นความสิ้นไปเสื่อมไปของขันธ 5 เชนนี้ วิชชาจึงเกิดขึ้นมารู ตาม
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ความเปนจริง ผานพนอวิชชาไปได ในภาคสวนของอวิชชานี้ อวิชชาเปนอดีตเหตุ

ที่ทําใหเราลุมหลงกระทําถูกบางผิดบางจนเกิดผลกลายเปนสังขารตอไป

 สังขาร ธรรมชาติปรุงแตง หมายถึงเจตนากรรม 3 อยาง กายสังขาร 

ธรรมชาติปรุงแตงใหเกิดเจตนากรรมกระทําทางกาย วจีสังขาร ธรรมชาติปรุงแตง

ใหเกิดเจตนากรรมพูดทางวาจา จิตสังขาร ธรรมชาติปรุงแตงใหเกิดเจตนากรรม

นึกคิดทางใจ (พระไตรปฎก (บาลี) เลม 16 ขอ 20 หนา 25) สังขารตามคําอธิบาย

นี้หมายถึง อาการแสดงออกของการกระทําที่เปนไปทาง 3 ทวาร คือ ทางกาย 

ทางวาจา ทางใจ ดวยความไมรูทีม่อีวชิชาแฝงเรนทาํใหเกดิการกระทาํจนกลายเปน

ชั่ว/ดี 3 อยาง พระพุทธองคตรัสไวในปริวีมังสนสูตรวา อปุญญาภิสังขาร เจตนา

กรรมธรรมชาตปิรุงแตงใหกลายเปนความชัว่บาปเลวทราม ปุญญาภสิังขาร เจตนา

กรรมธรรมชาติปรุงแตงใหกลายเปนความดีมีศีลธรรม ที่เรียกวา กุศลทั่วๆ ไป และ

กศุลรปูฌาน อาเนญชาภสิงัขาร เจตนากรรมธรรมชาตปิรงุแตงใหกลายเปนความดี 

ที่เรียกวา กุศลอรูปฌาน (พระไตรปฎก (บาลี) เลม 16 ขอ 50 หนา 45) พระพุทธ

องคตรสัขยายความน้ี เพือ่ใหทราบถึงเจตนากรรมทีเ่ปนเหตุคอยสงผลในปจจบัุนภพ 

หรือสืบตอไปในอนาคตภพ การสงผลของเจตนากรรมนี้ ในบางครั้งสงผลทําใหเกิด

ประเดน็จรยิศาสตรทีเ่รยีกวา Dilemma ภาวะกระอกักระอวนใจยากทีจ่ะตดัสนิใจ 

เชน แมตั้งครรภแลว แมหรือเด็กมีปญหาเกิดจากโรคภัยเบียดเบียน แมเปนโรค 

Leukemia หรือทารกในครรภแมไมสมประกอบ เปนตน กลาวคือ หากวาใหทารก

อยูตอแมตองตาย แมและทารกอาจตองตายทั้งคูขณะคลอด หรือทารกคลอด

ออกมาพิการอยางเชนเด็กดักแดเปนตน หมอแนะนําใหทําแทง 

 อยางไรก็ตาม กรณีตองเลือกระหวางทารกกับแม ถาไมทําแทง แมจะ

ตองตาย ถาชวยแม ทารกตองตาย ซึ่งเปนบาปหรือมีผลเสียท้ังคู นี้เปนปญหา

การทาํแทง ประเดน็ดังกลาวน้ี หากแมหรอืญาติไดเรยีนรูและเขาใจหลกัเจตนากรรม

อยางถองแท ก็จะชวยในการตัดสินใจผอนหนักใหเปนเบา มีผูโตแยงวา แนวคิด

ดังกลาวหมายถึงการทําใหบาปนอยลงหรืออยางไร ผูเขียนขอตอบวา ใช เพราะ

ผูตัดสินใจไดเรียนรูและเขาใจถึง ‘หลักกรรม’ วา (1) ทารกกําลังรับผลของกรรมจึง
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ตองตายดังเชนคนถูกตัดสินใหประหารชีวิต (2) ถาใหทารกคลอดออกมายิ่งเปน

การทําใหเด็กรับผลกรรมอยางทารุณแสนสาหัส (3) แมหรือญาติตัดสินใจให

ทําแทงก็เบาใจดังเชนคนที่ทําหนาที่ประหารชีวิต ถึงตนจะตองรับผลของกรรม

แตบาปกรรมนั้นก็ผอนลดลง เชน โจรเคราแดงที่ประหารชีวิตคนตลอด 45 ป 

ไดพระสารีบุตรสงเคราะหเทศนาใหโจรเคราแดงเบาใจจนสําเร็จเปนพระโสดาบัน 

ไปบังเกิดในชั้นดาวดึงสที่ปรากฏในอรรถกถาธรรมบท (ธัมมปทัฏฐกถาอัฏฐกถา 

(บาลี) เลม 4 หนา 87) อีกทั้งเจตนากรรมนี้ เปนเครื่องชี้วัดจริยธรรมไดอีกดวย เชน 

แมทีมี่จริยธรรมทีเ่ลวราย ซ่ึงเพิง่คลอดทารกออกมา แมใจรายน้ัน จบัทารกตวันอยๆ 

ยัดใสถุงหูหิ้ว (ที่แมคาใสสิ้นคาใหลูกคาหิ้วกลับบาน) ผูกปากถุงแลวเหวี่ยงสัก 2-3 

รอบจึงคอยโยนท้ิงลงถังขยะอยางนาอเนจอนาถใจ นี่เปนเพราะอกุศลกรรมสงผล

ใหทารกไปเกิดกับแมที่เกี่ยวเนื่องกับจริยธรรมของแมใจรายนั้น และมีนักวิชาการ

บางทานกลาววา ภวังคจิต2 เปนตวช้ีวัดจริยธรรม (สมภาร พรมทา, 2560, หนา 

131) ผูเขียนขอแยงวา ทานผูนั้นเขาใจผิด สวนตัวชี้วัดที่ถูกตองก็คือ เจตนาเจตสิก

ที่ในกุศลจิต และอกุศลจิต ที่เราเรียกเจตนาเจตสิกนี้วา สังขารหรือเจตนากรรมที่

ยงัไมสงผลซ่ึงเปนตวัเหต ุแตภวงัคจติเปนจติประเภทวปิากจติตวัผลลพัธของสงัขาร

2 ภวังคจิต เปนวิปากจิตท่ีเปนผลมาจากกุศลและอกุศลจิตเปนเหตุใหเกิดวิปากจิต

 วิปากจิตนั้น ทําหนาที่ 3 อยางคือ ปฏิสนธิ ภวังค จุติ  ซึ่งจิตเหลานี้ มีอารมณเฉพาะ

 คือ มรณาสันนารมณ อารมณที่รับรูตอนใกลตาย อารมณชนิดนี้มี 3 ประเภท คือ

 กรรมอารมณ (อารมณปรากฏท่ีเปนสภาพความรูสึกถึงกุศลยินดีในการทําบุญ หรือ

 อกุศลที่รอนรุมในการทําช่ัว ใหคนใกลตายไดรู) กรรมนิมิตอารมณ (อารมณปรากฏ

 เปนภาพนิมิตที่คนใกลตายเคยใชอุปกรณทํากุศล เห็นจีวรในขณะถวายพระ หรือ

 ภาพนิมิตที่คนใกลตายเคยใชอุปกรณทําอกุศลเห็นมีด เห็นคันเบ็ดในขณะฆาสัตว 

 ตกปลา) คตินิมิตอารมณ (อารมณปรากฏเปนภาพนิมิตสถานที่ที่จะไปเกิดเชน

 คนใกลตายเห็นครรภของแม เห็นวิมาน หรือเห็นกระทะทองแดง ปาตนงิ้ว) อาจเปน

 ไปไดวานักวิชาการทานน้ันตีความจากมรณาสันนารมณที่ภวังครับรูนี้จึง สรุปเอาวา

 ภวังคเปนตัวชี้วัดจริยธรรมก็เปนได
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หรือเจตนากรรม ภวังคจิตนี้จึงไมสามารถเปนเหตุสงผลอะไรๆ ไดเลย จึงไมใช

ตัวชี้วัด (ธัมฺมปทัฏฐกถาอัฏฐกถา (บาลี) เลม 1 หนา 21)

 วิญญาณ ธรรมชาติรู อารมณมี 6 คือ จักขุวิญญาณ โสตวิญญาณ 

ฆานวิญญาณ ชิวหาวิญญาณ กายวิญญาณ มโนวิญญาณ (พระไตรปฎก (บาลี) 

เลม 16 ขอ 2 หนา 1) วิญญาณเหลานี้เกิดขึ้นเปนกระบวนการวิถีจิตที่เกี่ยวของ

กับการดํารงชีวิตประจําวันในทุกๆ วัน ใหไดรับรูนึกคิดสิ่งที่ดี/ไมดี อันมีสังขารเปน

เหตุ เชน จักขุวิญญาณที่อาศัยเกิดในประสาทตาของเราไดเห็นสิ่งที่ดีสวยงาม/ไมดี

นาเกยีจนาขยะแขยง ฯลฯ กายวญิญาณทีอ่าศยัเกดิในประสาทกายของเราไดสมัผสั

สิง่ตางๆ ทีด่นุีมสบาย/ไมดีแขง็กระดาง และจิตทีเ่กดิในใจของเราไดนกึคิดสิง่ท่ีดเีปน

บญุ/ไมดเีปนบาป ในประเดน็ของมโนวญิญาณนี ้พระพทุธองคตรสัขยายความไวใน

เจตนาสูตรเพิ่มเติมวา ภิกษุจงใจ ดําริ และนึกคิดถึง อารมณ เมื่อมีอารมณเปน

อารัมมณปจจัย ทําใหวิญญาณตั้งมั่น เมื่อวิญญาณตั้งมั่น ทําใหเกิดภพใหม 

(พระไตรปฎก (บาลี) เลม 16 ขอ 38 หนา 36) วญิญาณเปนตัวปฏสินธ ิ(พระไตรปฎก 

(บาล)ี เลม 31 ขอ 47 หนา 37) ในภพใหมตอไป ขอความดงักลาวแสดงวา วญิญาณ

คือมโนวิญญาณนอกจากมีพลังนึกคิดในชีวิตประจําวันแลว มโนวิญญาณนี้แหละ

ยังมีพลังทําหนาปฏิสนธิที่เรียกวา ปฏิสนธิวิญญาณ หรือปฏิสนธิจิต ปฏิสนธิจิตนี้

เปนผลเกิดจากอํานาจของสังขารเจตนากรรมเปนเหตุใหเกิดในภพอนาคต และ

พระพุทธองคทรงชี้นําใหทราบวา เมื่อคนตายแลว ไมไดลองลอยไปมาอยางที่เรา

ชาวพุทธทั่วไปเขาใจ แตเมื่อมโนวิญญาณนี้ทําหนาที่จุติตายจากภพเกา ปฏิสนธิจิต

เกดิขึน้ทนัทพีรอมกับนามรปู ดังนัน้ พระพทุธองคจึงตรสั นามรูป เปนลาํดับตอเนือ่ง

อยางไมขาดสายในวงจรนิชชีวะสืบตอไป

 นามรูป คือ นามที่มีธรรมชาติอาศัยจิตเกิดท่ีเรียกวาเจตสิก และรูปท่ีมี

ธรรมชาติแตกสลายที่เรียกวาสรีระกาย พระพุทธองคตรัสไวในวิภังคสูตรวา นาม 

คือ เวทนา สัญญา เจตนา ผัสสะ มนสิการ สวนรูป คือ มหาภูตรูป 4 ดิน นํ้า ลม ไฟ 

และ อุปาทายรูป (รูปที่แฝงอาศัยมหาภูตรูป) (พระไตรปฎก (บาลี) เลม 16 ขอ 2 

หนา 2) และพระพุทธองคตรัสขยายความเพิ่มเติมไวในสุตตันตภาชนียวา เจตสิก
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ม ี2 ประเภทคอื ปฏสินธเิจตสกิ และ ปวัตติเจตสกิ สวนรูปกม็ ี2 ประเภทคอื ปฏสินธิ

รูป และ ปวัตติรูป และนามรูปมี 2 คือ ปฏิสนธินามรูป และ ปวัตตินามรูป

(พระไตรปฎก (บาลี) เลม 34 ขอ 243 หนา 94) ตามคําอธิบายดังกลาว เจตสิก 

เรียกรวมวา เจตสิกขันธ 3 กลาวคือ เวทนาเจตสิกเปนเวทนาขันธ สัญญาเจตสิก

เปนสัญญาขันธ เจตสิก คือ เจตนาเจตสิก ผัสสะเจตสิก มนสิการเจตสิก ทั้ง 3 นี้

เปนสังขารขันธ และเจตสกิม ี2 ประเภทคอื ปฏิสนธเิจตสกิในขณะทาํหนาทีป่ฏสินธิ 

และปวัตติเจตสิกในขณะที่กําลังใชชีวิตประจําวัน สวน รูป คือ สรีระกายที่เปน

องคประกอบของมหาภูตรูป 4 ดิน นํ้า ลม ไฟ และอุปาทายรูป (รูปที่แฝงอาศัย

มหาภตูรปู) รปูม ี2 ประเภทคอื ปฏสินธริปูในขณะปฏิสนธ ิ(สมัโมหวโินทนอีฏัฐกถา 

(บาลี) ขอ 228 หนา 108) และปวัตติรูป ในขณะที่กําลังใชชีวิตประจําวัน

 เหตุที่พระพุทธองคตรัสคําวา ‘นามรูป’ เปนคําท่ีมีนัยสําคัญทางดาน

ไวยากรณที่เรียกวาเอกเสสสมาส คือลบคําสมาสซํ้าซอนใหเหลือเพียงคําเดียว และ

ใหสอดคลองกับ ‘ภว’ ซึ่งพระองคตรัสไวในวิภังคสูตรวา กามภว รูปภว อรูปภว 

(พระไตรปฎก (บาลี) เลม 16 ขอ 2 หนา 2) เพราะเหตุนี้อรรถกถาจารยจึงขยาย

ความออกเปน 3 คําคือ นาม รูป และนามรูป เพราะพระองคมีพุทธประสงคให

ทราบวา อรูปพรหมมีเฉพาะปฏิสนธิเจตสิกกับปวัตติเจตสิกเทานั้นไมมีรูปขันธ 

พระองคตรัสวิญญาณ นามรูป สอดคลองกับ อรูปภวะ และอสัญญสัตตพรหมมี

เฉพาะปฏิสนธิกัมมชกลาปรูปกับปวัตติชีวิตนวกกลาปรูปเทานั้นไมมีนามขันธ 4 

พระองคตรัสวิญญาณ นามรูป สอดคลองกับ รูปภวะ มีประเด็นท่ีเราตองใสใจก็

คือ พระพุทธองคตรัสวงจรปฏิจจสมุปบาทครบถึง 3 โลก3 นับไดทั้งหมดเปน 31 

ภูมิ4 จึงตองตรัสถึงอรูปพรหมกับอสัญญสัตตพรหมและประเด็นนี้จะไปเก่ียวเนื่อง

3 โลก 3 คือ กามโลก รูปโลก อรูปโลก
4 ภูมิมี 31 ภูมิ คือ กามภูมิ ไดแก นรก เปรต อสุรกาย และสัตวเดรัจฉาน 4 ภูมิน้ี 

 เรียกวา อบายภูมิ มนุษยภูมิ 1 ภูมิ สวรรค 6 ภูมิ รวมเปน 11 ภูมิเรียกวา กามภูมิ 

 รูปภูมิ 16 ภูมิ อรูปภูมิ 4 ภูมิ นับรวมทั้งหมดได 31 ภูมิ
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กับองคภวะที่พระพุทธองคตรัสวา ภวะไดแก กามภวะ รูปภวะ อรูปภวะ ผูเขียน

ขอชี้แจงเพิ่มเติมวา อสัญญสัตตพรหมเปนพรหมที่มีแตรูปเกิดเทานั้น คือมีแตชีวิต

นวกกลาปรูปคอยหลอเลี้ยงทานใหดํารงชีพไมมีการรับรูนึกคิดใดๆ วงจรนิชชีวะจึง

จบลงที่ตรงนี้ไมไปตอที่องคปฏิจจสมุปบาทอื่น ในสวนที่พระองคตรัสถึง นามรูป 

(ทั้งสองน้ีเกิดพรอมกันในปฏิสนธิกาล และเกื้อหนุนสนับสนุนซ่ึงกันและกันใน

ปวัตติกาล) คือนามขันธสามที่เปนปฏิสนธิเจตสิกกับรูปขันธท่ีเปนปฏิสนธิกัมม

ชกลาปรูป ทั้งสองนี้ตองเกิดขึ้นพรอมกันไมกอนไมหลัง ในกระบวนการปฏิสนธิ 

อนัเน่ืองมาจากกรรมในภพทีแ่ลว หรือในอดีตภพกอนๆ สงผลใหเกดิเปนมนษุย และ

นามขนัธทีเ่ปนปวัตติเจตสิกกับรูปขันธทีเ่ปนปวตัตริูปรวมเรียกวา รูปนามหรือขันธ 

5 หรือที่เราๆ ทานๆ สมมติเรียกกันวา มนุษย สัตว บุคคล นี่แหละทํากิจวัตรประจํา

วัน มีคนโตแยงวา วิญญาณ ก็คือ นาม ทําไมตองแยกวิญญาณออกจากนามรูปอีก 

ผูเขียนขอเฉลยวา ตองแยก เพราะวิญญาณเปนวิญญาณขันธ และนามคือเจตสิก

ขันธ 3 ดวยวา พระองคมีพุทธประสงคบงชี้ใหเห็นวา ถาวิญญาณไมมี หรือไมเกิด 

เจตสิกขันธ 3 ก็จะไมมี ดังนั้น วิญญาณ นามรูป จึงรวมกันเปนรูปนามหรือขันธ 5 

ที่เรียกวา มนุษย ความเปนมนุษยก็ตองทําภารกิจและกิจกรรมอื่นๆ โดยท่ีมนุษย

มีแหลงเชื่อมตอในการทํากิจกรรมตางๆ เพื่อการเรียนรู สื่อสาร และนึกคิดเปนตน 

แหลงเชื่อมตอนี้ชื่อวา อายตนะ จะไดนําไปตีความตอไป

 สฬายตนะ อายตนะภายในที่เชื่อมตอกับอารมณภายนอกมี 6 พระพุทธ

องคตรัสไวในวิภังคสูตรวา “จักขายตนะ คือปสาทตา โสตายตนะ คือ ประสาทหู5 

ฆานายตนะ คือปสาทจมูก ชิวหายตนะ คือปสาทลิ้น กายายตนะ คือปสาทกาย

มนายตนะ คอืภวงัคจิต (พระไตรปฎก (บาล)ี เลม 16 ขอ 2 หนา 2) และพระพทุธองค

ตรัสขยายความเพ่ิมเติมไวในสตุตันตภาชนยีวา นอกจากมมีนายตนะธรรมดาๆ แลว

ยงัมฉีฏัฐายตนะ (อายตนะที ่6 พเิศษ) (พระไตรปฎก (บาล)ี เลม 34 ขอ 243 หนา 94)

5 คาํวา ปสาท ใชตามคาํบาลไีทย ผูเขยีนหมายถงึ ประสาท ทีเ่ปนคาํสนัสกฤตไทยไดดวย 

 ซึ่งพจนานุกรมไทย ฉบับราชบัณฑิตแสดงทั้ง 2 แบบ คือ ปสาท กับประสาท
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รูปนามหรอืขนัธ 5 (มนษุย) มแีหลงเชือ่มตอในชองทางตางๆ เพือ่ทาํกจิกรรม แหลง

เชื่อมตอนี้เรียกวา อายตนะ มีทั้งหมด 6 ชองทาง คือ ชองทางตาเปนที่อาศัยเกิด

ของจักขุวิญญาณทําหนาที่เห็นรูป ฯลฯ ชองทางกายเปนที่อาศัยเกิดของกาย

วิญญาณทําหนาที่รูสัมผัสสิ่งตางๆ และชองทางใจ (ภวังคจิต) เปนที่อาศัยเกิดของ

มโนวิญญาณทําหนาที่นึกคิด เฉพาะอรูปพรหมเทานั้นที่มีมนายตนะอยางเดียว คือ

นามขนัธ ไมมรีปูขนัธ พระองคจึงทรงระบชุือ่วา ฉฏัฐายตนะ ใหเปนพเิศษ ในประเดน็

สฬายตนะนี้ ไดรับการหยิบยกข้ึนสูการโตแยงในเชิงปรัชญาตะวันตก และในเชิง

ปรัชญาศาสนา เชน นักปรัชญาชื่อวา Descartes ไดโตแยงเรื่องประสาทสัมผัส

ทัง้ 5 วาประสาททัง้ 5 มกีารรบัรูทีเ่ชือ่ถือไมได ดวยการยกตวัอยางการเหน็ไมบรรทัด

แทงตรงกลับเห็นเปนแทงงอเมื่อไมบรรทัดจุมลงในนํ้า แต Descartes เช่ือเรื่อง

การรับรูนึกคิดทางใจวาถูกตองดวยปญญาญาณ (Descartes, 1957, pp. 25-29) 

สวนปรัชญาศาสนาเชน มีแนวคิดเชื่อวาชีวะที่เคลื่อนที่ไดมีในประสาทสัมผัสทั้ง 5 

แบงเปน 4 ประเภทคือ 

 ก. ชีวะประเภทที่มีในประสาทสัมผัส 2 ทาง คือ ทางกาย และลิ้น มีใน

สัตวจําพวกตัวหนอน หอยตางๆ

 ข. ชีวะประเภทที่มีในประสาทสัมผัส 3 ทาง คือ ทางกาย ลิ้น และจมูก

มีในสัตวจําพวกพวกแมลง และมด

 ค. ชีวะประเภทที่มีในประสาทสัมผัส 4 ทาง คือ ทางกาย จมูก ลิ้น และ

ตา มีในสัตวจําพวกผึ้ง แมลงวัน ยุง 

 ง. ชีวะประเภทที่มีในประสาทสัมผัส 5 ทาง คือ ทางกาย ลิ้น ตา จมูก 

และหู มีในสัตวจําพวกที่มีกระดูกสันหลัง เชน พวกสัตว คน สัตวนรก และเทพชีวะ

3 ประเภทหลังตองมีประสาทสัมผัสภายในเพิ่มคือ ใจ (Radhakrishnan &

Moore, 1953, p. 254) จากที่ผูเขียนไดแสดงการโตแยงปรัชญาและความเชื่อทาง

ปรัชญาศาสนาดังกลาว ประสาทสัมผัส และใจก็คือ อายตนะทั้ง 6 ในพุทธปรัชญา

เถรวาท เมื่อรูปนามหรือขันธ 5 (มนุษย) มีอายตนะเปนชองทางใหไดทํากิจกรรม

ตางๆ อายตนะจึงเปนเคร่ืองมือสื่อสารของมนุษยใหไดรับรูนึกคิดดวยวิญญาณ
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ที่อาศัยเกิดในแตละอายตนะเหลานั้น การทํากิจกรรมตางๆ นี้แหละ มีการกระทบ

ของอารมณเพื่อเขาสูขบวนการการรับรูนึกคิด ดังนั้น เจตสิกที่ทําหนาที่รับการ

กระทบนี้ พระพุทธองคตรัสเรียกวา ผัสสะ จะไดนํามาตีความตอไป

 ผสัสะ เจตสกิขนัธ ทีม่ธีรรมชาติรับการกระทบของอารมณ มสีเีปนตนทาง

ปสาทตาเปนตนคือ หมวดผัสสะ 6 อยาง ที่พระพุทธองคตรัสไวในสุตตันตภาชนีย

วา จักขุสัมผัส (การกระทบทางตา) โสตสัมผัส (การกระทบทางหู) ฆานสัมผัส

(การกระทบทางจมูก) ชิวหาสัมผัส (การกระทบทางล้ิน) กายสัมผัส (การกระทบ

ทางกาย) มโนสัมผัส (การกระทบทางใจ) (พระไตรปฎก (บาลี) เลม 34 ขอ 243 

หนา 94) วิญญาณหรือจิตทุกขณะที่เกิดขึ้นและดับไปนั้น มีผัสสเจตสิกเปน

องคประกอบทําหนาทีก่ระทบอารมณตางๆ ในขณะทีม่นษุยทาํกจิกรรม เพือ่ใหงาย

ตอการทาํความเขาใจ ผูเขยีนตองขอยกตวัอยาง เครือ่งวทิย ุเมือ่เราแกะเครือ่งวทิยุ

จะเห็นอุปกรณชิ้นเล็กชิ้นนอยมีอยูภายในเครื่องที่ชางประกอบอุปกรณเหลานั้น 

ทาํใหเปนระบบรบัสญัญาณคลืน่เสยีง โดยมอีปุกรณชิน้แรกรบัสญัญาณแลวสงผาน

เชือ่มตอไปยงัอปุกรณชิน้อืน่ๆ จนสาํเรจ็ออกมาเปนเสยีงใหเราไดยนิ เมือ่ผสัสเจตสกิ

เปนหนึ่งในเจตสิกตางๆ ที่ประกอบในวิญญาณหรือจิต ดังนั้น ผัสสเจตสิกจึงคลาย

อุปกรณตัวแรกทําหนาที่กระทบอารมณ (รับสัญญาณ) แลวสงอารมณผานไปยัง

เจตสกิอ่ืนๆ จนกระทัง่จิตสาํเรจ็การรบัรูนกึคิด พระพทุธองคจงึตรสักระบวนการท่ีมี

ผัสสะทําหนาที่กระทบอารมณแลวสงผานไปใหเวทนาทําหนาที่แสดงอาการสุข 

ทุกข หรือแสดงอาการเปนกลางไมสุขไมทุกข ผูเขียนจะนําเอา เวทนา มาตีความ

ตอไป

 เวทนา เจตสิกขันธที่มีธรรมชาติเสวยอารมณคือ หมวดเวทนา มี 6 

พระพุทธองคตรัสไวในสตุตันตภาชนยีวา จกัขสัุมผสัสชาเวทนา (เวทนาเกดิจากการ

กระทบจนสําเร็จการเห็นรูปทางตา) โสตสัมผัสสชาเวทนา (เวทนาเกิดจากการ

กระทบจนสําเร็จการไดยินเสียงทางหู) ฆานสัมผัสสชาเวทนา (เวทนาเกิดจากการ

กระทบจนสําเร็จการดมกลิ่นทางจมูก) ชิวหาสัมผัสสชาเวทนา (เวทนาเกิดจากการ

กระทบจนสําเร็จการลิ้มรสทางลิ้น) กายสัมผัสสชาเวทนา (เวทนาเกิดจากการ
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กระทบจนสําเร็จการสัมผัสสิ่งตางๆ ทางกาย) มโนสัมผัสสชาเวทนา (เวทนาเกิด

จากการกระทบจนสําเร็จการนึกคิดอารมณทางใจ) (พระไตรปฎก (บาลี) เลม 34 

ขอ 243 หนา 94) ความรูสึก สุข ทุกข กลางๆ เกิดมาจากเสนทางที่มีผัสสะกระทบ

อารมณตามชองทางอายตนะนั้นๆ แลวสงทอดอารมณใหเวทนาสื่ออาการออกมา

ทําใหมนุษยเกิดตัณหาความทะยานอยากปรารถนาอยากได พระพุทธองคจึงทรง

แสดงตัณหาเปนลําดับตอไป

 ตัณหา ธรรมชาติที่มีความทะยานยากคือ ตัณหา มี 6 อยาง พระพุทธองค

ตรัสไวในสุตตันภาชนียวา “รูปตัณหา (ความทะยานอยากไดรูป) สัททตัณหา

(ความทะยานอยากไดเสียง) คันธตัณหา (ความทะยานอยากไดกลิ่น) รสตัณหา 

(ความทะยานอยากไดรส) โผฏฐัพพตัณหา (ความทะยานอยากไดโผฏฐัพพะ) 

ธัมมตัณหา (ความทะยานอยากไดธรรมารมณ) (พระไตรปฎก (บาลี) เลม 34 ขอ 

243 หนา 94) ผูเขยีนขอโตแยงขอความ เรือ่งของตัณหาทีไ่ดรบัการอธบิายในหนงัสือ่

ชื่อวา แกนเดิมของพุทธปรัชญา (สมภาร พรมทา, 2560, หนา 163-184) ที่ผูเขียน

หนังสือเลมดังกลาวไดอธิบายเรื่องตัณหาประเภทภวตัณหากับวิภวตัณหา

คลาดเคล่ือน เพือ่ไมใหสิน้เปลอืงพืน้ทีบ่ทความนี ้ผูเขยีนขอใหทานเปดอานหนงัสอื

เลมดังกลาวดวยตนเอง ผูเขียนเห็นวา ภวตัณหาก็ดี วิภวตัณหาก็ดี เกี่ยวเนื่องกับ

การสงผลใหไปเกดิ กลาวคอื ภวตณัหา หมายถงึความปรารถนาพนทกุขทีป่ระกอบ

ดวยสสัสตทฏิฐขิองโยคผีูเจรญิรปูสมาบติั ซึง่ภวตัณหานีส้งผลใหไปเกดิเปนพรหมใน

รูปภูมิ 16 ชั้น (พระไตรปฎก (บาลี) เลม 9 ขอ 42 หนา 24) และวิภวตัณหา

หมายถึงความปรารถนาพนทุกขท่ีประกอบดวยอุจเฉททิฏฐิ (พระไตรปฎก (บาลี) 

เลม 9 ขอ68-92 หนา39-47) (คือมีความเปนผิดวาขาดสูญจากรูปธรรมเปนสุข) 

ของโยคผีูปฏิบัต ิเหน็รปูธรรมเปนตัวกอสรางทุกขจึงเจรญิอรปูสมาบัต ิ(สมถะภาวนา

ประเภทรปูวริาคะภาวนา เบือ่หนายในรปูธรรม) ซึง่วภิวตณัหานีส้งผลใหไปเกดิเปน

อรูปพรหมในอรูปภูมิ 4 ชั้น สวนกามตัณหาสงผลใหไปเกิดในกามภูมิ 11 ช้ัน

มีผูโตแยงวา คนทั่วไปไมมีภวตัณหาและวิภวตัณหา เพราะไมไดปฏิบัติสมถภาวนา

เพือ่ตองการไปเกดิในพรหมโลก ซึง่นาจะผดิ ผูเขยีนขอแยงวา ไมผดิ เพราะภวตณัหา 
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และวิภวตัณหานี้ เปนภาวะของคนที่มีความเห็นผิดอยางแรงกลาท่ีหมกมุนอยูกับ

ความเปนตวัตนจงึคดิออกบวชเปนโยคปีฏิบัติจรงิๆ ซึง่พระพทุธองคตรสัไวในพรหม

ชาลสูตรวา อนคาริยํ ปพฺพชิโต สมาโน เปนตน (พระไตรปฎก (บาลี) เลม 9 ขอ 68 

หนา 39) ใหตรวจสอบจากพระไตรปฎก ทีฆนิกาย สวนกามตัณหา เปนภาวะของ

คนทัว่ไปทีม่คีวามเหน็ผดิชนิดสสัสตทฏิฐิอยางออนๆ จึงไมคดิออกบวชสรปุเนือ้หาวา 

1) ภวตัณหาเปนภาวะของโยคีบรรพชิตผูยินดีเกิดในพรหมโลก ดังขอความท่ีวา 

ภวํ พฺรหฺมา เปนตน (พระไตรปฎก (บาลี) เลม 9 ขอ 42 หนา 24) คําวา ภว จึง

หมายถึง พรหม ถาไมปฏิบัติสมถะแลวจะเปนพรหมไดอยางไร 2) ภวตัณหาเปน

ภาวะของโยคีบรรพชิตผูเบื่อหนายอรูป (อสัญญี) ตรัสวา รูป อตฺตา โหติ อโรโค 

แปล อัตตามีรูปยั่งยืน คําวา รูป หมายถึง อสัญญสัตตพรหมมีแตชีวิตนวกกลาป

รูปเทานั้น ไมมีจิต (พระไตรปฎก (บาลี) เลม 9 ขอ 68, 78-80 หนา 39, 41-43) 

วิภวตัณหาเปนภาวะของโยคีบรรพชิตผูเบื่อหนายรูปตรัสวา อุจฺเฉทํ วินาสํ วิภวํ 

(พระไตรปฎก (บาล)ี เลม 9 ขอ 84-92 หนา 43-47) คาํวา วภิว หมายถงึ อรูปพรหม 

มีอากาสานัญจายตนพรหมเปนตน ในประเด็นของตัณหาท้ัง 3 นี้มีพุทธประสงค

อธิบายถึงการเกิดซํ้าแลวซํ้าอีกของสัตวผูเวียนตายเวียนเกิดในวัฏฏสงสาร 31 ภูมิ 

ดังที่พระพุทธองคตรัสไวในสมุทยสัจจนิทเทสวา โปโนพฺภวิกา ตณฺหา แปลวา 

ตัณหาชักนําใหไปเกิดในภพภูมิตางๆ ซํ้าแลวซํ้าอีกไมจบสิ้น (พระไตรปฎก (บาลี) 

เลม 10 ขอ 400 หนา 344) และตัณหาเกี่ยวเนื่องกับ ภวะ ซึ่งเปนหนึ่งใน 12 องค

ประกอบ ที่พระพุทธองคตรัสขยายความวา ภวะ คือ กามภวะ รูปภวะ อรูปภวะ 

(พระไตรปฎก (บาลี) เลม 16 ขอ 2 หนา 4) ที่เปนสายทางปฏิจจสมุปบาท

 อุปาทาน ธรรมชาติที่มีความยึดมั่นมี 4 พระพุทธองคตรัสไวในสุตตันต

ภาชนียวา กามุปาทาน (ความยึดมั่นในกาม) ทิฏุปาทาน (ความยึดมั่นในทิฏฐิ) 

สลีพัพตุปาทาน (ความยดึมัน่ในศลีพรต) อัตตวาทปุาทาน (ความยดึมัน่ในแนวคดิวา

มีอัตตาตัวตน) (พระไตรปฎก (บาลี) เลม 34 ขอ 243 หนา 94) อาจอธิบายไดวา 

กามุปาทานคือการยึดมั่นถือมั่นความเชื่อที่วา เหตุแหงความสุขเกิดจากการ

เสพกามจนสุดโตง ที่ทรงเรียกวา กามสุขัลลิกานุโยค เปนเหตุใหไปทุคติ อบาย 
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(พระไตรปฎก (บาลี) เลม 18 ขอ 394 หนา 407) ทิฏุปาทานคือการยึดมั่นถือมั่น

ความเห็นที่เปนมิจฉาทิฏฐิจําพวกอกิริยทิฏฐิ เชื่อวาการกระทําอะไรๆ ไมเปนกรรม

สงผล เชน ไมเชื่อผลของการใหทานเปนตน (ปปฺจสูทนี อฏฐกถา (บาลี) ขอ 100 

หนา 72) สีลพัพตุปาทานคอืการยดึมัน่ถอืมัน่ความเชือ่ทีว่า การประพฤตเิลยีนแบบ

สุนัขเปนตน เพราะศรัทธาความซื่อสัตยของสุนัข และเอ็นดูชอบใจพฤติกรรมของ

สุนัข (พระไตรปฎก (บาลี) เลม 13 ขอ 78 หนา 80) อัตตวาทุปาทานคือการยึดมั่น

ถือมั่นแนวคิดวามีอัตตาสิงอยูในรางกาย เมื่อตายก็ลองลอยออกจากรางไปหาราง

ใหม เหมือนกับอินทกยักษเชื่อวา ทารกมีรางกายทั้งตัวครบอาการ 32 เกิดในครรภ

แม เปนเหตุใหพระพุทธองคตรัสเร่ืองกําเนิดมนุษยวา ทารกคอยๆ พัฒนาจาก

กลลกลาปรูป (Zygote) จนกระทั่งทารกมีอวัยวะครบอาการ 32 (พระไตรปฎก 

(บาลี) เลม 15 ขอ 235 หนา 304)

 ภวะ ภพเปนสถานทีไ่ปเกดิและภพทีม่กีรรมเปนเหตใุหเกดิ ตรสัไวในวภิงัค

สูตรวา ภพมี 3 คือกามภพ (ภพที่เปนกามาวจรภูมิ) รูปภพ (ภพที่เปนรูปาวจรภูมิ) 

อรูปภพ (ภพที่เปนอรูปาวจรภูมิ) (พระไตรปฎก (บาลี) เลม 16 ขอ 2 หนา 4) และ

พระพุทธองคตรัสเพิ่มเติมไวในอภิธรรมปฎก สุตตันตภาชนียวา ภพมี 2 คือ 

กรรมภพและอุปปตติภพ ปุญญาภิสังขาร อปุญญาภิสังขาร และอาเนญชาภิสังขาร 

กรรมที่เปนเหตุใหไปสูภพแมทั้งหมดนี้เรียกวา ‘กรรมภพ’ สวนกามภพ รูปภพ

อรปูภพ สัญญาภพ อสญัญาภพ เนวสญัญานาสญัญาภพ เอกโวการภพ จตโุวการภพ 

และปญจโวการภพ เหลานี้เรียกวา ‘อุปปตติภพ’ (พระไตรปฎก (บาลี) เลม 35 ขอ 

243 หนา 92) กลาวอกีอยาง คอื พระพทุธเจาทรงแสดงวา อภสิงัขาร 3 สงผลใหเกดิ

ในภพภูมิตางๆ เปนกรรมภพ แลวทรงชี้แจงถึงสัตวที่เกิดใน 31 ภูมิ ที่นอกจากภพ 

3 ขางตน พระองคยังแสดงถึงสัตวผูเขาถึงภพที่มีแตนามขันธ 4 เรียกวา จตุโวการ

ภพ สัตวผูเขาถึงภพที่มีแตรูปขันธอยางเดียว เรียกวาเอกโวการภพ สัตวผูเขาถึงภพ

ที่มีขันธ 5 ครบ เรียกวา ปญจโวการภพ และสัตวผูเขาถึงภพที่มีวิญญาณขันธกํ้ากึง

กันระบุไดไมแนชัดวามีสัญญาก็ไมใช หรือจะไมมีสัญญาก็ไมใช เรียกวา เนวสัญญา

นาสัญญาภพ เปนอรูปภพนี่แหละ ผูปฏิบัติถึงขั้นนี้ สภาวะจิตจะแผวเบาสงบนิ่งละ
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เอียดสุดๆ จนกลาวไดวาจิตมีก็ไมใชจิตไมมีก็ไมใช 

 ชาติ ธรรมชาติที่ทําใหขันธที่เปนรูปกายและนามกาย ไดกําเนิดปรากฏ

เกดิขึน้ พระพุทธองคตรสัไวใน วภิงัคสตูรวา ความพรอมหยัง่ลงสูกาํเนดิทีท่าํใหขันธ

ปรากฏไดอยางตอเนื่องของเหลาสัตวในหมูสัตวประเภทตางๆ นั้น (พระไตรปฎก 

(บาล)ี เลม 16 ขอ 2 หนา 3) ผูเขยีนเหน็วา ชาตหิมายถงึอาการทีเ่กดิขึน้ของปฏสินธิ

วิญญาณที่เปนอาการภาวะแฝงอยูในองคของวิญญาณ ไมใชการเกิดครอมชาติ

อยางที่พุทธทาสภิกขุเขาใจ มีผูแยงวา ชาติ ตามบทความนี้ไมไดหมายรวมถึงการ

เกิดในชาติหนาหรือ ผูเขียนขอตอบวา ไมใช คําวา ชาติ เปนคํารวมๆ ทั่วไป อีกทั้ง

พระองคตรัสคําวา ชรามรณํ โสกปริเทวทุกฺขโทมนสฺสุปายาสา ไวตอทายสุดแหง

วงจรนชิชวีะกม็พีระประสงคใหเขาใจวาชาติน้ีแหละเปนเหตใุหเกดิทกุข คอื ความแก 

ความตาย และทุกขโศกเปนตนเปนผล นีเ้รยีกวาเปนนยัการพดูเหตุไปหาผล เพราะ

ฉะนั้น พระพุทธองคตรัสชาติในเชิงวา ชาติคืออาการการเกิดเปนทุกขนะ (ถาผูนั้น

ทําได) อยาเกิดอีกเลย ดังที่พระองคตรัสในธรรมจักกัปปวัตตนสูตรวา ชาติป 

ทกุขฺา ชราป ทกุขฺา มรณมปฺ ทกุขฺ ํการเกดิกเ็ปนทกุข ความแกกเ็ปนทกุข ความตาย

ก็เปนทุกข (พระไตรปฎก (บาลี) เลม 19 ขอ 1081 หนา 252)

 ชรามรณะ ธรรมชาติของเหลาสัตวที่มีขันธ 5 ปรากฏอินทรียที่ถึงความ

แกเฒาและตาย พระพุทธองคตรัสไวในสัมมาทิฏฐิสูตรวา อินทรียของเหลาสัตวใน

หมูสัตวประเภทตางๆ นั้น ผูสูงอายุมีสังขารรางกายรวงโรยปรากฏความแกหงอม

ครํ่าครา มีฟนหัก ผมหงอก หนังเหี่ยวยน นี้เรียกวา ชรา และจุติ ธรรมชาติเคลื่อน

จากภพเกาคือ มฤตยูความตายของเหลาสัตว จากหมูสัตวประเภทตางๆ นั้น 

มีชีวิตินทรียขาดสูญ ไดทํากาละทอดทิ้งรางกายท่ีมีขันธแตกทําลายใหสิ้นไป

นี้เรียกวา มรณะ (พระไตรปฎก (บาลี) เลม 12 ขอ 92 หนา 49) สัตวผูเกิดรวมทั้ง

มนุษยดวย จะมีความเหี่ยวยนเปนตน เปนภาวะแฝงเรนไมปรากฏในวัยเด็กทารก 

จนกวาถึงวัยชราจึงจะปรากฏชัด ทําใหมนุษยเกิดความสลดใจ เสียใจ เปนทุกข 
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 โสกปริเทวทุกขโทมนัสอุปายาส ธรรมชาติท่ีเปนภาวะกิริยาท่ีเศราโศก

เสยีใจ เอาแตรองไหครํา่ครวญ เปนทกุขโอดโอยเจบ็กาย เจบ็ใจ แคนเคืองทีส่ญูเสยี

ญาติเปนตน พระพุทธองคตรัสไวในอภิธรรมปฎก สุตตันตภาชนียวา ภาวะกิริยาที่

เศราโศกเพราะการสูญเสียญาติเปนตน ภาวะเสียดายท่ีเสียทรัพยไป ภาวะระทม

ทุกขจากโรคภัยปวยไข ภาวะมีศีลขาด หรือภาวะฉุนเฉียวเปนเจาทิฏฐิไมลงรอย

กับใครๆ ความเศราโศกอยางใดอยางหนึ่งเหลานี้ที่กระทบทิ่มแทงใหเสียใจจนเกิด

อาการแหงผากกรอบเกรียมภายในใจ นี้เรียกวา โสกะ ภาวะกิริยาที่บนเพอรํ่าไห

พิรี้พิไรรําพันเอาแตรองไหถึงญาติที่ตาย ภาวะบนเพอถึงทรัพยสินที่พินาศไป

ภาวะซึมเศราอยูกับโรคภัยที่เบียดเบียนใหปวยไข ภาวะหงอยเหงาอยูกับการมี

ศีลขาด ภาวะโกรธโกธาเปนเจาทิฏฐิไมยอมใคร ภาวะกิริยาพรํ่าเพออยางใดอยาง

หนึ่งเหลาน้ีที่กระทบใจ นี้เรียกวา ปริเทวะ ทุกขเวทนาท่ีเวทนาเสวยอารมณจน

เปนทกุขเกดิจากกริยิากระทบทาํใหไมสาํราญทางกาย นีเ้รยีกวา ทกุข ทกุขเวทนาที่

เวทนาเสวยอารมณจนเปนทุกขเกิดจากกิริยากระทบทําใหไมสําราญทางใจ นี้เรียก

วา โทมนสั ภาวะทีเ่ปนเหตแุหงทกุขใหเกิดความขุนเคอืงคบัแคนทีต่องสญูเสยีญาติ 

ภาวะขุนของใจอยูกบัการสูญสิน้โภคทรพัย ภาวะอดิหนาระอาใจอยูกบัการเผชิญกบั

โรคภัยเจ็บปวยไข ภาวะขัดของใจอยูกับการมีศีลขาดดางพรอย ภาวะเหลานี้อยาง

ใดอยางหนึ่งมากระทบใจ นี้เรียกวา อุปายาส (พระไตรปฎก (บาลี) เลม 35 ขอ 225 

หนา 93) กลุมองคของ ‘ชาติจนถึงโสก...’ นี้เปนนัยอาการที่จะปรากฏในอนาคต

รวมกับกลุม ‘วิญญาณจนถึงเวทนา’ ไมใชการเกิดขามภพขามชาติแตประการใด 

3. กระบวนการตีความบทที่พระอรรถกถาจารยยกมาอธิบาย

 พระพุทธองคทรงแสดงกระบวนการปฏิจจสมุปบาทมี 4 แบบ คือ ทรง

แสดงแตตนไปถึงปลายบาง จากตรงกลางไปจนถึงปลายบาง ทรงแสดงแตปลาย

มาถึงตนบาง จากกลางมาถึงตนบาง ดุจการจับเถาวัลยแหงคนหาเถาวัลย 4 คน 

ตัวอยาง คนหาเถาวัลย 4 คน คนหนึ่งพบโคนเถาวัลยกอน ก็ตัดที่โคนแลวสาวเอา

ไปจนหมด นําไปใชงาน เชนกบัพระองคทรงแสดงปฏจิจสมปุบาทต้ังแตตนไปจนถึง
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ปลายวา ภิกษุ เพราะอวิชชาเปนปจจัย สังขารจึงมี . . . เพราะชาติเปนปจจัย ชรา

มรณะจึงมี (พระไตรปฎก (บาลี) เลม 12 ขอ 402 หนา 435) อีกคนหนึ่งพบตอน

กลางเถาวัลยกอน แลวสาวเอาสวนบนเทานั้นนําไปใชงานได เชนกับพระองคทรง

แสดงปฏิจจสมุปบาทจากตรงกลางไปถึงปลายวา เมื่อกุมารนั้นเพลิดเพลินบนถึง

ติดใจเวทนานั้นอยู ความเพลิดเพลินก็เกิดขึ้น ความเพลิดเพลินในเวทนาท้ังหลาย

อันใด อันนั้นเปนอุปาทาน เพราะอุปาทานเปนปจจัย ภพจึงมีแกเขา เพราะภพเปน

ปจจัย ชาติจึงมีแกเขา (พระไตรปฎก (บาลี) เลม 12 ขอ 409 หนา 445) อีกคน

หน่ึงพบปลายเถาวลัยกอน จงึจบัทีป่ลาย และสาวเอาไปจนหมดถึงโคน นาํไปใชงาน 

เชนกับพระองคทรงแสดงปฏิจจสมุปบาทเริ่มที่ปลายไปจนถึงตนวา “ก็คําที่เรา

กลาววา เพราะชาติเปนปจจัย ชราและมรณะจึงมี นี่แนะภิกษุ หรือวาในเรื่องนี้ 

เพราะชาตเิปนปจจยั ชราและมรณะจึงม ีใชไหม มนัเปนอยางไร ... กค็าํท่ีเรากลาววา 

เพราะอวิชชาเปนปจจัย สังขารจึงมี นี่แนะภิกษุ หรือวาในเรื่องนี้ เพราะอวิชชา

เปนปจจัย สังขารจึงมี ใชไหม มันเปนอยางไร” (พระไตรปฎก (บาลี) เลม 12 ขอ 

403 หนา 436) อีกคนหนึ่งพบตรงกลางเถาวัลยกอน เขาก็ตัดตรงกลางแลวสาวลง

ไปสวนลางจนถึงโคนนําไปใชงาน เชนกับพระองคทรงแสดงปฏิจจสมุปบาทเริ่มแต

ตรงกลางไปจนถึงตนวา “ภิกษุ อาหาร 4 นี้ มีอะไรเปนตนเหตุ มีอะไรเปนสมุทัย 

มีอะไรเปนกําเนิด มีอะไรเปนแดนเกิด . . . ตัณหามีอะไรเปนตนเหตุ เวทนา . . . 

ผัสสะ . . . สฬายตนะ . . . นามรูป . . . วิญญาณ . . . สังขาร มีอะไรเปนตนเหตุ . . . 

สังขารมีอวิชชาเปนตนเหตุ . . . มีอวิชชาเปนแดนเกิด” (พระไตรปฎก (บาลี) เลม 

16 ขอ 11 หนา 18-19) 

 พุทธทาสภิกขุกลาวไวในคําชี้แจงเก่ียวกับการศึกษาปฏิจจสมุปบาทวา

ตนเองมคีวามฉงนงงงวยวา“ไปสอนตามแบบวสิทุธมิรรควา สังขารม ี3 คอื อปุญญา

ภิสังขาร ปุญญาภิสังขาร อาเนญชาภิสังขาร แตพวกเราในโรงเรียนสอนธรรมนี้ 

ไมสอนกัน แตวาในบาลีพุทธภาษิตแทๆ (ในวิภังคสูตร) นั้นมีวา “กายสังขาร 

วจีสังขาร มโนสังขาร สังขารใหเกิดวิญญาณ” (กองตําราคณะธรรมทาน, 2561, 

หนา 65-66) ขอความนี้ พุทธทาสภิกขุปฏิเสธอรรถกถาจารย แตพุทธทาสภิกขุ
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เองอาจพลั้งเผลอ เพราะแรกอาง ‘จิตตสังขาร’ ลงทายวา ‘มโนสังขาร’ ความจริง

พระองคก็ตรัส อปุญญาภิสังขาร ปุญญาภิสังขาร อาเนญชาภิสังขาร ไวในปริวีมังส

สูตรวา ภิกษุน้ันก็ไมปรุงแตงปุญญาภิสังขาร อปุญญาภิสังขาร และอาเนญชาภิ

สงัขาร เพราะกาํจดัอวชิชาได เพราะมวิีชชาเกดิขึน้ (พระไตรปฎก (บาล)ี เลม 16 ขอ

50 หนา 46) ขอความนี้อยูในสํยุตตนิกายเลมเดียวกัน แตพุทธทาสภิกขุขามเลยไป

สูตรอื่นยกเอาสูตรที่ลงตามความคิดตนโดยอางวาพระพุทธองคไมไดตรัสปุญญา

ภิสังขารเปนตน 

 พุทธทาสภิกขุกลาวเพิ่มเติมเรื่องชาติกับปฏิสนธิวา 

ทีนี้พวกที่อธิบายปฏิจจสมุปบาทอยางครอมชาติ แมวิสุทธิ

มรรคนี้ก็เหมือนกันอธิบายเลยเถิดเปน ปฏิสนธิวิญญาณ เพราะ

ไมเขาใจวาถาอธิบายเปนวิญญาณ 6 แลวมันจะไดเรื่องไดราว

อยางไร เพราะผูอธิบายเชื่อวาจะ “เกิดใหม” กัน ตรงนี้เลย

อธิบายคําวาวิญญาณนี้ เปนปฏิสนธิวิญญาณ มันก็เลยเถิดไป

คนละเรื่องคนละสายไปเลย. . .นี่มันมีปญหาท่ีทําใหเกิดความ

เขาใจยาก. . .ที่พูดวาชาติความเกิดนี้ มันคือความเกิดแหงตัวกู 

ซึง่เปนเพยีงความรูสกึ ไมใชการเกดิจากทองแม (กองตาํราคณะ

ธรรมทาน, 2561, หนา 65-66) 

 ในประเด็นนี้พุทธทาสภิกขุไมไดอธิบายวาทําไมจึงใชปฏิสนธิวิญญาณใน

การอธิบายปฏิจจสมุปบาทไมได เพราะมีแนวคิดเรื่องปฏิสนธิอยูในพระไตรปฎก 

เชน พระสารีบุตรอธิบายชี้แจงใวในธัมมัฏฐิติญาณนิทเทส วาภพมี 2 อยาง คือ 

กรรมภพ กับอุปตติภพ กลาวคือ กรรมในชาติภพอดีต มีความหลงเปนอวิชชา 

มกีรรมเปนเครือ่งประมวลมาเปนสงัขาร มคีวามติดใจเปนตณัหา มคีวามยดึมัน่เปน

อปุาทาน มเีจตนาเปนภพ ธรรม 5 ประการนี ้เปนปจจยัใหแกปฏสินธใินภพปจจบัุน

นี้ ปฏิสนธิคือวิญญาณ ในภพปจจุบันนี้ มีธรรม 5 ประการ คือ นามรูปที่ฝงตัวใน

ครรภมารดา แลวพัฒนาอวัยวะชองทางสื่อสารมีจักขุปสาทเปนตนเปนอายตนะ
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ชองทางใหเกิดกิจกรรม ผัสสะรับการกระทบของกิจกรรม สงผานใหเวทนาเสวย

อารมณแสดงออกเปนสขุ ทกุข ธรรม 5 ประการนี ้เกิดอปุตตภิพในภพปจจบุนั ฯลฯ 

พระโยคาวจรพจิารณารู ใครครวญใหเหน็ ใหรูชดั แจมแจง เรือ่งสงัเขป 4 กาล 3 สนธ ิ

3 ดวยอาการ 20 นี้ ดวยประการดังนี้ (พระไตรปฎก (บาลี) เลม 31 ขอ 47 หนา 55)

 การพูดเหมารวมวาอรรถกถาจารยพดูถงึการเกดิขามภพชาตนิัน้ไมถกูเลย 

การนําปฏิจจสมุปบาทมาโตแยง อยางพื้นๆ ธรรมดาไมได เพราะพระพุทธองค

แสดงนัยตางๆ ไวอยางลึกซึ้งมีนัยที่วิจิตรมากมาย อยูท่ีวาพระองคกําลังตรัสถึง

นัยไหน ผูมีปญญาควรใครครวญวงจรปฏิจจสมุปบาทซ้ําแลวซํ้าเลา จนเห็นนัยที่

ซอนเรนอยูภายในนับไดหลายรอยนัย หลายพันนัย หลายหมื่นนัย ผูรูนอยคิดวา

มีเพียงนัยเดียว ถาจะเปรียบก็คลายโศลกธรรมที่ซอนนัยแฝงไว ซึ่งขึ้นอยูกับ

การตีความของผูมีปญญาเทานั้น 

 พุทธทาสภิกขุยังกลาวตอไปวา 

 คําวา ภพ วา ชาติ ในลักษณะอยางนี้ มันเปนภาษาธรรม ภาษาธรรมของ

ผูรูธรรม ไมใชภาษาชาวบาน ถาเปนภาษาชาวบาน ตองรอตายแลวไปเกดิใหมจงึจะ

มีภพมีชาติ แลวก็มีทีเดียวเทานั้น เพราะคนเราเกิดมา ทีเดียวแลวก็ตายเขาโลงไป

แลว จึงจะมีภพมีชาติใหมอีก เดี๋ยวนี้ภพหรือชาติในภาษาธรรมมีวันหนึ่งหลายหน 

คือ เกิดตัวกูของกูหน่ึง ก็เรียกวามีภพมีชาติหนหน่ึง แลวเดือนหนึ่งก็มีไดหลาย

รอยหน ปหนึ่งก็มีหลายพันหน หลายพันภพชาติ แลวตลอดชาตินี้ ก็มีหลายหมื่น

หลายแสนภพชาต ิฉะน้ันเราจะตองรูจัก สิง่ทีเ่รียกวาภพวา ชาต ิทีม่อียูในชวีติประจํา

วัน วันหนึ่งหลายๆ หนนี้ (กองตําราคณะธรรมทาน, 2561, หนา 71) 

 คําอธิบายดังกลาวดูจะมีความคลาดเคลื่อนเพราะพระพุทธองคตรัสใน

วิภังคสูตรวา “ภพ มีเทาไร ภพมี 3 ประการนี้ คือ กามภพ (ภพที่เปนกามวจร)

รูปภพ (ภพที่เปนรูปาวจร) อรูปภพ (ภพที่เปนอรูปาวจร) นี้เรียกวา ภพ และ ชาติ 

เปนอยางไร คือ ความเกิด ความเกิดพรอม ความหยั่งลง ความบังเกิดเฉพาะ ความ

บังเกิดขึ้นเฉพาะ ความปรากฏแหงขันธ ความไดอายตนะ ในหมูสัตวนั้นๆ ของ
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เหลาสัตวน้ันๆ น้ีเรียกวา ชาติ” (พระไตรปฎก (บาลี) เลม 16 ขอ 2 หนา 2) 

พระบาลีนี้ ผูเขียนไมเห็นมีบทไหนที่จะแปลวา ‘ตัวกู ของกู’ ไดเลยแมสักคํา และ

พระบาลีอธิบายชาติ เมื่อตีความใหเปนภาษาธรรมตามแบบฉบับพุทธทาสภิกขุ

อกี เชนคาํวา ‘ความเกดิ ความเกดิพรอม ความหยัง่ลง’ ตคีวามเปนภาษาธรรมวา

‘เกดิตวักขูองกหูนึง่ กเ็รียกวามภีพมชีาติหนหน่ึง’ ‘ความบงัเกดิเฉพาะ ความบงัเกดิ

ขึน้เฉพาะ’ ตคีวามเปนภาษาธรรมวา ‘เกดิตัวกขูองกเูดอืนหนึง่กม็ไีดหลายรอยหน’

‘ความปรากฏแหงขันธ’ ตีความเปนภาษาธรรมวา ‘เกิดตัวกูของกูปหนึ่งก็มีหลาย

พันหน หลายพันภพชาต’ิ ‘ความไดอายตนะ ในหมูสัตวนัน้ๆ ของเหลาสตัวนัน้ๆ’ 

ตีความเปนภาษาธรรมวา ‘เกิดตัวกูของกูตลอดชาตินี้ ก็มีหลายหมื่นหลายแสน

ภพชาติ’ ก็ยากจะเขาใจได เพราะเปนการตีความเปนภาษาธรรมตามแบบฉบับ

พุทธทาสภิกขุ 

 พุทธทาสภิกขุยังพูดเสริมอีกวา “ทีนี้มีผูอธิบายกันเสียใหม โดยใหปฏิจจ

สมุปบาทสายเดียวครอม 3 ชาติ แลวใหเนื่องเปนคนๆ เดียวกัน . . . เมื่อสอน

ปฏจิจสมปุบาทอยางนี ้มนักลายเปนสอนเรือ่งอตัตา กลายเปนสอนวามอีตัตาตวัตน 

สัตวบุคคล เวียนวายในสังสารวัฏฏเหมือนกับมิจฉาทิฏฐิของภิกษุช่ือ สาติเกวัฏฏ

บุตร” (กองตําราคณะธรรมทาน, 2561, หนา 65-66) ผูเขียนไปสืบคนพระสูตรที่

พุทธทาสภิกขุอางถึงนั้น คือ มหาตัณหาสังขยสูตร สูตรนี้กลาวถึง สาติเกวัฏฏบุตร

พูดถึงวิญญาณที่เปนอัตตาตัวตน แตความเปนจริง สาติเกวัฏฏบุตรไมไดหมายถึง

ปฏิสนธิจติแตประการใด ผูเขยีนจะยกคําของสาติเกฏฏบุตรโตตอบกบัพระพทุธองค

ซึง่สาตเิกฏฏบตุรทลูแนวคดิของตนวา “วญิญาณนีแ้ลมใิชอืน่ ทองเทีย่วไป แลนไป” 

พระพุทธองคตรัสถามวา “สาติ วิญญาณนั้นเปนอยางไร” สาติตอบวา “สภาวะ

ที่พูดได รับรูได เสวยวิบากแหงกรรมทั้งหลายทั้งสวนดีและสวนช่ัวในท่ีนั้นๆ เปน

วิญญาณ พระเจาขา” (พระไตรปฎก (บาลี) เลม 12 ขอ 398 หนา 256) คําวา

วญิญาณ ทีส่าตพิดูถงึหมายถงึอตัตาทีเ่มือ่คนตาย แตอตัตาไมตาย อตัตานีอ้อกจาก

รางทีต่ายลองลอยไปแสวงหาทีเ่กดิเพือ่เขาไปสงิในรางใหมนัน้ๆ ผูเขียนจึงขอโตแยง

พุทธทาสภิกขุวาวิญญาณที่สาติอางถึงนั้นไมใชปฏิสนธิวิญญาณแตประการใด
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ตามหลกัพุทธเถรวาทชีใ้หเหน็วาเมือ่จติุจติทีท่าํหนาทีต่ายแลวกด็บัไป ทนัททีีจ่ตุดิบั

ปฏิสนธิวิญญาณเกิดขึ้นมาทําหนาที่เกิดทันทีที่จุติจิตนั้นดับไปไมมีการลองลอย

ออกไป สภาวะที่มีการเกิดดับเชนนี้จึงเปนอนัตตาไมไดคงที่ตายตัวอยางสาติพูด 

พุทธทาสภิกขุกลับตีความวิญญาณ ‘ภาษาธรรม’ ทึกทักเอาวาวิญญาณท่ีสาติพูด

ถึงนั้น คือปฏิสนธิวิญญาณตามคําของพระพุทธโฆสะ มีผูแยงวา “พุทธทาสภิกขุ

ไมไดพูดถึงปฏิสนธิวิญญาณ” ผูเขียนขอแยงวา ไมจริง พุทธทาสภิกขุกลาวถึงเรื่อง

ปฏิสนธิวิญญาณจริงๆ วา “ดังเรื่องของภิกษุสาติเกวัฏฏบุตร . . .ปฏิสนธิวิญญาณ 

ชนิดที่เปนตัวตน . . . คําวา “ปฏิสนธิวิญญาณ” เพิ่งมีใชในหนังสือชั้นหลัง . . . เปน

กาฝากของพระพุทธศาสนา” (กองตําราคณะธรรมทาน, 2561, หนา 35) สาเหตุ

ที่พุทธทาสภิกขุพูดเชนนี้ อาจเกิดจากพุทธทาสภิกขุตีความไปไมถึงนัยท่ีแฝงอยูใน

คําวา มโนวิญญาณ ที่หมายรวมเอาปฏิสนธิวิญญาณเขาดวย และมีอคติประสงค

โตแยงพระพุทธโฆสะ แตพุทธทาสภิกขุกลับไมรูเลยวา เมื่อนักวิชาการผูเชี่ยวชาญ

พุทธศาสตรกลาวถึงปฏิสนธิจิตครั้งใด เปนที่รูกันวาจิตนี้เกิดขึ้นมาทําหนาที่เกิด 

พอเสร็จหนาที่จบแลวก็ดับไป ไมไดคงอยู ไมใชตัวตนแมแตประการใด 

 ผูเขียนจึงวิเคราะหวาสาติภิกษุมีความเห็นผิดเปนมิจฉาทิฏฐิคิดวารูป 

เวทนา สัญญา สังขารเหลานี้ ดับไปตายในภพนั้นๆ นั่นเอง แตวิญญาณเปนตัว

อัตตาไมตายยังทองเที่ยวไป จากโลกนี้ไปโลกอื่น เวียนวายในภพภูมิตางๆ จากภพ

นั้นไปภพนี้ จากภพนั้นไปภพโนน แนวคิดนี้ตรงกับคัมภีรภควัทคีตา ตอนที่กฤษณะ

อธิบายใหอรชุนฟงวา ตัวอาตมันเปนสิ่งไมตาย สิงอยูในรางกาย รางกายนี้เปรียบ

เหมอืนเสือ้ผา เมือ่เสือ้ผาเกาชาํรดุขาดเสยีหาย คนกห็าเสือ้ผาตวัใหมมาใส เชนเดยีว

กบัคนตาย มตีวัอาตมนัออกจากรางกายเกาไปหารางกายใหมเพือ่ใชรางกายใหมนัน้

เปนทีส่งิสถติ (Radhakrishnan & Moore, 1953, p. 108) เพราะเหตนุัน้ สาตภิกิษุ

จึงทลูวา “วญิญาณนีน้ัน้แลมใิชอืน่ ทองเทีย่วไป แลนไป” พระองคตรสัปรบัแนวคดิ

ที่ถูกตองใหสาติใหมวา “เมื่อมีเหตุปจจัย การเกิดวิญญาณจึงอุบัติขึ้น เวนจากเหตุ

ปจจัย การเกิดวิญญาณก็ยอมไมมี” สาติ รูจักขันธ 5 แตขาดความเขาใจวา ขันธ 5 

เหลาน้ี แตละขนัธจะเปนเหตุองิอาศัยกนัและกนัเกดิ ไมไดเกดิข้ึนมาลอย ๆ  พระองค
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จึงยกตัวอยางวา วิญญาณที่เกิดขึ้น เพราะอาศัยปจจัยใดๆ ก็ใหนับ ‘วิญญาณ’

ตามปจจัยน้ันๆ วิญญาณที่เกิดขึ้นเพราะอาศัยจักขุและรูปารมณ ก็นับวา ‘จักขุ

วิญญาณ’ (พระไตรปฎก (บาลี) เลม 12 ขอ 398 หนา 256) ในพุทธดํารัสนี้ จักขุ 

พระองคทรงหมายเอาจักขุปสาท และรูปารมณ และทรงหมายเอาอารมณที่เปนสี

ตางๆ เมือ่จกัขปุสาทกบัสตีางๆ คอืเหตปุจจยั ทาํให ‘วญิญาณ’ เกดิ พระองคมพีทุธ

ประสงคใหเรียกวิญญาณนั้นตามชื่อของเหตุที่ทําใหเกิดวา ‘จักขุวิญญาณ’ สรุปได

วาพระพุทธองคตรัสวิญญาณ 6 มีจักขุวิญญาณเกิดขึ้นทําหนาที่เห็นเปนตน เพราะ

มีเหตุปจจัยคือจักขุปสาทและรูปารมณเปนตน เชนเดียวกัน ในกลุมมโนวิญญาณก็

เกดิขึน้ทาํหนาทีห่ลายอยางเชน วญิญาณทีท่าํหนาทีป่ฏสินธเิกดิเปนตน เพราะมเีหตุ

ปจจัยคือกรรม วิญญาณ และมรณาสันนารมณ เมื่อตายจุติดับก็มี ‘วิญญาณ’

เกิดเชื่อมตอ (เชื่อมตอ บาลีวา สนธิ) ทันที ติดเนื่องไมมีระหวาง (ติดเนื่อง บาลีวา

ปฏิ) จึงเรียกวิญญาณที่ทําหนาที่เกิดใหชื่อตามเหตุปจจัยวา ‘ปฏิสนธิวิญญาณ’ 

 หากวาพุทธทาสตีความภาษาธรรมเจาะจงวา วิญญาณ แตพุทธทาสภิกขุ

เนนแตวิญญาณ 6 การปฏิเสธวิญญาณในสวนที่ทําหนาที่เกิดเรียกวาปฏิสนธิ

วิญญาณท่ีเปนผลของสังขารอดีตเหตุ จะขัดกับพุทธพจนท่ีตรัสถึงวิญญาณท่ีทํา

หนาที่เกิด (แมพระพุทธองคไมไดใชคําวา “ปฏิสนธิวิญญาณ” ตรงๆ ก็ตาม เพราะ

พระองคตรัสถึงวิญญาณที่ทําหนาที่ปฏิสนธิหรือเชื่อมตอภพชาติไวในนครสูตรวา

เราไดดําริวา วิญญาณน้ีอิงอาศัยนามรูปไมหลีกหนีจากกัน ดวยเหตุเพียงเทานี ้

สัตวจึงเกิด แก ตาย จุติ และอุบัติ กลาวคือ เพราะนามรูปเปนปจจัย วิญญาณจึงมี

เพราะวิญญาณเปนปจจยั นามรปูจึงม ีฯลฯ ความเกดิข้ึนแหงกองทกุขทัง้มวลนี ้มไีด

ดวยประการฉะนี้ (พระไตรปฎก (บาลี) เลม 16 ขอ 65 หนา 58) ในคําวา ‘วิญญาณ

นี้อิงอาศัยนามรูปไมหลีกหนีจากกัน’ วิญญาณ คือ ปฏิสนธิวิญญาณ ซึ่งสอดคลอง

กับคําทายที่พระพุทธองคตรัสวา ‘สัตวจึงเกิด แก ตาย จุติ และอุบัติ’ ก็คําวา

เกิด คําวา อุบัติ เปนความหมายของปฏิสนธินั่นเอง และเทากับวาพระองคไดตรัส

การเวียนวายตายเกิดไวดวย 
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 พทุธทาสภกิขโุตแยงวา “อธบิายอยางนีเ้รยีกวาปฏจิจสมปุบาททีค่รอมไว

ถึง 3 ชาติ ในวงจรเดียวสายเดียว กินเวลา 3 ชาติ ลองคิดดู” นี้นับวาพุทธทาสคิด

เพียงผิวเผิน ความเปนจริงแลวนักวิชาการพุทธศาสตรอธิบายเพียง 2 ชาติเทานั้น 

เพื่อใหเห็นถึงอดีตชาติวาคนเราไมไดเกิดมาลอยๆ เพราะคนเกิดในปจจุบันไดตอง

อาศัยอดีตเหตุเสมอ นี้นับเปนชาติที่ 1 พอถึงองคปฏิจจสมุปบาทที่เปนปจจุบันเหตุ

พระพุทธองคทรงแจกภพเปนสอง คือ กรรมภพ กับอุปปตติภพ เพื่อใหรูวาการ

กระทาํกรรมในภพนีแ้ลว จะสงผลใหเกดิในชาติตอไปเรยีกวา กรรมภพ ดงัท่ีพระองค

ตรัสไวในอภิธรรมปฎกสุตตันตภาชนียวา “บรรดาภพทั้ง 2 นั้น กรรมภพ เปนไฉน 

ปญุญาภสิงัขาร อปญุญาภสิงัขาร และอาเนญชาภสิงัขาร นีเ้รยีกวา กรรมภพ กรรม

ทีเ่ปนเหตใุหไปสูภพแมทัง้หมดเรยีกวา กรรมภพ” (พระไตรปฎก (บาล)ี เลม 35 ขอ 

234 หนา 92) สวนอุปปตติภพแสดงใหเห็นวาชาติภพที่จะไปเกิดในอนาคตมีอะไร

บาง และจัดสงเคราะหเขากับชาติที่เปนอนาคต ดังที่พระองคตรัสไวในอภิธรรม

ปฎกสุตตันตภาชนียวา “อุปปตติภพ เปนไฉน กามภพ รูปภพ อรูปภพ สัญญาภพ 

อสัญญาภพ เนวสัญญานาสัญญาภพ เอกโวการภพ จตุโวการภพ และปญจโว

การภพ นี้เรียกวา อุปปตติภพ” (พระไตรปฎก (บาลี) เลม 35 ขอ 234 หนา 92) 

พระดํารัสนี้ยืนยันไดชัดเจนวา นี้เปนชาติที่ 2 คนจะตองเกิดในปจจุบัน และจะตอง

เกิดในอนาคต กลาวคือ ชาติ ชรามรณะ เปนอนาคตผลก็จริง แตเปนสภาพที่แฝง

ทําใหองค 5 คือ ‘วิญญาณจนถึงเวทนา’ ตองเกิด แก ตาย เปนไปตามองคชาติชรา

มรณะ องค 5 เหลานี้จึงเปนอนาคตผล พระสารีบุตรใหเหตุผลแทนพระพุทธองคไว

ในปฏิสัมภิทามรรควา วิญญาณเปนปฎิสนธิวิญญาณในอนาคต นามรูปจะกาวลงสู

ครรภแมในอนาคต อายตนะมปีสาทตาเปนตนเปนชองทางสือ่สารในอนาคต ผสัสะ

กระทบอารมณของกิจกรรมในอนาคต เวทนาเสวยอารมณของกิจกรรมในอนาคต 

สภาวธรรม 5 นี้ คือผลปจจุบันจะกลายเปนผลอดีตภพ เมื่อจะสงผลใหเกิดอุบัติใน

อนาคตภพ (พระไตรปฎก (บาลี) เลม 31 ขอ 98 หนา 76-77) สรุปไดวา ปจจุบัน

ชาติ คือ ปจจุบันผล 5 คือ วิญญาณ นามรูป สฬายตนะ ผัสสะ เวทนา แสดงอาการ

เกิด แก ตาย จึงสงเคราะหชาติ ชรา มรณะ เปนปจจุบันผลดวย อนาคตชาติ คือ 
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เมื่อกลาวถึงผูอาศัยที่เปนอนาคตผล หมายถึง ชาติ ชรา มรณะ ทําใหปจจุบันผล 5 

เกิด แก ตาย จึงสงเคราะหปจจุบันผล 5 เขาเปนอนาคตผลตามชาติ ชรา มรณะ

ดวย จากคําอธิบายนี้ผูเขียนตีความไดวา มีเพียง 2 ชาติเทานั้น

4. การตคีวามปฏิจจสมปุบาทโดยนยัความสัมพันธดานเหตแุละผลและกาล

 เปนตน

 โครงสรางปฏิจจสมุปบาทนี้ พระพุทธองคตรัสสภาวะของโสกะ ปริเทวะ 

เปนตน ไวทายสุด เมื่อโสกะ ปริเทวะ เปนตน เหลานี้ เกิดขึ้นมีอยูไดเพราะอาสวะ

เกิดขึ้น อาสวะนี่แหละเปนเหตุพื้นฐานของอวิชชา (สัมโมหวิโนทนีอัฏฐกถา (บาลี) 

ขอ 225 หนา 129) อวชิชาจงึเกดิขึน้เปนปจจยัเหตุหวัขบวนวงจรปฏจิจสมปุบาทองิ

อาศัยเหตุ/ผลใหเกิดรูปนามหรือขันธ 5 เพราะความเปนไปของรูปนามหรือขันธ 5 

หมนุเวียนเปลีย่นไปตองตกอยูในอํานาจของอวชิชาทีค่อยปดกัน้ไมใหเราออกไปจาก

วัฏฏสงสารนี้ รูปนามหรือขันธ 5 จึงมีอวิชชาเปนเหตุสําคัญท่ีเรียกวา วัฏฏศีรษะ 

เชนคนตองมีศีรษะ คนเราจึงทํากิจกรรมตางๆ ตามที่ตัณหาปรารถนาที่มีอวิชชา

ปดหูปดตาใหเราทํากิจกรรมที่เปนบุญเปนบาป ตัณหาจึงเปนเหตุสําคัญอีกอยาง

หน่ึงซ่ึงเปนแรงจูงใจทําใหคนเราวนเวียนอยูในวัฏฏสงสารนี้เชนกัน ดังนั้น วงจร

ปฏิจจสมุปบาทที่มีองค 12 จึงมีอวิชชาเปนหัวหนามีอํานาจทําใหวัฏฏสงสารไม

ปรากฏเบื้องตนเบื้องปลายเหมือนวงกลมไรรอยตอ เหตุนี้เองพระพุทธองคแสดง

อวิชชากับตัณหาวาเปนมูลรากของการสืบตอในวงจรปฏิจจสมุปบาท ท่ีเรียกวา 

ภวจักร คือ ภวจักรเริ่มที่อวิชชาไลไปจนจบที่เวทนา อวิชชาจึงเปนมูลรากในสวน

เบื้องตน เรียกวา ปุพพันตภวจักร และภวจักรเริ่มที่ตัณหาไลไปจนจบที่ชรามรณะ

เปนที่สุด ตัณหาจึงเปนมูลรากในสวนเบ้ืองปลาย เรียกวา อปรันตภวจักร ท้ังนี้

พระพุทธองคตรัสภวจกัรแรกใหเหมาะกบับคุคลผูมทีฏิฐจิรติทีม่อีวชิชาเปนตวันาํไป

สูสังสารวัฏ เพื่อเปนการถอนอุจเฉททิฏฐิใหแกคนประเภทนี้ และพระองคตรัส

ภวจักรแรกนี้ระบุช้ีใหเห็นถึงการอิงอาศัยกันของเหตุผลในกําเนิดสัตวผูเกิดดวย

ปฏิสนธิประเภทคัพภเสยยกสัตว ดวยการแจกแจงกําเนิดทารกในครรภมารดามี
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พัฒนาการเริ่มจากกลลกลาปรูป (Zygote) เจริญเติบโตเปนไปตามลําดับ สวน

ภวจกัรหลงั พระพทุธองคตรสัใหเหมาะกบับคุคลผูมตีณัหาจรติทีม่ตีณัหาเปนตวันาํ

ไปสูสังสารวัฏ เพื่อเปนการถอนสัสสตทิฏฐิใหแกคนประเภทนี้ และพระองคตรัส

ภวจักรหลังน้ี ระบุชี้ใหเห็นถึงความแกและความตายใหปรากฏแกสัตวผูเกิดดวย

ปฏิสนธิประเภทโอปปาติกสัตว ที่เกิดผุดโตขึ้นทันที ดวยการแจกแจงเรื่องของ

ความแกความตายทีไ่มเคยปรากฏใหสตัวเหลานีใ้หไดรูไดเหน็ทําใหโอปปาตกิสตัวได

เกิดความสลดสังเวชใจ (สัมโมหวิโนทนีอัฏฐกถา (บาลี) ขอ 242 หนา 115)

ภาพที่ 1 ตารางแสดงนัยโครงสรางปฏิจจสมุปบาทโดยสรุป

 อธบิายแผนภาพดังน้ี ปฏจิจสมปุบาท วาโดยเหตแุละผล องค 1 คอื อวชิชา

เปนเหตุอยางเดียว องค 10 ตั้งแตสังขารถึงชาติเปนผลและเหตุไดทั้งสอง องค 1 

คือ ชรามรณะเปนผลไดอยางเดียว วาโดยกาล 3 องค 2 คือ อวิชชา สังขาร เปน

อดตีกาล องค 8 คอื วญิญาณจนถงึกัมมภวะ เปนปจจบุนักาล องค 2 คอื อปุตตภิวะ

กับชาติ (นับเปน 1) และชรามรณะเปนอนาคตกาล วาโดยองค 12 องค 12 คือ 

องคอวิชชาจนถึงองคชรามรณะ วาโดยอาการ 20 องค 5 คือ อวิชชา สังขาร และ 

(นับสงเคราะห) ตัณหา อุปาทาน กัมมภว เปนอดีตเหตุ องค 5 คือ วิญญาณ
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นามรูป สฬายตนะ ผัสสะ เวทนา เปนปจจุบันผล องค 5 คือ ตัณหา อุปาทาน

กัมมภวะ และ (นับสงเคราะห) อวิชชา สังขาร เปนปจจุบันเหตุ องค 5 คือ วิญญาณ 

นามรูป สฬายตนะ ผัสสะ เวทนา เปนอนาคตผล เหตุที่ไมนับ ชาติ ชรามรณะ ตรงๆ 

เพราะชาติชรามรณะเปนอาการแฝงเมือ่เรานับเอาองค 5 เหลานีก็้เทากบันบัเอาชาติ 

ชรามรณะรวมเขาดวย วาโดยสนธิ 3 องคสังขารกับองควิญญาณ นับเปนสนธิที่ 1 

เชื่อมตอระหวางอดีตเหตุเขากับปจจุบันผล องคเวทนากับองคตัณหา นับเปนสนธิ

ที่ 2 เชื่อมตอระหวางปจจุบันผลเขากับปจจุบันเหตุ องคภวะ (อุปตติภวะ) กับ

องคชาติ นับเปนสนธิที่ 3 เช่ือมตอระหวางปจจุบันเหตุเขากับอนาคตผล วาโดย

สังเขป 4 องค 2 คือ อวิชชา สังขาร จัดเปนอดีตเหตุหมวดที่ 1 องค 5 คือ วิญญาณ 

นามรูป สฬายตนะ ผัสสะ เวทนา จัดเปนปจจุบันผลหมวดที่ 2 องค 3 คือ ตัณหา 

อุปาทาน ภวะ จัดเปนปจจุบันเหตุหมวดที่ 3 องค 2 คือ ชาติ ชรามรณะ และ

สงเคราะหรวมเอา โสกะปริเทวทุกขโทมนัสอุปายาสเขาดวย จัดเปนอนาคตผล

หมวดที่ 4 วาโดยสังสารวัฏ 3 องคอวิชชากับองคตัณหาอุปาทานเปนวัฏฏะที่ 1 

จัดเปนกิเลสวัฏ องคสังขารกับองคกัมมภวะเปนวัฏฏะท่ี 2 จัดเปนกัมมวัฏ 

องควิญญาณ นามรูป สฬายตนะ ผัสสะ เวทนากับองคอุปตติภวะ ชาติ ชราเปน

วัฏฏะที่ 3 จัดเปนวิปากวัฏ วาโดยมูล 2 องคอวิชชาเปนมูลที่ 1 องคตัณหาเปนมูล

ที่ 2 วาโดยภวจักร 2 องค 7 คือ อวิชชาจนถึงเวทนาเปนปุพพันตภวจักร องค 5 

คือ ตัณหาจนถึงชรามรณะเปนอปรันตภวจักร

4.1 อธิบายโครงสรางปฏิจจสมุปบาท นัยวาดวยอาการ 20 

 อาการ 20 นี้ คือ อดีตเหตุ 5 เดิมทีพระพุทธองคตรัสอดีตเหตุไวเพียง

2 องค คือ อวิชชา สังขาร แตเพราะบุคคลผูโงเขลาเกิดความสะดุงกลัวจนเกิดการ

ยึดมั่น ภพจึงมีแกบุคคลนั้นเพราะอุปาทานเปนปจจัย ฉะนั้น พระองคทรงจัดเอา

ตัณหา อุปาทาน และภพเขารวมดวย โดยที่พระสารีบุตรใหเหตุผลไวในปฏิสัมภิทา

มรรคสรุปวา โมหะในกรรมอดีตภพ กลายเปนอวิชชา การทํากิจกรรมเปนสังขาร 

ความติดใจเปนตัณหา การยึดมั่นเปนอุปาทาน เจตนาเปนภพ สภาวธรรมทั้ง 5 นี้ 



วารสารพุทธศาสนศกึษา จุฬาลงกรณมหาวทิยาลัย  ปที่ 27 ฉบับที่ 3 กันยายน – ธันวาคม 2563222

รวมเขาเปนอดีตเหตุ ปจจุบันผล 5 องควิญญาณ จนถึงองคเวทนา ซึ่งพระสารีบุตร

ใหเหตผุลวา ในอปุปตติภพน้ี วญิญาณเปนปฏสินธวิญิญาณ นามรปูกาวลงสูครรภแม 

อายตนะมีปสาทตาเปนตนเปนชองทางสื่อสาร ผัสสะกระทบอารมณของกิจกรรม 

เวทนาเสวยอารมณของกิจกรรม สภาวธรรมทั้ง 5 นี้ เปนผลที่ไดรับจากกรรมที่เคย

ทํามาในอดตีทําใหอบุตัใินภพนีเ้ปนปจจุบนัผล ปจจบุนัเหต ุ5 องคตณัหา อปุาทาน 

และภพ เมื่อรูปนามหรือขันธ 5 ถือกําเนิดในภพนี้แลว สังขารอันเปนสวนเบื้องตน

แหงภพนั้น อีกทั้งอวิชชาคอยแอบแฝงตัณหา และอุปาทานนั้น เปนเหตุใหคนหลง

ทํากรรมจึงรวมเขาเปนปจจุบันเหตุ อนาคตผล 5 องคชาติ ชรามรณะ เปนอนาคต

ผลก็จริง แตเปนสภาพที่แฝงทําให องคแหงวิญญาณจนถึงเวทนาทั้ง 5 ตองเกิด 

แก ตาย ตามองคชาติชรามรณะ องค 5 เหลานี้จึงเปนอนาคตผล พระสารีบุตรให

เหตผุลแทนพระพทุธองคไวในปฏสิมัภทิามรรควา วญิญาณเปนปฎสินธวิญิญาณใน

อนาคต นามรูปจะกาวลงสูครรภแมในอนาคต อายตนะมีปสาทตาเปนตนเปน

ชองทางสื่อสารในอนาคต ผัสสะกระทบอารมณของกิจกรรมในอนาคต เวทนา

เสวยอารมณของกิจกรรมในอนาคต สภาวธรรม 5 นี้ คือผลกรรมมาจากอดีตภพ 

และจะเปนผลใหเกิดอุบัติในอนาคตภพ จึงจัดเขาเปนอนาคตผล (พระไตรปฎก 

(บาลี) เลม 31 ขอ 98 หนา 76-77)

4.2 อธิบายโครงสรางปฏิจจสมุปบาท นัยวาดวยกาล 3

 ธรรมดาคนท่ีเกิดมานี้มีโมหะครอบงําเปนเหตุทําใหคนไมเห็นโทษในการ

ทําอกุศล คนเหลานั้นจึงทําอกุศล และคนเหลานั้นมีโมหะครอบงําเปนเหตุทําให

คนไมใหเห็นโทษในวัฏฏทุกข คนเหลานั้นจึงทํากุศล โมหะนี้เรียกวา อวิชชา 

การทาํอกุศลและกศุลเหลาน้ี มเีจตนากรรมคอยกระตุนจดัแจงใหคนกระทาํกจิกรรม

ตางๆ จนทําใหการกระทํานั้นกลายเปนกุศลกรรม อกุศลกรรมที่เรียกวา สังขาร 

ดังนั้นทั้งอวิชชาและสังขารจึงจัดเปนอดีตกาล เมื่อคนเหลานั้น มีสังขารกระตุนให

กระทาํกจิกรรมโดยมอีวชิชาแอบแฝงคอยปกปดความจรงิ คนเหลานัน้จงึใชรางกาย 

กระทาํกจิกรรมทีเ่ปนกศุลบาง อกศุลบาง รางกายนีเ้ม่ือวาโดยสายทางปฏิจจสมปุบาท
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ก็คือ องคแหงวิญญาณ นามรูป สฬายตนะ ผัสสะ เวทนา ตัณหา อุปาทาน และ

กัมมภวะ องค 8 เหลานี้ จึงเปนปจจุบันกาล หากวาเมื่อคนเหลานั้นจะเกิดใน

อนาคตขางหนา คนเหลานั้นตายทันทีที่จุติจิตทําหนาที่ตายสําเร็จ ปฏิสนธิจิต

จะเกดิตดิตอไมมรีะหวางคัน่จนสาํเรจ็กระบวนการเกดิในภพใหมเปนมนษุย เทวดา 

อบายสัตว เปนตนตามสมควรแกกรรมสงผล การที่จะไดเกิดในอนาคตภพนี้ เมื่อ

วาโดยสายทางปฏิจจสมุปบาทก็คือ องคภวะที่เปนกัมมภวะที่เปนปจจุบัน รอคอย

สงผลตอไปในอนาคต ใหเกิดองคแหงชาติ (ที่เรียกวาอุปปตติภวะ) และองคแหง

ชรามรณะในอนาคต ชาติ ชรามรณะเหลานี้ จึงเปนอนาคตกาล

4.3 อธิบายโครงสรางปฏิจจสมุปบาท นัยวาดวยวัฏฏะ 3

 เมื่อเรารวมเอาองคที่เปนอดีตเหตุกับองคที่เปนปจจุบันเหตุเขาดวยกันนี้

จัดเปนกรรม และเมื่อเรารวมเอาองคที่เปนปจจุบันผลกับอนาคตผลเขาดวยกันนี้

จดัเปนวบิาก ดงันัน้ กรรมและวบิากดังกลาวจงึหมนุเวยีนไปตามวงจรปฏจิจสมปุบาท

จากนั้นใหเราหยิบยกเอาองคสังขารอดีตกรรมและองคตัณหาปจจุบันกรรม องค

ทั้งสองนี้รวมเรียกวา กรรมวัฏ จากนั้นใหเราหยิบยกเอาองคอวิชชากับองคตัณหา 

อุปาทาน องคทั้งสามนี้รวมเรียกวา กิเลสวัฏ และจากนั้นใหเราหยิบยกเอาองค

วิญญาณ นามรูป สฬายตนะ ผัสสะ เวทนา องคทั้งหานี้รวมเรียกวา วิปากวัฏ ตราบ

เทาที่ที่กิเลสวัฏยังไมขาดสาย กรรมวัฏกับวิปากวัฏ ก็ยังหมุนวนเวียนไปตามวงจร

ปฏิจจสมุปบาทไมมีกําหนดรูจักจบส้ิน เพราะวงจรปฏิจจสมุปบาทมีองคแหงเหตุ

ปจจัยที่อิงอาศัยกันเกิดรูปนามหรือขันธ 5 อยางไมขาดสาย (พระไตรปฎก (บาลี) 

เลม 31 ขอ 98 หนา 76-77)

5. ปฏิจจสมุปบาท : พุทธปรัชญาเถรวาทในดานอัตถิภาวนิยมเปนตน 

5.1 อัตถิภาวนิยม : ความมีอยูของจิต

 ‘ตัณหา’ นี้ หมายถึงความไมรูสึกเบื่อในการรับรูนึกคิดกามอารมณ เมื่อ

มนุษยไมไดรับกามอารมณก็ยิ่งตะเกียกตะกายด้ินรนขวนขวายทะยานอยากหา
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มาตอบสนองตัณหาท่ีจะไดเห็นสิ่งสวยงาม ฟงเสียงไพเราะ ล้ิมอาหารอรอยๆ 

ปรารถนาเสพกามเปนตน ตัณหาประเภทน้ี ตรสัเรยีกวา กามตณัหา อกีประเภทหนึง่ 

ตัณหาที่ประกอบดวยสัสสตทิฏฐิที่เกิดกับผูเจริญฌานสมาบัติ หรือนักคิดปรัชญา

ที่มีความเห็นวา อัตตาและโลกเที่ยง ยั่งยืน ตั้งมั่นอยูดุจยอดภูเขาดุจเสาระเนียด 

(พระไตรปฎก (บาลี) เลม 9 ขอ 30-34 หนา 10) ตัณหาประเภทนี้ ตรัสเรียกวา 

ภวตัณหา อีกประเภทหนึ่ง ตัณหาที่ประกอบดวยอุจเฉททิฏฐิที่เกิดกับผูเจริญอรูป

ฌานสมาบตั ิดวยรปูวริาคะทีม่คีวามเห็นวา อตัตาทีไ่มมรีปู ยัง่ยนื หลงัจากตายแลว

มีสัญญา (พระไตรปฎก (บาลี) เลม 9 ขอ 76 หนา 18) ที่เกิดกับผูเจริญรูปฌาน

สมาบตั ิดวยสัญญาวริาคะทีม่คีวามเหน็วา อตัตาทีม่รีปู ยัง่ยนื หลงัจากตายแลวไมมี

สัญญา (พระไตรปฎก (บาลี) เลม 9 ขอ 79 หนา 19) ตัณหา 2 ชนิดนี้ ตรัสเรียกวา 

วิภวตัณหา การสัมผัสอารมณตางๆ เปนเหตุทําใหเกิดเวทนาๆ นี้แหละเปนปจจัย

ใหเกิดตัณหาประเภทใดประเภทหน่ึงใน 3 ประเภทขางตน ดังนั้นทฤษฎี

ปฏิจจสมุปบาทนี้ โดยยกเอา ‘อวิชชา สังขาร ตัณหา’ จึงสามารถไขขอของใจใน

การพิสูจนหาความมีอยูของจิต

 การพสูิจนความมีอยูของจตินัน้ สาํนกัพระสตูร และสาํนกัอภิธรรมยกเอา

พระดาํรัสตรัสถงึ ‘อวชิชา สงัขาร ตัณหา’ ทฤษฎีปฏจิจสมปุบาทเปนสาเหต ุอยางไร

ก็ตาม ขออาง ความมีอยูของจิต ของทั้งสองสํานักนั้นเปนการสนับสนุนกันและกัน 

อธบิายวา การพสิจูนนี ้ยกเอาสภาวะจติของมนษุย และยกเอาความเหน็ของมนษุย 

โดยมี ‘อวิชชา สังขาร ตัณหา’ ทั้ง 3 นี้ เปนสาเหตุที่เกี่ยวเนื่องกัน ไมทิ้งกันและกัน 

ในการทําใหเกิดความมีอยูของจิต 

 1) อวิชชา สังขาร เปนสาเหตุความมีอยูของจิต 

 ขอพิสูจนความมีอยู ของจิต ซึ่งมีสภาวะของจิตมนุษยเปนสาเหตุๆ 

ดังกลาวคือ สภาวะ อวิชชา สังขาร ใชเปนกรณีศึกษาพิสูจน อธิบายวามนุษยยินดี

ติดใจเพลดิเพลินกบัความสขุไมเลง็เห็นถงึความเปนจรงิวามอีวชิชาคอืมลูเหตทุีเ่ปน

เครื่องปดบังความทุกข ทําใหมนุษยขาดสติโงเขลาหลงผิดสําคัญวาทุกข คือ
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ความสุข กระบวนการทฤษฎีปฏิจจสมุปบาทจึงเร่ิมตนข้ึน เมื่อจิตมนุษยเปน

แดนเกิดก็จริง แตเพราะถูกอวิชชาครอบงํา อันเปนตนเหตุเกิดกระบวนการทางจิต

ใหกระทํากรรมตางๆ เปนกุศลจิต และอกุศลจิต ที่เรียกวา สังขาร เกิดขึ้น ที่เปน

กุศลกรรมเรียกวา ปุญญาภิสังขาร (กุศลเจตนากรรม รูปฌานกุศลเจตนากรรม) 

ที่เปนอกุศลกรรมเรียกวา อปุญญาภิสังขาร (อกุศลเจตนากรรม) ท่ีเปนอรูปกุศล

กรรมเรียกวาอาเนญชาภิสังขาร (อรูปฌานกุศลเจตนากรรม) คําวา สังขาร แปลวา 

ปรุงแตงทีเ่ปนอาการปรากฏ องคธรรม ไดแก เจตนากรรม อกีทัง้สงัขารกค็อืเจตนา

กรรมเปนองคประกอบในจิตเหลานั้นที่เปนเหตุปรุงแตงใหเกิด วิญญาณ 6 ไดแก 

จกัขวิุญญาณ โสตวิญญาณ ฆานวญิญาณ ชวิหาวญิญาณ กายวญิญาณ มโนวญิญาณ

ภาพที่ 2 อรัชชาปจฺจยา สงฺขารา สงฺขารปจฺจยตา วิฺญาณํ

 อธบิายแผนภาพที ่2 อวชิชฺาปจฺจยา สงฺขารา สงขฺารปจจฺยา วิญฺาณ ํขยาย

ความไดดังนี ้อวชิชฺาปจฺจยา สงฺขารา สมภฺวนติฺ หมายความวา อวิชชา เปนเหตใุหเกิด 

ปุญญาณภิสังขาร (คือมหากุศลเจตนา และรูปฌานกุศลเจตนา) อปุญญาภิสังขาร 

(คืออกุศลเจตนา) และอาเนญชาภิสังขาร (คืออรูปฌานกุศลเจตนา) ตอจากนั้น 

สงฺขารปจฺจยา วิฺญาณํ ขยายความไดดังนี้ สงฺขารปจิจยา วิฺญาณํ สมฺภวนฺติ 



วารสารพุทธศาสนศกึษา จุฬาลงกรณมหาวทิยาลัย  ปที่ 27 ฉบับที่ 3 กันยายน – ธันวาคม 2563226

หมายความวา สังขาร (คอืปญุญาภสิงัขาร อปญุญาภสิงัขาร อาเนญชาภสิงัขาร) เปน

เหตุใหเกิด วิญญาณ 6 คือ จักขุวิญญาณ โสตวิญญาณ ฆานวิญญาณ ชิวหาวิญญาณ 

กายวิญญาณ มโนวิญญาณ

 ‘อวิชชา สังขาร’ จากทฤษฎีปฏิจจสมุปบาทนี้ พิสูจนใหเห็นวา ถาความ

มีอยูของจิตมิ เพราะสังขารเปนสาเหตุ จึงมีผูแยงวา ตามวงจรทฤษฎีนี้ สังขารเปน

สาเหตุใหจิตมีอยู แลวอวิชชาเกี่ยวของกับความมีอยูของจิตไดอยางไร ปญหานี้

ตอบไดวา ถาความมีอยูของอวิชชาไมมี ความมีอยูของสังขารก็มีไมได ความมีอยู

ของอวิชชามี ความมีอยูของสังขารจึงมี อวิชชาเองก็เปนมูลเหตุแหงทุกข และเปน

สาเหตุใหเกิดเวียนวายในภพภูมิตางๆ ที่เรียกวา วัฏฏทุกข เมื่อความมีอยูของ

อวิชชามี ความมีอยูของจิตก็มีไดเชนกัน อวิชชา สังขาร เปนสาเหตุทั้งคูนี้เปนการ

ยํ้าใหเห็นถึงความมีอยูของจิตก็หนักแนนขึ้น ถึงแมวาอวิชชานี้ มีจิตเปนแดนเกิด 

กค็อืความมอียูของจติจงึม ีโดยมอีวชิชาเปนมลูเหตุแหงทกุข เพราะฉะนัน้ เมือ่ความ

มอียูของอวชิชาม ีความมอียูของจติจงึม ีและเมือ่ความมอียูของสงัขารทีเ่ปนเจตนา

กรรม คือกรรมดีกรรมชั่วในปางกอน ที่คอยสงผล 2 ชวงกาลเวลา จึงเปนเหตุให

เกิดกระแส ‘วิญญาณ’ ชวงกาลเวลาในขบวนการปฏิสนธิที่เริ่มตนตั้งแตปฏิสนธิจิต 

(ทําหนาที่เกิด) ในภพใหม [ที่เกิดติดเนื่องกับจุติจิต (ทําหนาที่ตาย) จากภพเกาไมมี

ระหวางคัน่] และเปนเหตใุหเกดิกระแส ‘วญิญาณ’ ชวงกาลเวลาในขบวนการทีแ่ฝง

เรนในประสาทสัมผัสทั้ง 6 ขณะใชชีวิตประจําวันมีจักขุวิญญาณเปนตน ความมีอยู

ของจิตจึงมีไดจากเหตุทั้งสอง จะขาดเหตุใดเหตุหนึ่งมิได

 2) ตัณหา 3 เปนสาเหตุความมีอยูของจิต

  (1) กามตัณหา ตัณหาเปนตนเหตุแหงทุกข ยิ่งมีอวิชชาเปนแรงหนุน

มนุษยชายหญิงจึงหลงเชื่อวาความผูกพันหวงหาอาทรกันเปนสุข หากคนเหลานั้น

ไมมีความผูกพันกับสิ่งใดๆ เลย ก็หลงเชื่อวาชีวิตมีแตความแหงแลงรูสึกวามีแต

ความจาํเจ และรูสกึไมสบอารมณ กามนัน้ม ี2 ชนดิ คนเหลานัน้แสวงหาวตัถสุิง่ของ

ตางๆ ท่ีเปนรูป เสียง กลิ่น รส สิ่งสัมผัส เชน อาหาร เสื้อผา เครื่องประดับ
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รวมทัง้สรรีะรางกายมนษุยชายหญิง เปนวตัถกุาม มนุษยมคีวามเหน็วากามโลกยีเปน

เครื่องบําบัดทุกข (คือรูป เสียง กลิ่น รส สัมผัส ของชาย/หญิง เปนที่ตองการของ

กันและกัน) (พระไตรปฎก (บาลี) เลม 20 ขอ 1-10 หนา 1) ความปรารถนาอยาก

ไดวัตถุสิ่งของและกามโลกีย คือ อาการปรากฏของตัณหาที่แฝงเรนอยูในจิตใจของ

มนุษย เปนกิเลสกาม เมื่อหญิงตองการวัตถุกามของชาย ชายตองการวัตถุกามของ

หญิง ความตองการเชนนีเ้ปนกามกเิลส เมือ่ครบองคประกอบทัง้สองนีแ้ลว เรยีกวา 

กามตัณหา กามตัณหานี้เปนสาเหตุ เมื่อความมีอยูของตัณหามีจิตเปนแดนเกิด 

ความมีอยูของจิตจึงมี

ภาพที่ 3 กามตัณหา

 อธิบายแผนภาพที่ 3 กามตัณหา กามแบงออกเปน 2 คือ 1) วัตถุกาม 

ไดแกรูปรางหนาตา เสียงพูด กลิ่นกาย รสกาย กายสัมผัส ของผูชาย และผูหญิง 2) 

กิเลสกาม ตัณหาความปรารถนาตองการทางเพศของผูชาย ตองการวัตถุกามของ

ผู หญิง และตัณหาความปรารถนาตองการทางเพศของผูหญิง ตองการวัตถุ

กามตัณหาของผูชาย ตัณหาความปรารถนาดังกลาวเปนสาเหตุของความมีอยูของ

จิตเพราะจิตมีความตองการ

  (2) ภวตัณหา มีมนุษยบางพวกผูยินดีในรูปฌานสมาบัติเห็นความเปน

ตัวตน ซึ่งเรียกวา สัสสตทิฏฐิ ที่จะไปเกิดเปนพรหม ใชเปนกรณีศึกษาในการพิสูจน 

คือ มนุษยบางพวกมีความเห็นวา การอยูครองเรือนหมกหมุนอยูกับกามโลกียเปน
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ทุกข จึงเกิดทัศนะเห็นความเปนตัวตนที่ไดไปเกิดเปนพรหมอยูรวมกับทานทาว

มหาพรหม เปนสุขเปนของเที่ยง (พระไตรปฎก (บาลี) เลม 9 ขอ 42-44 หนา 11) 

จึงสละเพศฆราวาสออกบวชเปนฤๅษี แลวเจริญสมาบัติประกอบ ดวยสัสสตทิฏฐิ 

เปนผูเจริญฌานสมาบัติไดอยางถูกตอง ทําใหสําเร็จรูปฌานสมาบัติเกิดเจโตสมาธิ

ระลึกชาติไดรูจักตัวตนของตนในแตละชาติ หรือนักคิดปรัชญาจึงมีความเห็นวา 

อตัตาและโลกเทีย่ง ยัง่ยนื ต้ังมัน่อยูดุจยอดภเูขาดุจเสาระเนียด (พระไตรปฎก (บาล)ี 

เลม 9 ขอ 30-34/10-13) ‘ภว’ หมายถึงภพภูมิที่เรียกวา พรหมภูมิ เปนเปาหมาย

ที่จะไปเกิด ความยินดี เรียกวา ตัณหาๆ นี้ เปนสาเหตุ เมื่อความมีอยูของตัณหาให

ไดสาํเรจ็ฌานมจีติเปนแดนเกิด ความมีอยูของจิตเพราะจติยนิดฌีานสมาบัตท่ีิเกดิข้ึน

ภาพที่ 4 ภวตัณหา

 อธิบายแผนภาพที่ 4 ภวตัณหา เมื่อมนุษยเห็นความทุกขจึงคิดออกบวช

เปน ฤๅษ ีตองการพนทกุขอยูกบัทาวมหาพรหมในพรหมโลก จงึทําฌานสมาบตักิลาย

เปนมิจฉาทิฏฐิประเภทสัสสตทิฏฐิ เกิดเปนตัณหาความยินดีในฌานท่ีเปนสาเหตุ

ของความมีอยูของจิตเพราะจิตยินดีฌานสมาบัติที่เกิดขึ้น

  (3) วิภวตัณหา มีมนุษยบางพวกบวชเปนฤๅษี เปนผูยินดีในอรูปฌาน

สมาบตั ิหรือ อสญัญฌีานสมาบตั ิใชเปนกรณศีกึษาในการพสูิจน คอื ฤๅษเีมือ่สาํเรจ็
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ฌานสมาบตัยิงัมองเห็นทกุขยงัปรากฏ จงึมทีศันะเหน็อตัตาทีข่าดสญูจากอรปูธรรม

ยั่งยืน เพราะเห็นนามธรรมกอใหเกิดทุกข จึงเจริญสัญญาวิราคะสมาบัติ (การเขา

ฌานสมาบัติที่เบื่อหนายสัญญา) และเห็นอัตตาที่ขาดสูญจากรูปธรรมยั่งยืน เพราะ

เห็นรูปธรรมกอใหเกิดทุกข จึงเจริญรูปวิราคะสมาบัติ (การเขาฌานสมาบัติที่

เบื่อหนายรูปธรรม) สมาบัติทั้งสองนี้ประกอบดวยทิฏฐิ ที่เรียกวา อุจเฉททิฏฐิ ที่มี

รูปกายไปเกิดเปนอสัญญสัตตพรหม (พระไตรปฎก (บาลี) เลม 9 ขอ 79 หนา 25) 

ซึง่มอีตัตาทีม่รีปู ยัง่ยนื หลงัจากตายแลวไมมสีญัญา และเปนอรปูพรหม ซึง่มอีตัตา

ที่ไมมีรูป ยั่งยืน หลังจากตายแลวมีสัญญา (พระไตรปฎก (บาลี) เลม 9 ขอ 76 หนา 

24) ‘ภว’ หมายถึงภพภูมิที่เปนรูปพรหมภูมิ (ภูมิที่มีแตรูปธรรมอยางเดียว) ที่เปน

อรูปพรหมภูมิ (ภูมิที่มีแตนามธรรมอยางเดียว) หนา ‘ภว’ มี ‘วิ’ ปรากฏ วิ นี้ 

หมายถึง อุจเฉททิฏฐิ ความยินดี เรียกวา ตัณหาๆ นี้ เปนสาเหตุ เมื่อความมีอยูของ

ตัณหาใหไดสําเร็จฌานทั้งสองประเภทมีจิตเปนแดนเกิดเปนสาเหตุของความมีอยู

ของจิตเพราะจิตยินดีสมาบัติที่เปนทิฏฐิยึดมั่นความขาดสูญเกิดขึ้น

ภาพที่ 5 วิภวตัณหา

 อธิบายแผนภาพที่ 5 วิภวตัณหา เมื่อมนุษยเห็นทุกขออกบวชเปนฤๅษี 

เจริญอรูปฌานที่เรียกวา อรูปราคะสมถะเชื่อวารูปเปนตนเหตุแหงทุกข กลายเปน

มิจฉาทิฏฐิประเภทอุจเฉททิฏฐิ (ทิฏฐิยึดม่ันความขาดสูญ) มีทัศนะยินดีอัตตาไมมี

รูปและยั่งยืน สําเร็จอรูปฌานสมาบัติทําใหไปเกิดเปนอรูปพรหมมีแตสัญญาไมมี
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รูป ฤๅษีที่เจริญรูปฌานที่เรียกวา อรูปวิราคะสมถะ เชื่อวาอรูปเปนตนเหตุแหงทุกข 

กลายเปนมิจฉาทิฏฐิประเภทอุจเฉททิฏฐิมีทัศนะยินดีอัตตามีรูปยั่งยืน สําเร็จเปน

รูปฌานสมาบัติทําใหไปเกิดเปนอสัญญสัตตพรหมมีแตชีวิตนวกกลาปรูป ตัณหา

ความยินดีสมาบัติทั้ง 2 นี้ ที่เปนสาเหตุของความมีอยูของจิตเพราะจิตยินดีสมาบัติ

ที่เปนทิฏฐิยึดมั่นความขาดสูญเกิดขึ้น

 ‘ตัณหา’ จากทฤษฎีปฏิจจสมุปบาทนี้ พิสูจนใหเห็นวา มนุษยผูยังคลอง

แวะอยูกับตัณหาทั้ง 3 ประเภท จิตจึงมีอยู ถาความไมมีอยูของจิต ตัณหาก็มีอยูไม

ไดเชนกัน ตัณหาเองก็เปนมูลเหตุแหงทุกข และเปนสาเหตุใหเกิดเวียนวายในภพ

ภูมิตางๆ ที่เรียกวา วัฏฏสงสาร ดังพระดํารัสตรัสไวในธรรมจักกัปปวัตนสูตรวา โป

โนพฺภวิกา ตณฺหา-ตัณหาชักนําใหไปเกิดในภพภูมิตางๆ ซํ้าแลวซํ้าอีกไมจบสิ้น

(พระไตรปฎก (บาลี) เลม 19 ขอ 1081 หนา 252) ถาความยินดีปรารถนานี้ มีจิต

เปนผูนําใหเกิด ก็คือความมีอยูของตัณหาที่เปนมูลเหตุแหงทุกข เพราะฉะนั้น 

เมื่อความมีอยูของตัณหามี ความมีอยูของจิตจึงมี

5.2 ปรากฏการณนิยม : การรับรูทางประสาทสัมผัส

 การรับรู นึกคิดเปนอาการของจิตเกิดดับ จิตมีการเกิดดับเปนขณะๆ 

ขณะใดเกิด ขณะนั้นก็ดับ ไมปรากฏเปน ๒-3 ขณะในคราวเดียว ถาสมมติตัวเลข 

1 หมายถึงเกิด ตัวเลข 0 หมายถึงดับ ตามอยางคอมพิวเตอรก็จะมีตัวเลข 1 กับ 0 

ยาวเหยียดหาที่สิ้นสุดมิได แตเมื่อกําหนดตัวเลขดังกลาวใหมองไมเห็น และไมกิน

พ้ืนที่ เชนนี้ตัวเลขก็มีอาการเกิดดับคลายกับจิต แตความจริงไมใชเลย เพราะจิต

เกิดดับรวดเร็วกวาตัวเลขมากๆ6(สัมโมหวิโนทนีอัฏฐกถา (บาลี) ขอ 26 หนา 31) 

และจติมสีภาวธรรมชาตริบัรูนกึคดิอารมณทัง้ทีอ่ยูใกลตรงหนาและไกลลบัหลงัเรา

ไดไมสิ้นสุด เมื่อจิตนึกคิดอารมณอยางหนึ่ง จึงเกิดขึ้น ตั้งอยู และดับไป แลวสงตอ

6 อรรถกถา อธบิายวา เพียงชัว่เวลาดดีนิว้อยางรวดเรว็ 1 ครัง้ จติเกดิดบัไดมากถงึ 1014 

 ขณะ (10 ยกกําลัง 14)
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จิตอื่นๆ นึกคิดอารมณนั้นจนจบกระบวนการ ดังนั้นการเกิดขึ้น ตั้งอยู ดับไป 

เปนเวลาอายุการเกิดดับของจิต 1 ขณะใหญ จึงตองสมมติวงกลม (          ) 

เพื่อแสดงการเกิดดับ 1 ขณะใหญของจิต และขีดเสนแนวดิ่งสามเสนใตวงกลม 

เสนแรกแทนอุปปาทขณะกําลังเกิดข้ึน 1 ขณะเล็กของจิต เสนกลางแทนฐีติ

ขณะกําลังตั้งอยู 1 ขณะเล็กของจิต เสนที่สามแทนภังคขณะกําลังดับ 1 ขณะเล็ก

ของจิตนี้เปนการแสดงอายุของจิตขณะใหญ 1 ขณะและขณะเล็ก 3 ขณะ7 

(ลีนัตถัปปกาสนีฏีกา (บาลี) ขอ 115 หนา 103) จิตอาศัยหทัยวัตถุรูปเกิดนึกคิด

อารมณทางใจ

 จิตเกิดขึ้นเปนกระบวนการรับอารมณ คําวา ‘จิต’ เปนชื่อเรียกของ 

‘วญิญาณ’ ในปฏจิจสมุปบาททีว่า สงัขารเปนปจจยัใหเกดิวิญญาณ ทีเ่ปนธรรมชาติ

รูอารมณมี 6 คือ จักขุวิญญาณ โสตวิญญาณ ฆานวิญญาณ ชิวหาวิญญาณ กาย

วิญญาณ มโนวิญญาณ (พระไตรปฎก (บาลี) เลม 16 ขอ 2 หนา 1) กอนวิเคราะห

กระบวนการรับอารมณ ผูเขียนใชคําวา จิต เพ่ือความสะดวกตอการวิเคราะห 

อายุของจิต 1 ขณะใหญ เทากับ 3 ขณะเล็กของจิต อายุการเกิดดับของรูป 1 รูป

เกิดดับชากวาจิตเกิดดับ 17 ขณะใหญ หรือ 51 ขณะเล็ก คือ รูปขณะเกิด 1 ขณะ

เล็กของจิต ขณะต้ังอยู 49 ขณะเล็กของจิต และขณะดับ 1 ขณะเล็กของจิต 

ผูเขียนวิเคราะหขบวนการรับอารมณของวิถีจิตทางกายประสาทสัมผัสรับการ

กระทบโผฏฐพัพารมณ ตัวอยาง นายนิทราชอบน่ังหลบัในเวลาเรยีนหนงัสอื ภวังคจิต

เกิดขึ้นทําหนาที่รักษาภพ เมื่อจิตยังไมขึ้นสูวิถี อาจารยเห็นนายนิทราจึงเรียก 

แตเขาไมรูสึกตัว เพื่อนจึงใชมือสะกิดที่แขนของนายนิทรา นายนิทราเกิดวิถีจิตรับ

อารมณโผฏฐพัพารมณ เมือ่จิตจะขึน้สูวถิเีพือ่รบัอารมณท่ีเปนรปู (การสะกดิของมือ) 

7 การแสดงอายุของจิต เพื่อเอาไปใชคํานวณอายุของรูป ซึ่งมีการเกิดดับเร็วมาก เพียง

 แตชากวาการเกิดดับของจิต ทั้งนี้ การเกิดดับของจิตและรูปไมสามารถจับเวลาไดดวย

 นาฬกา
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คือ โผฏฐัพพารมณ (ที่มีอายุ 17 ขณะจิต) กระทบแขน ภวังค 3 ขณะที่เปนวิถีวิมุต 

(จิตพนวิถีในการรับอารมณ) คือ กระทบภวังคจิตขณะแรก (ที่นายนิทราถูกปลุก

ใกลตื่น) ชื่อวา อตีตภวังค กระทบขณะที่ 2 ทําใหภวังคสั่นไหว ชื่อวา ภวังคจลนะ 

กอนจะขึ้นวิถีจิต ภวังคที่เปนวิถีวิมุติขณะสุดทายตัดกระแสภวังค ภวังคจิตนี้ ชื่อวา 

ภวังคุปจเฉทะ ตอจากนั้น (นายนิทรารูสึกตัวตื่นขึ้นรับอารมณอายุของรูปยังเหลือ 

14 ขณะใหญ) จิตจึงขึ้นสูวิถีเริ่มขบวนการรับอารมณ จิตทําหนาที่พิจารณาอารมณ

ใหมเกิดขึ้นพิจารณาโผฏฐัพพารมณขณะแรกของวิถี จิตนี้ ช่ือวา ปญจทวาราวัช

ชนะจิต (ซึ่งขณะนั้นโผฏฐัพพารมณมีอายุเหลือ) จิตนี้เกิดขึ้น ตั้งอยู ดับไป เหมือน

ไฟกระพริบ แลวสงตอกายวิญญาณจิตเกิดขึ้นทําหนาที่รูสัมผัส (ที่มือของเพื่อนมา

กระทบ) สําเร็จแลวดับไป สงตอสัมปฏิจฉนจิตทําหนารับอารมณ สําเร็จแลวดับไป 

สงตอสันตีรจิตทําหนาที่ไตสวนอารมณ สําเร็จแลวดับไป สงตอโวฏฐัพพนจิตทํา

หนาที่ตัดสินอารมณ สําเร็จแลวดับไป สงตอชวนจิตทําหนาท่ีเสพอารมณ สําเร็จ

แลวดบัไป สงตอตทารมัมณจติทาํหนาทีร่บัอารมณตอจากชวนะ เปนอนัสิน้สดุรับรู

โผฏฐัพพารมณ ฉะนั้น รูป คือ โผฏฐัพพารมณนี้ เกิดขึ้นมีอายุเทากับจิตเกิดดับ 17 

ขณะใหญ (วสุิทธิมรรค (บาล)ี เลม 2 ขอ 455 หนา 87) ใหพิจารณาจากแผนภาพที ่6

ภาพที่ 6 โผฏฐัพพารมณ

 อธบิายแผนภาพที ่1 เสนสแีดงคือโผฏฐัพพารมณมอีาย ุเริม่ตัง้แตหมายเลข 

1 จนถึงลําดับที่ 17 โดยเที่ยบเอาเวลาเกิดดับของจิตขณะใหญ สวนแถววงกลมคือ

วิถีจิตที่ทําหนาที่ในการรับอารมณ ธรรมชาติของจิตกับรูป มีอายุ 3 ขณะเล็กคือ 

เกิดข้ึน ตั้งอยู ดับไป สมมติวาโผฏฐัพพารมณกับจิตเริ่มเกิดพรอมกันท่ีอุปบาท

ขณะ คือ เสนแนวดิ่งเสนแรกของอตีตภวังคจิต (ตี) คือ อายุ 1 ขณะเล็กของจิต 
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ขณะเดยีวกนักเ็ปนอายขุณะเลก็ของรปูทีก่าํลงัเกดิ รปูยงัไมหมดอาย ุเสนทีส่องของ 

อตีตภวังค (ตี) จนถึงเสนที่สองของตทารัมมณจิต (ต) เปนอายุของรูปฐีติขณะตั้งอยู 

รวม 49 ขณะเล็ก และอายุของรูปภังคขณะดับ 1 ขณะเล็ก ที่เปนเสนสุดทายของ

ตทารัมมณจิต (ต) รวมทั้งหมดเปนอายุของรูปจํานวน 51 ขณะเล็กของจิต หรือ 17 

ขณะใหญของจิต สวนลําดับวิถีจิตเกิดขึ้นรับโผฏฐัพพารมณ ดังนี้ อา คือ อาวัชชน

จิตที่เกิดทางทวาร 5 ทวาร (มีชื่อเฉพาะวา ปญจทวาราวัชชนจิตในทวาร 5 ถาเปน

มโนทวาร อาวัชชนจิต มีชื่อเฉพาะวา มโนทวาราวัชชนจิต), กา คือ กายวิญญาณ

จิต, สํ คือ สัมปฏิจฉนจิต, โว คือ โวฐัพพนจิต, ณ คือ สันตีรณจิต, ช ชวนจิต, ต 

คือ ตทารัมมณจิต

 แผนภาพน้ี คือวิถีจิตของนายนิทรา รูสึกตัวขณะที่ถูกกระทบ มีความ

เปนจริงทีว่า จติเกดิดบัเรว็มาก วถิจีติจึงเกดินบัเปนลานวถิ ีผูเขียนแสดงวถิจีติเพยีง

วิถีเดียวก็จริง เพื่อแสดงนัยลําดับของจิตที่เกิดขึ้นรับโผฏฐัพพารมณมีรูปแบบเดียว

เทานั้น เมื่อวิถีจิตจบ ภวังคจิตจะมาแทรก 1-3 ขณะ แลวเวียนขึ้นสูวิถีอยางนี้

ตลอด มีเฉพาะนัยลําดับของกายวิญญาณจิตเปนกรณีพิเศษในวิถีจิตน้ี เรียกวา 

ปญจวิญญาณฐาน เปนฐานสําหรับสับเปลี่ยนเมื่อมีการรับอารมณในทวารอื่นเชน 

ถาประสาทสัมผัสมีการรับอารมณทางทวารตา ก็ใหเปลี่ยน ‘กายวิญญาณจิต’ ให

เปน ‘จักขุวิญญาณจิต’ เปนตน สวนลําดับของจิตท่ีทําหนาอื่นๆ ก็มีลําดับวิถีจิต

ดังที่แสดงมา 

6. บทสรุป 

 พระพุทธองคทรงแสดงปฏิจจสมุปบาทมีนัยวิจิตร เปนเหตุใหผูเขียนขอ

สรุปเปนแนวคิดกวางๆ ดังตอไปนี้ ในดานอภิปรัชญา (1) องคแหงอวิชชา เปนนัย

แนวคิดที่พระพุทธองคทรงชี้แจงใหเห็นวาคนเราเกิดมาตองมีเหตุอิงอาศัยใหเกิด

ไมใชเกดิมาลอยๆ ไมใชพระเจาสราง (2) องคแหงวญิญาณ เปนนยัแนวคดิท่ีพระพทุธ

องคทรงชีแ้จงใหเหน็วาวญิญาณเปนปฏสินธวิญิญาณใหไดกาํเนดิตางๆ มคีพัภเสยยก

กําเนิดเปนตน (3) องคแหงภวะ เปนนัยแนวคิดที่พระพุทธองคทรงชี้แจงใหเห็นวา
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มีภพภูมิถึง 31 ภูมิ ซึ่งภพภูมิเหลานี้เปนที่อาศัยเกิดของหมูสัตว ดังพระองคตรัสวา 

กามภพ เปนตน ในดานจริยศาสตร (1) องคแหงสังขาร เปนนัยแนวคิดที่พระพุทธ

องคทรงชีแ้จงใหเหน็วาเจตนากรรมเปนตัวกาํหนดช้ีวัดทางจรยิธรรมวาดเีปนกศุลสง

ผลใหเกดิในสคุตภิมู ิชัว่เปนอกศุลสงผลใหเกดิในทคุตภิมู ิและชวยผอนหนกัใหเปน

เบาเมื่อเกิดภาวะ Dilemma (2) แบบปฏิโลมนัยทวนกลับจากปลายไปหาตน เปน

นยัแนวคิดทีพ่ระพทุธองคทรงชีแ้จงใหเหน็วาสตัวโลกตกอยูในหวงแหงทกุข พระองค

ตรัสโดยนัยวา สัตวโลกนี้ ตองเผชิญอยูกับหวงแหงทุกขเพราะการเกิด แก และตาย

เปนตน ในดานอัตถิภาวนิยม (Existentialism) (1) พระพุทธองคทรงแสดงปฏิจจ

สมุปบาทจากตรงกลางจนถึงตน เปนนัยแนวคิดที่พระพุทธองคทรงชี้แจงใหเห็นวา

ความมอียู (อตัถภิาวะ) ของตัณหาเกดิจากปจจบัุนเหตทุีพ่ระองคตรสัโดยนยัวา เหตุ

แหงอาหารเปนบอเกดิตัณหา (2) แบบตรงกลางจนถึงทาย เปนนยัแนวคิดทีพ่ระพทุธ

องคทรงชีแ้จงใหเหน็วาความมอียูของอนาคตกาลมกีาลปจจบัุนเปนสมฏุฐานใหเกดิ

องคแหงชาติและชรามรณะ ในอนาคต ในดานญาณวิทยา องคแหงวิญญาณ เปน

นัยแนวคิดที่พระพุทธองคทรงชี้แจงใหเห็นขบวนการเกิดกายประสาทสัมผัส
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