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งคใดพระสัมพุทธ (2)* 

ฟกุติะ ทากามจิ ิ(ผูเขยีน)** ชานปวชิช ทดัแกว (ผูแปล)*** 

อ

 สมณะ 

เดียรถีย ครูทั้ง 6 

ศาสนาเชน ซึ่งเกิดขึ้นรวมกับพุทธศาสนา เลาสืบตอกันมาวา มีทัศนะถึง 

363 ประการที่อธิบายแนวคิดปรัชญาใหมในสมัยนั้น นอกจากนี้ยังสืบทอดคัมภีร

ช่ือ “อิสิภาสิยะ” (ภาษิตของฤษี)1 ซึ่งเปนคัมภีรยุคแรกสุดที่แนะนํารายชื่อของ

สมณะจํานวน 45 รูป พรอมทั้งแนวคิดของพวกเขา สวนในคัมภีรพุทธศาสนา ก็มี

การกลาวถึงทัศนะ 62 ประการ โดยเฉพาะอยางยิ่ง ไดกลาวถึงสมณะที่อยูรวมสมัย

กับพระศากยมุนี ที่เรียกรวมกันวา “เดียรถีย ครูทั้ง 6” 

* แปลจาก 吹田隆道『ブッダとは誰か』東京：春秋社, 2013。(Takamichi, Fukita. 

 Budda to wa dare ka. Tokyo: Shunjusha Publisher, 2013.) 

** Takamichi, Fukita. Bukkyo University, Kyoto (Japan)  

*** ผูชวยศาสตราจารย ดร. ชานปวิชช ทัดแกว อาจารยรประจําสาขาวิชาภาษาเอเชียใต 

 ภาควิชาภาษาตะวันออก คณะอักษรศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย 

 (Assistant Professor South Asian Languages Section, Department of Eastern 

 Languages, Faculty of Arts, Chulalongkorn University)

 E-mail: ctudkeao@gmail.com
1 ผูแปล : คัมภีรอิสิภาสิยะ หรือ อิสิภาสิยาอึ (isibhāsiyāiṃ) เปนคัมภีรศาสนาเชนที่

 รวมภาษิต คําสอนของนักบวชและสมณะตางๆ  
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 กลาวกันวาพวกเขาแตละคนเปนศาสดาที่มีสํานักเปนของตนเอง ไดรับ

การยกยองจากผูคน แตเราจะพบวายังมีความสับสนปนเปกันอยูระหวางชื่อและ

แนวคดิของเดยีรถยีแตละคนทีแ่ตกตางไปตามคมัภรี การทีจ่ะชีช้ดัถงึแนวคดิแตละ

สาํนักน้ันจงึยงัไมอาจทําได ในทีน่ี ้ขาพเจาจะแนะนาํแนวคดิท่ีไดรบัการยอมรับโดย

ทั่วไป ขาพเจาเห็นวาการเขาใจ วาเหลาสมณะซึ่งอยูรวมสมัยกับพระศากยมุนี

คิดเห็นไปในทิศทางใด เปนสิ่งสําคัญยิ่งกวาชื่อและแนวคิดของเดียรถียแตละคน 

ความพองกันในเรื่องแนวคิดของสมณะแตละคน ไมวาจะดีรายก็ตาม ยอมเปน 

“แนวคิดที่วาดวยความจริง” 

ปูรณกัสสปะ

 ยกตวัอยางเชนหนึง่ในบรรดาสมณะเหลานัน้ ปรูณกสัสปะไดปฏเิสธความ

เห็นดานจริยศาสตรที่ศาสนาพราหมณสรางข้ึนในมุมมองที่ตรงกันขามโดยสิ้นเชิง 

โดยเขากลาววา ไมมีบาปซึ่งเกิดขึ้นจากการฆาสิ่งมีชีวิต การลักขโมย การกลาว

คําเท็จ เปนตน ไมมีกุศลซึ่งเกิดขึ้นจากการใหทาน การประกอบพิธีกรรม หรือ

การบําเพ็ญตบะ และก็ไมมีกรรมซึ่งเปนเครื่องกําหนดกุศลและอกุศล เปนตน 

ถึงแมจะเปนแนวคิดที่บกพรองเสื่อมทรามก็ตาม แตทวาเปน “แนวคิดที่วาดวย

ความจริง” ซึ่งเกิดขึ้นเปนธรรมดาสําหรับการมีชีวิตอยูในยุคที่แรนแคน 

อชิตเกสกัมพล

อชิตเกสกัมพลไดเสนอแนวคิดเชิงวัตถุนิยม เพื่อใชเปนอาวุธในเชิงทฤษฎี 

เพือ่ใชในการกลาวอาง เฉกเชน ปรูณกสัสปะ เขาโตแยงคาํสอนของศาสนาพราหมณ 

โดยวิเคราะหวา มนุษยนั้นถือกําเนิดมาจากมหาภูตรูป 4 ไดแก ดิน นํ้า ไฟ ลม 

แตไมมีอาตมันซึ่งเปนแกนสารแหงสังสารวัฏในสักที่เลย สิ่งนี้ นอกจากจะเปน

ความคดิวเิคราะหทีค่วรเรยีกวาเปนฟสกิสในสมยัโบราณไดแลว ยงัเปนปรากฏการณ

ของ “วิถีความคิดที่วาดวยความจริง” อีกประการหนึ่งดวย 
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ปกุธกัจจายนะ

 แนวคิดเชิงวิเคราะหเชนนี้ไมหยุดยั้งอยูที่ความคิดเชิงวัตถุนิยมเทานั้น 

ปกุธกัจจายนะไดอธิบายเรื่อง “องคประกอบหลัก 7 ประการ” ซึ่งผนวก ทุกข สุข 

และชีวะ เขากับมหาภูตรูป 4 ที่กลาวแลวขางตนดวย เขาอางวา “แมจะตัดศีรษะ

ของใครดวยดาบ สิง่นีก้ไ็มใชการพรากชวีติของมนษุยแตอยางใด เปนเพยีงแตการที่

ดาบลอดผานชองวางระหวางบรรดาองคประกอบหลักทั้ง 7 ประการเทานั้น 

มักขลิโคสาละ

 มักขลิโคสาละวิเคราะหส่ิงมีชีวิตออกเปน ธาตุแท 12 ประการ ไดแก 

จิตวิญญาณ ดิน นํ้า ไฟ ลม อากาศ การไดรับ การสูญเสีย ทุกข สุข ความเกิด และ

ความตาย เพราะเขายอมรับจิตวิญญาณในฐานะที่เปนธาตุแท ดังนั้นจึงเปนการ

ยอมรบัสังสารวฏัแบบเดยีวกบัศาสนาพราหมณ ดวย แตทวา มกัขลโิคสาละสัง่สอน 

“นิยติวาท”2 ซ่ึงกลาววา ความเปนไปของจิตวิญญาณนั้น ไมไดเปนส่ิงท่ีกําหนด

ดวยกรรมดีหรือกรรมชั่ว หากแตกําหนดดวยโชคชะตา เขามีความคิดวาในระหวาง 

8,400,000 มหากัปน้ัน มนุษยถูกกําหนดไวแลว ใหตองเวียนวายในสังสารวัฏ

จนสิน้ทกุขไปเอง ไมอาจจะเปลีย่นแปลงสิง่น้ีไดดวยความเพยีร เชน การบาํเพญ็ตบะ 

เปนตน สํานักของมักขลิโคสาละถูกเรียกวา “ศาสนาอาชีวิกะ” ดูเหมือนวาจะเปน

สํานักมีอิทธิพลไมนอย คําแปลภาษาจีนของศาสนาอาชีวิกะก็คือ 「邪命外道」
(jyamyōgedō) แมวาภาพลักษณของพวกสุขนิยม3 ซึ่งฝากชีวิตไวกับโชคชะตา

และใชชวีติสําราญเปนอสิระโดยไมมคีวามสาํนึกเรือ่งจริยธรรมของสาํนกัน้ีจะรนุแรง

มากกต็าม แตทวาสํานกันีเ้ปนพวกอตัตกลิมถานโุยค (พวกนยิมบําเพ็ญตบะ ทรมาน

2 ผูแปล : นิยติวาท (Fatalism) เปนความเชื่อโชคชะตา เชื่อวาทุกสิ่งทุกอยางเปนสิ่งที่

 โชคชะตากําหนดไวแลว รวมทั้งชีวิตของมนุษยดวย 
3 ผูแปล : พวกสุขนิยม หรือ ภาษาอังกฤษใชวา Hedonistic เปนพวกเจาสําราญ 

 มีความสุขในปจจุบันไปเรื่อยอยางคนเจาสําราญ ในภาษาญี่ปุนใชคําวา 快楽主義者 
(kairakushugisha)
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ตนเอง) ดวย และเลาสบืกนัมาวาพวกเขาเปนนกัพรตเปลอืย ไมสวมเส้ือผา ในคมัภรี

พุทธศาสนา มีกลาวถึงการที่พวกเขายืนขาเดียวบนโขดหินบาง หอยหัวจากตนไม

เหมอืนอยางคางคาวบาง น่ังอยูบนขวากหนามบาง บริโภคมลูโคบาง ดวยดานทัง้สอง

ซ่ึงศาสนาอาชีวิกะมี กลาวคือ การเปนพวกนิยติวาทและพวกอัตตกิลมถานุโยค 

แมเราไมอาจจะเชื่อมโยงสองดานนี้เขาดวยกันโดยทันทีก็ตาม แตกลาวไดวาเปน

การบําเพ็ญตบะซึ่งเปนไปเพื่อการพรอมรับโชคชะตา อยางไรก็ตาม มีเรื่องเลาขาน

สืบตอกันมาวา พวก อาชีวิกะถูกติเตียนวาเปนนักบําเพ็ญทุกรกิริยา ลอนจอน 

กักขฬะ ไรความสงางาม เปนผูใชชีวิตตามอําเภอใจ จนทําใหผูคนเกิดความรูสึก

รังเกยีจ และดเูหมอืนวา สิง่เหลานีด้วย ท่ีถูกผูคนมองวาเปนการกระทาํตามใจชอบ

โดยไมรูจักการประมาณ

 เราไมรูไดวาเหลาศาสดา ซึ่งแสดง “แนวคิดที่เกี่ยวกับความจริง” เชนนี้

ทัง้หมด ไดชีแ้นะการดาํเนนิชวีติทีเ่สือ่มทรามบกพรองอยูหรอืไม แตทวาแนวคดิซ่ึง

มีศูนยกลาง คือ ปจจุบัน ที่เรียกวา “ชีวิตนี้” ตามที่พวกเขาไดสั่งสอนนั้น ปฏิเสธ

จริยธรรมซ่ึงศาสนาพราหมณไดบมเพาะมา สงผลทาํใหสิง่นีไ้ปผกูกบัแนวคดิสขุนยิม

ทีโ่อนเอนไปตามกเิลสตัณหา เราไมอาจปฏเิสธไดวา ผูไดชือ่วาเปน “สมณะ” จาํนวน

มากพยายามเฟนหาเหตุผล และตําหนิจริยธรรมที่สืบกันมาตามประเพณี วาเปน

สิ่งงมงายบาง ไมเปนวิทยาศาสตรบาง จึงปฏิเสธไมไดเลยวา ในกลุมพวกเขาเอง 

ตางมีคนที่ใชชีวิตเสื่อมทรามไปตามอําเภอใจเปนจํานวนมาก 

สญชัยเวลัฏฐบุตร

  ในขณะที่เราเรียงหนาสํารวจแนวคิดที่บกพรองอยูเชนนี้ ก็มีแนวคิดที่นา

จับตามองปรากฏใหเห็น เราลองมาดูสญชัยเวลัฏฐบุตร ผูที่พระสารีบุตร (舎利弗
sharihotsu) และ พระโมคคัลลานะ (目連 mokuren) ซึ่งกลายเปนอัครสาวกทั้ง

สองของพระศากยมุนีในภายหลัง ไดไปศึกษาเลาเรียนอยูดวยถึงแมวาสญชัยผูนี้ 

จะถูกติเตียนวา “เปนผูโตวาทะซึ่งจับใหมั่นคั้นใหตายไดยาก ลื่นอยางปลาไหล” 

ก็ตาม แตอันท่ีจริงแลว อาจมองไดวาเขากําลังกลาวสิ่งสําคัญ ซ่ึงบงช้ีถึงแนวโนม
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ของปรัชญาสมัยใหม 

 “เมื่อพระองคตรัสถามขาพเจาวา “โลกหนามีอยูหรือ” ถาขาพเจาเห็นวา 

“โลกหนามี” ก็จะพึงทูลตอบวา “โลกหนามี” แตขาพเจาหาทําเชนนั้นไม ขาพเจา

ไมคิดวาเปนเชนนั้น อีกทั้งไมคิดวาเปนอื่นตางจากสิ่งนั้น ไมคิดวาไมใชเปนเชนนั้น 

และก็ไมคิดวาไมใชเปนเชนนั้นก็มิใช” (สามัญญผลสูตร ทีฆนิกาย 2.32)4 

 เกี่ยวกับคําถามวา “โลกหนาไมมีหรือ” “โลกหนามี ไมมีดวยหรือ” “โลก

หนามีก็มิใช ไมมีก็มิใชหรือ” สญชัยไดตอบในทํานองเดียวกันหมด ขาพเจาคิดวา 

แมการที่สญชัยถูกติเตียนวา “มีการโตวาทะที่จับใหมั่นคั้นใหตายไดยาก ลื่นอยาง

ปลาไหล” เปนสิ่งที่เขาใจไดก็ตาม แตสิ่งสําคัญในที่นี้ ก็คือ การหลีกเลี่ยงคําตอบ

แบบฟนธงลงไปทีเดียวตอคําถามทางอภิปรัชญา ซึ่งเราไมสามารถมีประสบการณ

ได อยางเชนเรื่องโลกหนา เปนตน กลาวคือ อาจพูดไดวา สญชัยไดเริ่มเห็นแลววา 

ถึงแมจะอภิปรายปญหา ซึ่งพวกเราไมสามารถมีประสบการณได อีกทั้งไมสามารถ

พิสูจนไดน้ัน เปนสิ่งท่ีไรความหมาย สิ่งนั้นเปนความเคลื่อนไหวท่ีวาเราควรจดจอ

ตอสภาวะการมีอยูของโลกปจจุบัน ซึ่งเกี่ยวของกับพวกเรามากกวา โดยไมตองไป

สนใจกับเรื่องดังเชนที่วา “(สิ่งนั้น)มีหรือไมมี” 

 ยกตัวอยางเชน สมมุติวาถาหากที่นี่มีรูปถายติดวิญญาณอยูใบหนึ่ง และ

เพราะในรูปนั้น เราสามารถมองเห็นสิ่งที่อาจเรียกวา “วิญญาณ” ได ดังนั้นแลว 

เราจึงสามารถยอมรับไดวา การมีอยูของอาตมันท่ีเปนนิจนิรันดร หรือ ท่ีเรียกอีก

อยางหนึ่งวา “จิตวิญญาณ” นั้นมีอยูจริง สิ่งนี้ตรงกับจุดยืนของศาสนาพราหมณ 

แตในทางตรงขาม ผูคนที่กลาวอางวาสิ่งเชนน้ันไมมีจริงก็ปรากฏใหเห็นอยูเชนกัน 

4 ผูแปล : สามัญญผลสูตร เปนพระสูตรที่ 2 ที่อยูในสีลขันธวรรค ทีฆนิกาย วาดวยการ

 ท่ีพระเจาอชาตศัตรูเสด็จไปยังสํานักของสมณะ เดียรถีย ครูท้ัง 6 ที่เปนเจาสํานัก

 เมื่อทรงซักถามปญหาทางอภิปรัชญาแตไมเปนท่ีพอพระราชหฤหัย จนทายที่สุดได

 เสด็จไปสูสํานักของพระศาสดาสัมมาสัมพุทธเจา และทรงหันมาเล่ือมใสพุทธศาสนา

 ในที่สุด พระสูตรนี้ใชชื่อวา 沙門果経(shamonkakyō) 
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นอกจากนี้ ผูคนที่ลงความเห็นวา แมจะโตเถียงกันเรื่องความมี ความไมมีของสิ่งที่

เหนือประสบกาณของพวกเราดังเชนสิ่งน้ัน สุดทายแลว ก็ไมไดคําตอบออกมา

สิ่งนี้เปนเรื่องเปลาประโยชน นี่เปนจุดยืนของสญชัย ถึงตรงนี้ การพัฒนาตอไปจาก

สิ่งที่สญชัยสั่งสอนจะเปนอยางไร ไมวาจะมีหรือไมมีก็ตาม แตหากเราถอยหางไป

มองแนวคิดที่มาถึงขั้นนี้สักนิด เราจะสามารถเห็นความงอกเงยของปรัชญา ซึ่งเพง

ความสนใจไปที่การมองโลกแหงความเปนจริง ในปจจุบันขณะตามความจริง 

 กลาวคอื เม่ือเวนจากการโตวาทะทางอภปิรชัญาทีว่าวญิญาณมอียูหรอืไม

แลว เราก็จะพบการเคลื่อนไหวซึ่งพยายามจะมองใหเห็นสภาพของรูปถายอยาง

แจมแจงนั่นเอง ท่ีสภาพของรูปถายน้ันอาจจะมีแสงอะไรบางอยางติดมา หรือ

เงาของแมกไมอาจจะทําใหเรามองเห็นเปนวิญญาณไปก็เปนได “การโตวาทะ ที่

จับใหมั่นคั้นใหตายไดยาก ลื่นอยางปลาไหล” ของสญชัย กําลังเสนอปญหาทาง

อภปิรัชญา ทีพ่วกเราไมสามารถมปีระสบการณได เปนสมมตุฐิานตัง้ตนและอธบิาย

วา การมัวใครครวญ วาสิ่งใดติดอยูในภาพถายนั้น เปนการออกหางจากความจริง 

สญชยักาํลงัพยายามกอใหเกดิพฒันาการทางปรชัญาทีเ่หมาะสม โดยใหเราเปลีย่น

มาเพงความสนใจที่โลกแหงความเปนจริง 

นิครนถนาฏบุตร

 นอกจากนี้ ยังมี “ศาสนาเชน” ซึ่งกระทําการบําเพ็ญตบะทรมานตนใน

ฐานะปรัชญาของศาสนา ที่อยูรวมสมัยกับพุทธศาสนา เปนลําดับสุดทายในบรรดา

เดียรถีย ครูทั้ง 6 “ศาสนาเชน” น้ัน หมายความวา “คําสอนของพระชินเจา

(ผูชนะ)” กลาวคอื “คําสอนของผูทีเ่อาชนะศัตรคืูอกเิลสทัง้ปวง” ศาสดาของศาสนา

นี้ มีชื่อวา “มหาวีระ” (ผูกลาผูยิ่งใหญ) แตโดยทั่วไป ผูคนเรียกเขาวา “นิครนถ

นาฏบุตร” (ผูเปนบุตรแหงตระกูลนาฏะ ผูขาดจากเครื่องพันธนาการ) คําวา

“นิครนถ” น้ันเปนชื่อเรียกสํานักปรัชญาสํานักหนึ่ง ท่ีมีมากอนศาสนาเชน 

สันนิษฐานวา ภายหลังจากที่มหาวีระเขามาในสํานักนี้ ทานไดฟนฟูคําสอนของ

สํานักนี้และกอตั้งเปนศาสนาเชน แตแมหลังจากที่ศาสนาเชนกอเกิดขึ้นแลวก็ตาม 
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ธรรมเนียมในการเรียกวา “นิครนถ” ก็ยังสืบทอดตอมาอยู พุทธศาสนาเอง ก็เรียก

เดียรถียผูนี้ดวยชื่อดังกลาว 

 ศาสนาเชนก็เชนกัน ไดกลาวคําสอนที่เขากับยุคสมัยใหม จากจุดยืนทาง

ปรัชญาของ “สมณะ” ในสมัยศตวรรษที่ 5 กอนคริสตกาล ดังนั้น แมจะมีจุดคลาย

และจุดรวมกับพุทธศาสนามากอยู แตที่แตกตางอยางเห็นไดชัดก็คือ การยืนหยัด

ใน “ลัทธกิารบาํเพญ็ตบะ” ศาสนาเชน ไดเจรญิรุงเรอืงในฐานะตวัแทนของปรชัญา

สมณะ เคยีงขางกบัพทุธศาสนา และยงัคงสบืทอดอยูแมจนถงึปจจบุนั มศีาสนกิชน

มากกวา 4,200,000 คน ยังอยูในประเทศอินเดีย 

 เพื่อเขาใจการมีอยูของโลกตามความจริง ศาสนาเชนไดสั่งสอน “ลัทธิสัม

พัทธนิยม” ยกตวัอยางเชน เพชรนัน้ ไมวาจะอยูในรปูแรหนิกต็าม หรอืถกูเจยีระไน

กลายเปนอัญมณีแลวก็ตาม หรือแตกเปนชิ้นเล็กชิ้นนอยก็ตาม แตก็ยังคงเปนเพชร

อยูไมเปลี่ยนแปลง ดังนั้น จึงมองไดวาเปนการมีอยูของ “ความเที่ยง” (ไมแปร

เปลี่ยนชั่วนิจนิรันดร) ในฐานะที่เปนสวภาวะดั้งเดิม ในขณะที่ เมื่อพิจารณาจากมุม

มองของสภาพ แรหินกลายเปนอัญมณี และเพราะเมื่อแตกหัก เปนตนแลว แตละ

ครั้ง คุณคาของมันก็จะเปลี่ยนแปลงไป เราตองเห็นวานี่เปน “ความไมเที่ยง” เชน

นั้นแลว ทันทีที่เราเปลี่ยนวิธีการมอง สวภาวะสัมบูรณไมวาจะเปน “ความเที่ยง” 

หรือ “ความไมเที่ยง” อยางใดอยางหนึ่งยอมไมมีเลย เราจะตองเขาใจสิ่งนี้ในฐานะ

ของสิ่งเชิงสัมพัทธ 

 ดังน้ัน เรื่องเกี่ยวกับ “จิตวิญญาณ” ก็เชนกัน ศาสนาเชนกลาวในเชิง

สัมพัทธดังตอไปนี้วา จิตวิญญาณ โดยสวภาวะดั้งเดิมแลวเปนสิ่งที่เปนนิรันดร ไม

แปรเปลี่ยนเหมือนอยางเชนปรัชญาของศาสนาพราหมณ แตทวา ในฐานะที่เปน

สภาพแลว จติวิญญาณนีถ้กูรบัรูในฐานะทีเ่ปนดวงวญิญาณของเทพ มนษุย พชื สตัว 

หรอื สตัวนรก ปรากฏใหเหน็โดยมคุีณสมบติับงชีท้ีเ่รียกวาความเปนจติวญิญาณและ

การทํางานของจิต จิตวิญญาณที่เปนเชนนี้ เปนผูกระทํากรรม (การกระทํา) คนเรา
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กระทํากรรมทางกาย วาจา และใจ5 เพราะการกระทํากรรมเหลานั้น อณูละเอียด

จะแทรกซึม และเขาไปติดอยูกับจิตวิญญาณ สําเร็จผลกลายเปน “กายท่ีกระทํา

กรรม” (業身 gōshin) ดังนั้น เมื่อกายที่กระทํากรรมถูกสรางขึ้นและการยกระดับ

ของจิตวิญญาณถูกขัดขวาง ความเคลื่อนไหวที่มุงไปสูความหลุดพนก็จะถูกหยุดยั้ง

ไปดวย เราเรียกสิ่งนี้วา “สังโยชน” (繋縛 keibaku)6 ดวยสังโยชนนี้ จิตวิญญาณ

จึงเวยีนวายในสังสารวฏั เสวยชาตภิพทีเ่ปนทกุขซํา้แลวซํา้เลา ไมอาจจะหลดุพนได 

 ดวยเหตน้ีุ แมในศาสนาเชนเอง นกัปฏบิติักจ็ะละทิง้ชวิีตผูครองเรอืน ออก

บรรพชา และปรารถนาการเขาสูวถิชีวีติทีร่กัษาศลีพรตอยางเครงครดั เพือ่ใหไดรบั

ความหลุดพนและขามสังสารวัฏได นักบวชเชนจะตองรักษา “ปญจมหาพรต” อัน

ไดแก การไมฆาสิ่งมีชีวิต การกลาวความสัตย การไมลักทรัพย การไมประพฤติผิด

ทางกาม การไมถอืครองทรพัยสนิ และปองกนัการทีก่รรมใหมจะแทรกซมึเขามา ใน

บรรดามหาพรตเหลานี ้ในการรกัษาพรต คือการไมฆาส่ิงมชีีวติ นกับวชเชนจะดืม่นํา้

ที่กรองแลว เพื่อไมใหตนกลืนกินสิ่งมีชีวิตเล็ก ๆ ในนํ้าเขาไป หรือเมื่อกาวเดิน 

นกับวชเชนจะใชไมกวาดกวาดพืน้ไปพลางเดินไปพลาง เพือ่ไมใหเหยยีบยํา่แมลงตวั

เล็กตัวนอยใหตาย นอกจากนี้ เพื่อรักษาพรต คือการไมถือครองทรัพยสิน นักบวช

เชนจะปฏิบัติธรรมโดยการเปลือยกาย ไมสวมเสื้อผาอาภรณ เพียงเทานี้ก็ตาม 

พวกเราอาจนึกวานี่ก็ถือวาเปนการทําทุกรกิริยามากพอแลว แตวาสิ่งนี้เปนการ

ประพฤติเชิงปองกัน ในฐานะ “ความสังวร” ซึ่งมีผลจากความเครงครัดของพรต 

 ดังนั้น นักบวชเชนจึงมุงเปาตอ “ความสูญสิ้น” แหงการทํางานของกรรม

เกา ที่ฝงแนนแทรกซึมอยูกอนแลว ยังโหยหาการบําเพ็ญตบะ (苦行 kugyō) อยาง

อุกฤษฏดวย คําวา “ตบะ” ที่เปนศัพทมูลของคําวา “苦行” นั้น เปนคําที่มีความ

หมายวา “ความรอน” ขอใหทานใชจินตนาการ วาการบําเพ็ญตบะเปนความรอน 

ทีส่ามารถทาํใหส่ิงทีติ่ดของอยูในจิตวญิญาณ “สญูสิน้” ไปได เฉกเชนการทาํใหวตัถุ

5 ผูแปล : ภาษาญี่ปุน กาย วาจา ใจ ใชคําวา 身 (shin) 口 (ku) 意 (i) 
6 ผูแปล : สังโยชน (บ. สํโยชน) แปลวา เครื่องพันธนาการ กิเลสเครื่องรอยรัด 
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แหงโดยความรอน ซ่ึงพอดีในวันที่อากาศแจมใสและอบอุน เรานําฟูกออกไปตาก 

และกาํจดัความชืน้หรอืเชือ้โรค เรากจ็ะสามารถทาํใหรปูเดมิของฟกูทีนุ่มฟูกลบัคนื

มาได ศาสนาเชนคดิวาดวยการบาํเพญ็ตบะทรมานตนเชนนี ้เมือ่เครือ่งพนัธนาการ

แหงกรรมหมดไป อณูเล็ก ๆ ถูกขจัดออกจากจิตวิญญาณ และสูญสิ้นไปแลว 

จิตวิญญาณก็จะแสดงการกาวขึ้นสูสวภาวะดั้งเดิมใหเห็น คนเราจะไดรับวิสัยแหง

การหลุดพนที่มีมากอนที่จะถือกําเนิด 

 จึงมีกระแสแนวคิดใหมของผูที่ไดชื่อวา “สมณะ” ซึ่งประพฤติอยูอยางนี้ 

กําลังไหลเวียนทวมทนอยู ณ ประเทศอินเดียในศตวรรษท่ี 5 กอนคริสตกาล ซ่ึง

เปนสมัยที่พระศากยมุนีประสูตินั่นเอง 
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 บทที่ 2 การอุบัติขึ้นของพระศากยมุนี

ลักษณะพิเศษของพุทธประวัติ

วรรณคดีพุทธประวัติกับลักษณะทั้ง 8 ประการ 

 ตอไปจากน้ี ขาพเจาตองการจะพิจารณาชวีประวตัขิองพระศากยมนุซีึง่เปน

ประเดน็หลกั ในบรรดาคมัภรีพทุธศาสนา มคีมัภรีทีเ่ปนประชมุพระสตูร ซึง่เรยีกวา 

“อาคม” (阿含agon) บาง หรือ “นิกาย” บาง เปนกลุมคัมภีรที่จัดอยูใน “พระสุต

ตันตปฎก” (経蔵 kyōzō)7 ซึ่งพุทธศาสนานิกายตาง ๆ  ตามขนบ ไดสืบทอดกันมา 

7 พระสุตตันตปฎกที่พุทธศาสนานิกายตาง ๆ เก็บรักษาไวนั้น ประกอบขึ้นจากอาคมทั้ง 

 4 (ผูแปล : คัมภีรจตุราคม) ไดแก ประชุมพระสูตรขนาดยาว ประชุมพระสูตรที่มีความ

 ยาวขนาดกลาง ประชุมพระสูตรขนาดเล็กที่จัดหมวดหมูตามสาระสําคัญ และประชุม

 พระสูตรทีจ่ดัหมวดหมูตามตวัเลขหัวขอธรรมของเนือ้หาธรรมเทศนา เพยีงแตวา คมัภรี

 จตรุาคมทีค่งเหลอืเปนภาษาจนีนัน้ มไิดเปนคมัภรีทีพ่ทุธศาสนานกิายเดยีวสบืทอดมา 

 หากแตเปนสิ่งที่รวบรวมขึ้นจากคัมภีรอาคมของพุทธศาสนาตางนิกายกัน ดังนี้ 

 1. 長阿含経 (jō agonkyō ผูแปล : ทีรฆาคม) แปลโดยพระพุทธยศะ (仏陀耶舎 
Buddayasha) และพระพุทธสมฤติ (竺仏念 Jikubutsunen) มี 30 พระสูตร

  เปนของพุทธศาสนานิกายธรรมคุปตกะ (法蔵部 Hōzōbu)     
 2. 中阿含経 (chū agonkyō ผูแปล : มาธยมาคม) แปลโดยพระสังฆเทวะ (僧伽提
  婆 Sōgyadaiba)  มี 222 พระสูตร ไมทราบนิกาย 

 3. 雑阿含経 (zō agonkyō ผูแปล : สังยุกตาคม) แปลโดยพระคุณภัทระ (求那跋陀
  羅 Gunabadara) มี 1,362 พระสูตร เปนของพุทธศาสนานิกายสรวาสติวาทิน

  (説一切有部 Setsu-issai-ubu) 

 4. (増一阿含経zōitsu agonkyō ผูแปล : เอโกตตราคม หรือ เอโกตตริกาคม)

  แปลโดยพระสังฆเทวะ มี 471 พระสูตร (อาจ)เปนของพุทธศาสนานิการมหาสาง

  ฆิกะ (大衆部) 

 ในพุทธศาสนาเถรวาทฝายใตที่สืบทอดคัมภีรเปนภาษาบาลี คัมภีรอาคมเหลานี้ 

 ถูกเรียกวา “นิกาย” นอกจากนี้แลว ยังมีการผนวก “ขุททกนิกาย” (小部 shōbu) 
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กลาวคอื พุทธศาสนาแตละนกิาย ตางกท็รงจาํสบืทอดคาํสัง่สอนทีพ่ระพุทธเจาทรง

แสดง เรียกอีกอยางวา “พุทธวจนะ” นั่นเอง ในตอนที่การศึกษาคัมภีรพุทธศาสนา

ยงัไมรัดกมุเทากบัปจจบุนั มกีรณทีีเ่รยีกการสบืทอด “อาคม” หรอื “นกิาย” นี ้โดย

ไมมีการศกึษาเปรยีบเทยีบวา “คมัภรีพทุธศาสนาดัง้เดมิ” บาง “คมัภรีพทุธศาสนา

ยคุตน” บาง แนนอน ขึน้อยูกบัวาเราจะกาํหนดยคุของ “คมัภีรพทุธศาสนายคุตน” 

อยางไรดวย แตกระนั้น ในทางพุทธศาสนศึกษาในปจจุบัน ไมถือวาคัมภีรตาง ๆ ที่

จัดอยูในประชุมพระสูตรเหลานี้ เปนเอกสารของพุทธศาสนายุคตนไดทั้งหมด เพื่อ

หลีกเลี่ยงความเขาใจผิด ในที่นี้ ขาพเจาจึงขอเรียกวา “คัมภีรอาคม - นิกาย” 

 นอกจาก “คัมภีรอาคม - นิกาย” เหลานั้น มีการสืบทอดประเภทของ

วรรณกรรมที่เรียกวา “วรรณคดีพุทธประวัติ” ซึ่งเขียนข้ึนโดยมีเปาหมายเพ่ือเลา

ชวีประวตัขิองพระศากยมนีุใหแกชนรุนหลงั โดยทัว่ไป ยคุสมัยท่ีแตงคัมภรีเหลานีจ้ะ

หลงักวา “คมัภรีอาคม - นกิาย” แตมคีมัภรีทีเ่ปนภาษาสนัสกฤต หรอืบทแปลภาษา

จีน เปนตน จํานวนมากมายหลงเหลืออยู คัมภีรเหลานี้ โดยทั่วไป จะมีโครงสราง 

 ซ่ึงประกอบขึน้จากประชมุพระสตูรทีไ่มอาจจดัลงในประเภททัง้ส่ีได สรางพระไตรปฎก

 ขึ้นมาดวย 5 นิกาย ดังนี้ 

 1. ทีฆนิกาย (長部 jōbu) ประกอบดวย 34 พระสูตร

 2. มัชฌิมนิกาย (中部 chūbu) ประกอบดวย 152 พระสูตร

 3. สังยุตตนิกาย (相応部 sōōbu) ประกอบดวย 2,875 พระสูตร

 4. อังคุตตรนิกาย (増支部 zōshibu) ประกอบดวย 2,198 พระสูตร

 5. ขุททกนิกาย (小部 shōbu) ประกอบดวย 15 พระสูตร 
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ซึ่งมีเรื่องราวที่เรียกวา “ลักษณะพิเศษ 8 ประการ” (八相 hassō)8 ในชีวประวัติ

ของพระศากยมนีุ เปนพืน้ฐาน วรรณคดเีหลานี ้ยงัมอีทิธพิลตอภาพปฏมิากรรมนนู

ตํ่า ที่ถือเปนภาพพุทธประวัติ เปนตนอีกดวย 

 เมื่อเราใชลักษณะเหลานี้เปรียบเทียบประกอบกับชีวประวัติจริง ๆ ของ

พระศากยมุนี ก็จะแบงเปนเหตุการณ 4 ตอน คือ ตอนประสูติ (ลักษณะ 1 2 3), 

ตอนทรงพระเยาวและเสด็จออกผนวช (เมื่อ 29 พรรษา ลักษณะ 4), ตรัสรูและการ

กําเนิดหมูสงฆ (เมื่อ 35 พรรษา ลักษณะ 5 6 7) และเสด็จดับขันธปรินิพพาน

8 ลักษณะพิเศษ 8 ประการของพุทธประวัติ ไดแก 

 1. เสด็จจุติจากสวรรค พระศากยมนุเีสดจ็ลงจากสวรรคช้ันดสิุตในรปูของชางเผือก 

 2. เสด็จปฏิสนธิในครรภ เสดจ็ปฏสินธลิงในพระครรภของพระนางมายาพทุธมารดา

 3. ประสูติออกจากครรภ ประสตูอิอกทางพระปรศัวเบือ้งขวาของพระนางมายาพทุธ

   มารดา ตามขนบถือวาเปนวันที่ 8 เดือนเมษายน (ผูแปล :

   ในญีปุ่น วนัประสตู ิตรสัรู และปรนิพิพานของพระพทุธเจา

   ไมใชวันและเดือนเดียวกัน และนับปฏิทินทางสุริยคติ 

   ตางจากนิกายเถรวาท ซึ่งถือวันขึ้น 15 คํ่าเดือน 6 ตาม

   ปฏิทินจันทรคติเปนวันทั้งสามตรงกันหมด)

 4. เสด็จออกผนวช เม่ือทรงมีพระชนมชีพ 29 พรรษา เสด็จออกผนวชเปน

   สมณะเพื่อบําเพ็ญตบะ

 5. มารวิชัย เม่ือทรงมีพระชนมชีพ 35 พรรษา ทรงเขาสมาธิภายใต

   โพธิพฤกษ ทรงเอาชนะพญามาร ผูขัดขวางทางแหงการ

   ตรัสรู

 6. บรรลุพระโพธิญาณ ตรัสรูใตโคนแหงโพธิพฤกษ สําเร็จเปนพระสัมมา

   สัมพุทธเจา ตามขนบถือวาเปนวันที่ 8  เดือนธันวาคม 

 7. ปฐมเทศนา แสดงพระเทศนาแกปญจวัคคีย ผูซึ่งเปนสหายในการ

   บําเพ็ญตบะ ณ ปาอิสิปตนมฤคทายวันเมืองพาราณสี

 8. เสด็จดับขันธปรินิพพาน เสด็จดับขันธปรินิพพานท่ีเมืองกุสินารา ตามขนบถือวา

   เปนวันที่ 15 เดือนกุมภาพันธ 
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(เมื่อ 80 พรรษา ลักษณะ 8) แตทวา เหตุการณชวง 45 ป หลังจากที่ทรงแสดง

ปฐมเทศนาและทรงใหกําเนิดหมูสงฆ จนถึงเสด็จดับขันธปรินิพพาน กลับไมมีการ

เลาสืบทอดในวรรณคดีพุทธประวัติเหลานั้น 

 ในระหวางระยะเวลา 45 ป พระศากยมุนี คงทรงดํารงพระชนมชีพใน

การเผยแผพระศาสนา พรอมดวยพระภิกษุสงฆสาวกในบริเวณแถบลุมนํ้าคงคา

นั่นเอง โดยอาศัยธรรมเทศนาท่ีทรงแสดงในระหวางเวลานั้นเปนพื้นฐาน คําสอน

ของพระพุทธเจาในภายหลังจึงสําเร็จเปนรูปเปนรางขึ้นมา “คัมภีรอาคม - นิกาย” 

จึงกลายเปนสิ่งที่เลาขานถายทอดเหตุการณชวงระหวางระยะเวลา 45 ปนั้น แต

เนื่องจากคัมภีรสุตตันตปฎก ไมใครสนใจเรื่องอื่นนอกเหนือจาก “คําสอน” ซึ่งเปน

จุดมุงหมายแหงการสืบทอด ดังนั้น เกี่ยวกับเวลาที่คําสอนเหลานั้นถูกตรัส จึงมีแต

การบอกเลาเพียงวา “ในสมัยหนึ่ง” ของในชวงระยะเวลา 45 ป เทานั้น ดวยเหตุ

ดงักลาว ทัง้การกําหนดขอบเขตของเวลาทีคํ่าสอนเหลานัน้ถูกตรสั และการสบืเสาะ

ติดตามการกระทําของพระศากยมุนีจึงไมอาจทําได 

 เปนที่รู กันดีวาสิ่งที่คงเหลือในคัมภีรโดยแทจริง ก็คือเหตุการณสําคัญ 

นั่นคือยอมมีความพิเศษสําคัญ เรื่องราวธรรมดาในชีวิตประจําวันนั้น จึงไมมีเหลือ

กลาวไวในคัมภีรเปนธรรมดา ดังเชนขาวที่ออกอากาศประจําวัน ลวนแลวแตเปน

เหตุการณพิเศษสําคัญสําหรับสังคม อีกทั้ง ลักษณะพิเศษนั้นจะแตกตางกันไปขึ้น

อยูกับการวางความสนใจวาวางไวที่ใด ส่ิงนี้ก็เหมือนกับการที่ขาวกีฬา หรือ ขาว

บันเทิงเพียงเทาน้ันที่จะมีเหตุการณซึ่งถูกเนนเปนพิเศษ และนํามาถายทอด ดัง

นั้นเราตองเขาใจวาการท่ีลักษณะ 8 ประการ ซึ่งเปนพ้ืนฐานของพุทธประวัติ มุง

ถายทอดเหตกุารณ ซึง่นอกเหนอืจากเหตุการณชวงระหวางระยะเวลา 45 ป ทีก่ลาว

ใน “คัมภีรอาคม - นิกาย” นั้นเปนเพราะ ในที่นั้นมีความสนใจพิเศษวางอยู นอก

เหนือไปจากการถายทอดคําสอน 
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การเริ่มตนของตํานานเรื่องเลา 

 แลวความสนใจพเิศษ ทีเ่รยีกวาชวีประวติัของพระศากยมนุนีัน้เริม่ตนจาก

ที่ใด และสําเร็จออกมาไดอยางไรกันเลา 

 ใน “คัมภีรอาคม - นิกาย” ปรากฏเรื่องราวที่เกี่ยวกับชีวประวัติของพระ

ศากยมนุแีลว เปนชิน้สวน เปนตอน ๆ  เร่ืองราวเหลาน้ันสวนใหญถกูเลาอยางเปนรอง

ในการมุงถายทอดคําสอนเทานัน้ ไมใชเปนเรือ่งราวทีมุ่งหมายจะถายทอดชีวประวติั

ของพระศากยมุนี ดวยเหตุนี้ ขอมูลที่ไดจากคัมภีรเหลานั้นจึงนอยนิด อาจกลาวได

วา ดั้งเดิม เปนสิ่งที่ไมสามารถถอดรหัสชีวประวัติของพระศากยมุนีได 

 สิง่แรกสดุท่ีเรยีบเรยีงขึน้อยางน้ัน เพือ่ถายทอดชีวประวตัขิองพระพทุธเจา 

ใน “คัมภีรอาคม - นิกาย” นาจะเปน “มหาวทานสูตร” ที่ถายทอดดวยภาษา

สันสกฤต หรือ “มหาปทานสูตร” (พระสูตรที่วาดวยเรื่องราวในอดีตอันยิ่งใหญ) ใน

ฝายบาลี ยิง่ไปกวานัน้ เนือ่งจากยงัมพีระสตูรแปลภาษาจนีหลายสาํนวนคงเหลอือยู 

ในที่นี้ขอเรียกรวม ๆ วา 「大譬喩経」(Daihiyukyō) (ผูแปล : ตอจากนี้จะใช

ชื่อรวม ๆ  วา มหาวทานสูตร) มหาวทานสูตรนี้ เรียงรอยสวนที่สําคัญของชีวประวัติ

พระพุทธเจาเขาไวดวยกันอยางเปนตอน ๆ เปนเรื่องแรกสุดท่ีเรียบเรียงเร่ืองเลา

ซึ่งเริ่มเรื่องจากตอนประสูติจนถึงการกําเนิดหมูสงฆเปนสวนสุดทาย แตทวา ไมได

พรรณนาชวีประวตัขิองพระศากยมุนีโดยตรง สิง่น้ีคลายกบัการทีพ่ทุธศลิปแสดงออก

ในเชงิสัญลกัษณแทน เชน ดวยธรรมจักร ซึง่เปนสญัลกัษณแทนการส่ังสอน โดยท่ีไม

สรางรูปของพระศากยมุนีโดยตรงเปนระยะเวลายาวนาน พระสูตรนั้น พยายามจะ

ทําใหพระศากยมุนีเปนสากล และวาดภาพพระองคในฐานะ “พระพุทธเจา” ผูคน

พบ “ธรรมะ” (ความเปนไปของสรรพสิง่) ผูสัง่สอน แตมใิชในฐานะของปจเจกบคุคล 

 ภายหลังจากที่พระศากยมุนีเสด็จดับขันธปรินิพพานไปแลว เมื่อเวลา

ท่ีลวงเลยไป ผูรวมรวมคัมภีรทั้งหลายเริ่มถายทอดสิ่งที่ถูกตรัสซึ่งตั้งอยู บน 

“ธรรมะ” ที่เปนนิรันดรไมเปลี่ยนแปลงเปนพื้นฐาน ในฐานะสวนหนึ่งของคําสอน

ของพระพุทธเจาซ่ึงเปนจุดมุงหมายด้ังเดิม โดยที่คําสอนเหลานั้นมิไดเปนสิ่งที่



วารสารพุทธศาสนศกึษา จุฬาลงกรณมหาวทิยาลัย  ปที่ 26 ฉบับที่ 2 พฤษภาคม – สงิหาคม  2562178 ปที่ 26 ฉบับที่ 2 พฤษภาคม – สงิหาคม  2562

พระศากยมุนี ผูเปนศาสดาเปนผูสรางขึ้นมาแตโดยผูเดียว ในท่ีนั้น พวกเขาเริ่มท่ี

จะกลาววา การที่มีพระพุทธเจา ซึ่งทรงคนพบ “ธรรมะ” อยางเดียวกัน สั่งสอน

คําสอนอยางเดียวกัน นอกเหนือจากพระศากยมุนีแลว หาไดเปนเรื่องท่ีนา

แปลกใจไม 

 ดังที่ไดกลาวมาแลว เนื่องจากคําวา “พุทธะ” ไมไดหมายถึงบุคคลใด

บุคคลหน่ึงโดยเฉพาะ การที่จะทําใหมีพระพุทธเจาเชนนั้นหลายพระองค จึง

ไมใชเรื่องที่เปนไปไมได เริ่มแรก คํานี้ถูกใชอยางคลุมเครือ รวม ๆ  ในรูปพหูพจนวา

“พระพุทธเจาทั้งหลาย” ตอมาเมื่อมาถึงมหาวทานสูตร ไดมีการกลาวถึง

พระพุทธเจา 6 พระองค ที่มีมากอนหนาพระศากยมุนีอยางละเอียดดวย รวมเรียก

วา “อดตีพทุธ 7 พระองค” (過去七仏 kakoshichibutsu)9 มขีอสนันษิฐานวาการ

กําหนดใหเปน 7 พระองคนั้น เปนเพราะ อาศัยฤๅษี 7 ตนซึ่งเปนผูสืบทอดคัมภีร

พระเวท ในเทพปกรณัม10 เปนตนแบบ 

9 อดีตพุทธ 7 พระองค ไดแก (ผูแปล : ชื่อแรกเปนภาษาบาลี และ ชื่อหลังเปนภาษา

 สันสกฤต)

 พระพุทธเจาองคที่ 1 พระวิปสสี/วิปศยิน (毘婆尸仏 bibashibutsu)  

 พระพุทธเจาองคที่ 2 พระสิขี/ศิขิน (尸棄仏shikibutsu)

 พระพุทธเจาองคที่ 3 พระเวสสภู/วิศวภุช (毘舎浮仏bishabubutsu)

 พระพุทธเจาองคที่ 4 พระกกุสันโธ/กระกุจฉันทะ (拘留孫仏kurusonbutsu)

 พระพุทธเจาองคที่ 5 พระโกนาคม/กนกมุนี (拘那含牟尼仏kunagonmunibutsu)

 พระพุทธเจาองคที่ 6 พระกัสสปะ/กาศยปะ (迦葉仏kashōbutsu)

 พระพุทธเจาองคที่ 7 พระสักยมุนี/ศากยมุนี (釈迦牟尼仏shakamunibutsu) 
10 ผูแปล : ฤๅษี 7 ตน หรือ สัปตฤๅษี ในเทพปกรณัมฮินดู ไดแก มรีจิ อตริ อังคีรส 

 ปุลหะ กระตุ ปุลัสตยะ และวสิษฐ สิ่งที่นาสนใจก็คือ ในพระสูตรบาลีหลายแหง ใชคํา

 วา “อิสิ” (ฤาษี) หมายถึงพระพุทธเจา    
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เรื่องราวของพระพุทธเจา 7 พระองค 

 การทาํใหส่ิงน้ีเปนรูปธรรมขึน้ เปนการสรางธรรมเนยีมแตเกากอนท่ีมคีวาม

พิเศษ ซึ่งพระพุทธเจาทรงมีรวมกัน เปนสิ่งที่อยูในฐานะเงื่อนไขจําเปนที่ “ผูที่เปน

พระพุทธเจา” ตองมีอยางครบถวน เพื่อสรางความเปนสากล แมพระนามก็ดี หรือ

สมัยที่พระพุทธเจาแตละพระองคอุบัติขึ้นก็ดี จะแตกตางกันก็ตาม ทวา เมื่อฉาย

เรือ่งราวของพระศากยมนีุ ดังเชน เรือ่งไมตรสัรูทีเ่ฉพาะเจาะจง เรือ่งอคัรสาวก 2 รปู 

เรื่องพุทธอุปปฏฐาก 1 รูป เปนตน ที่เรารูไดในฐานะบุคคลจริงในประวัติศาสตร 

ณ เวลานั้น ไปที่พระอดีตพุทธแตละพระองค ธรรมเนียมแตเกากอนที่พองกันของ 

“ผูที่เปนพระพุทธเจา” จึงไดถูกสรางขึ้นมา จากนั้น ในทางกลับ กลายเปนวาเริ่ม

มีเลาขานเรื่องที่พระศากยมุนี ผูทรงมีเรื่องราวที่สอดรับกับธรรมเนียมแตเกากอน

เหลานั้นวาเปนพระพุทธเจาอยางแทจริง ดวยวิธีการนี้ พระศากยมุนีจึงกลายเปน

พระพุทธเจา และคําสอนของพระองคก็ไดกลายเปนคําสอนของพระพุทธเจาไป

ดวยนั่นเอง 

 สิ่งนี้เปนสวนที่ถูกเรียกกันคราว ๆ วา “เรื่องราวของพระพุทธเจา 7 

พระองค”11 ซึ่งสําเร็จเปนรูปเปนรางขึ้นกอนใน “มหาวทานสูตร” และในจารึกของ
11 เรื่องราวของพระพุทธเจา 7 พระองค

เรื่องราวที่พระพุทธเจา 7 พระองค มีรวมกัน เรื่องราวของพระศากยมุนี

สมัยที่ประสูติและพระนามของพระพุทธเจา ปจจุบัน, ศากยมุนี

อายุขัยของมนุษย 100 ป

วรรณะ วรรณะกษัตริย

ชื่อโคตร โคตมะ 

ไมตรัสรู อัสสัตถพฤกษ (ตนโพ) 

จํานวนสาวก (ที่มาประชุมกัน) 1,250 รูป

อัครสากวกทั้ง 2 พระสารีบุตร พระโมคคัลลานะ

พุทธอุปปฏฐาก พระอานนท

พระโอรส (ในฝายบาลีไมมี) พระราหุล 

บิดา มารดา และราชธานี สุทโธทนะ มายา กบิลพัสดุ 
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พระเจาอโศกที่เมือง Nigali Sagar12 มีกลาวไววา พระเจาอโศกโปรดใหขยาย

พระสถปูของพระกนกมนุแีละไดกระทาํการสกัการะบชูา ณ ท่ีนัน้ ดงันี ้อยางชาท่ีสดุ

แลว ในสมัยพระเจาอโศก พระอดีตพุทธ 7 พระองค หรืออยางนอยก็บางพระองค

ในบรรดาพระพุทธเจาเหลานั้น ยอมตองเปนที่รูจักแลว ยิ่งไปกวานั้น ในเชิงประวัติ

วรรณคดี เมื่อถือเอาการที่พระนามของพระอดีตพุทธบางพระนามปรากฏในคัมภีร

ที่ถือวาเปนคัมภีรยุคตนดวย เราจึงสามารถเช่ือไดวา การสืบทอด “เรื่องราวของ

พระพุทธเจา 7 พระองค” แมในมหาวทานสตูรนัน้ตองสาํเรจ็ขึน้เปนรปูเปนรางแลว 

รวดเร็วอยางคาดไมถึง อยางนอยที่สุด ในกรณีที่เราติดตามการสืบทอดชีวประวัติ

ของพระศากยมนุ ี“เรือ่งราวของพระพทุธเจา 7 พระองค” สวนนี ้ไดกลายเปนขอมลู

สาํคญัในฐานะเร่ืองราวทีผู่คนในสมยันัน้รบัทราบเกีย่วกบัพระศากยมนุ ีลาํดบัตอไป

นี้ ขาพเจาจะสรุปเรื่องราวเหลานั้นโดยสังเขป แตทวา ขอใหทานผูอานตระหนักใน

ขอที่วาสิ่งนี้ไมเกินเลย “เรื่องราวในฐานะมนุษย” 

พุทธประวัติของพระวิปสสีพุทธเจา

สุดทายแลว “เรื่องราวของพระพุทธเจา 7 พระองค” นี้ไดสรางกฎเกณฑ

วาในชวีประวตัขิองพระพทุธเจาทกุพระองคน้ันจะม ี“มเีร่ืองราวพองกนัใน” จากนัน้ 

สิ่งนั้นไดพัฒนามาเปนการที่ “ชีวประวัติของพระพุทธเจาทุกพระองคเหมือนกัน”

ในที่นั้น มหาวทานสูตรไดผนวก “ตํานานของพระวิปสสีพุทธเจา” ซึ่งเปนตํานาน

ที่มีชีวประวัติของพระวิปสสีพุทธเจา ผูเปนพระอดีตพุทธเจาพระองคที่ 1 เปนหลัก 

ไวที่สวนทายของพระสูตร ในฐานะเปนตัวอยางของบุคคลที่เปนพระพุทธเจา 

 ตาํนานของพระวปิสสพีทุธเจานัน้ แรกเริม่เดมิท ีนาจะเปนเรือ่งเลาเฉพาะ

ตํานานการประสูติเพียงอยางเดียว เนื่องจาก พุทธประวัตินั้นคงเหลือมาแบบ

12 ผูแปล : Nigali Sagar เปนโบราณสถาน ตั้งอยูในประเทศเนปาล แหลงโบราณสถาน

 นี้ตั้งอยูทางเหนือของลุมพินีไปราว 20 กิโลเมตร ท่ีนี่มีการคนพบจารึกของพระเจา

 อโศก ซึ่งระบุวาเปนที่ประสูติของพระกนกมุนี (โกนาคม) พุทธเจา 



วารสารพุทธศาสนศกึษา จุฬาลงกรณมหาวทิยาลัย  ปที่ 26 ฉบับที่ 2 พฤษภาคม – สงิหาคม  2562 181

นั้นเลยในรูปของพระสูตรบาลีหนึ่งที่ชื่อ “อัจฉริยอัพภุตสูตร” (希有未曾有法経 

keumizouhōkyō) ซึ่งกลายมาเปนพุทธประวัติของพระศากยมุนีไป เกี่ยวกับความ

สมัพนัธของทัง้สองพระสตูรนี ้Windisch13 นกัวชิาการชาวเยอรมนั ไดชีใ้หเหน็แลว

ตั้งแตตนคริสตศตวรรษที่ 20 มีขอสงสัยวาพุทธประวัติเรื่องใดกันแนท่ีสําเร็จเปน

รูปเปนรางขึ้นกอน แตเพียงแคพิจารณาจากเน้ือหาของบทนําเรื่องของอัจฉริย

อัพภุตสูตร ก็เปนที่กระจางชัดแลววา อัจฉริยอัพภุตสูตรเปนสิ่งที่สืบทอดเรื่องเลาที่

เกดิขึน้มา โดยอาศยัพุทธประวัติของพระวปิสสพุีทธเจาในมหาวทานสตูรเปนพืน้ฐาน 

 ภายหลัง พุทธประวัติของพระวิปสสีพุทธเจาในมหาวทานสูตรไดพัฒนา

ขึน้เปนลาํดบั ทายทีส่ดุ พระสตูรทีไ่ดกลายเปนเรือ่งทีเ่ลาขานเหตกุารณไปจนกระท่ัง

ถึงการใหกําเนิดหมูสงฆ ถึงแมวาจะเปนเรื่องที่กระทอนกระแทนก็ตาม ในพระ

สูตรนั้นปรากฏลักษณะพิเศษ 6 ประการ ยกเวน “มารวิชัย” และ “เสด็จดับขันธ

ปรินิพพาน” ซึ่งเปนคุณลักษณะพิเศษ ใหเห็นแลว ในชีวประวัติของพระพุทธเจา

แตทวา “คัมภีรอาคม - นิกาย” ที่ยังหลงเหลือมาจนถึงปจจุบัน จะจัดใหพระสูตรนี้

อยูกอน นําหนา “มหาปรนิพิพานสูตร” (大涅槃経 dainehankyō รายละเอยีดดใูน

บทที่ 11) ซึ่งเลาเรื่องการปรินิพพานของพระศากยมุนีเสมอ เราจึงอาจสงสัยวา ใน

ทัง้สองพระสูตร (หมายถงึมหาวทานสตูรและมหาปรนิพิพานสตูร) มคีวามจงใจทีจ่ะ

เลาพุทธประวัติตั้งแต “เสด็จจุติลงจากสวรรค” จนถึง “เสด็จดับขันธปรินิพพาน” 

ได จากประเด็นนี้เชนกัน การที่พุทธประวัติของพระวิปสสีพุทธเจา นําเสนอพุทธ

ประวัติของพระศากยมุนีในฐานะเปนชีวประวัติโดยทางออมนั้นเปนเรื่องที่แจมชัด 

และเราตองเขาใจวา พุทธประวัติของพระศากยมุนีที่พัฒนาจากพระสูตรนั้น ทาย

ที่สุดแลว กลับกลายเปนเรื่องที่เลาขานภาพของพระศากยมุนีในฐานะพระพุทธเจา 

(แทนที่จะเปนบุคคลจริงในประวัติศาสตร) 

13 ผูแปล : Ernst Wilhelm Oskar Windisch (1844-1918) เปนนกัวชิาการภาษาศาสตร

 ชาวเยอรมนั เปนผูเชีย่วชาญดานภาษาศาสตรภาษาเยอรมนั ภาษาสันสกฤต และภาษา

 เซลติก 



วารสารพุทธศาสนศกึษา จุฬาลงกรณมหาวทิยาลัย  ปที่ 26 ฉบับที่ 2 พฤษภาคม – สงิหาคม  2562182 ปที่ 26 ฉบับที่ 2 พฤษภาคม – สงิหาคม  2562

 ดังที่เคยยกประเด็นปญหาทางการศึกษาวิจัยพุทธประวัติ ในความนํามา

แลว วาการนําพทุธประวตัเิรือ่งเลาของพระพทุธเจา ทีเ่กดิขึน้มาเปนรปูเปนรางเชน

ที่กลาวมาแลวนี้ มาผูกโยงกับประวัติของบุคคลจริงทางประวัติศาสตรโดยตรงนั้น

เปนเรื่องที่อันตราย จากขอมูลเพียงนอยนิดของบุคคลอยางที่ปรากฏใน “เรื่องราว

ของพระพุทธเจา 7 พระองค” ตํานานเรื่องเลาของ “ผูที่เปนพระพุทธเจา”” ไดถูก

สรางขึน้ โดยอาศยัเรือ่งนัน้เปนพืน้ฐาน และยิง่กวานัน้ ยงัมกีารผนวกเรือ่งเลาอืน่ ๆ  

ทีจ่าํเปนเขาไปอกี พทุธประวติัของพระศากยมนุใีนฐานะของพระพทุธเจาจงึสาํเรจ็

เปนรูปเปนรางขึ้นมา

  ขาพเจาตองการที่จะพิจารณาพุทธประวัติ ที่เกี่ยวของกับชีวประวัติของ

พระศากยมุนี ในขณะที่พิจารณา “พุทธประวัติของพระวิปสสีพุทธเจา” กับ

“เรือ่งราวของประพทุธเจา 7 พระองค” ในมหาวทานสตูรไปดวยในคราวเดยีว โดย

มีสิ่งนั้นเปนหลักฐานที่มั่นคงอยางหนึ่ง เราก็จะสามารถนําขอมูลใน “ฐานะมนุษย

คนหนึ่ง” ของพระศากยมุนีที่เรารับทราบมาถึงตอนนี้ “พุทธประวัติ” ซึ่งถูกสราง

ขึน้มาโดยอาศยัขอมลูเหลาน้ันเปนพืน้ฐาน และ “พทุธประวติัของพระศากยมนุเีอง” 

ซึ่งถูกพิจารณาวาเรื่องกอนหนานี้ยังไมเพียงพอ นํามาสรางเปนภาพสลักเสลาเปน

เรื่องเปนราวได ดวยการวิเคราะหเชนนี้ เราจะสามารถมองเห็นลักษณะพิเศษ วา

เร่ืองเลาตาง ๆ  ทีส่รรคสรางเปนชวีประวตัขิองพระศากยมนุซีึง่พทุธศาสนาตัง้ใจเลา

ลืบทอดกันมาแตละเรื่องนั้น ไดรับการสืบทอด โดยตั้งอยูบนจุดมุงหมายใด 

(โปรดติดตาม บทที่ 2 ตอนจบ ในวารสารฉบับตอไป) 


