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บทความ 

พระวชิรญาณกับการปฏิรูปพระพุทธศาสนา 

ในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว 
พงศธร  กนกศิลปธรรม 

 

 

1. บทนํา 

ความสําคัญของปญหา 

พระพุทธศาสนาเปนรากฐานของสังคมไทย

มาชานาน  เน่ืองจากคนไทยไดรับนับถือ

พระพุทธศาสนาเปนศาสนาประจําชาติ  มี

ประชากรสวนใหญเปนพุทธศาสนิกชน  

พระพุทธศาสนาจึงเปนหลักแหงการดําเนินชีวิต

ของพุทธศาสนิกชน  เปนบรรทัดฐานทางสังคม  

เปนบอเกิดของวัฒนธรรมไทย  นอกจากน้ียังมีอิทธิพลตอความรูสึกนึกคิดของคนไทยอยางแนบแนนและ

ลึกซึ้ง  โดยมีสถาบันสงฆ (สมณวงศตางๆ) เปนผูทําหนาที่ในการสืบทอด  เผยแผพุทธธรรม  และเปน

ประทีปในภาคปฏิบัติใหแกประชาชนทั่วไป 

 สมณวงศที่เขามาประดิษฐานอยูในประเทศไทยมีทั้งฝายทักษิณนิกาย 0

1 (เถรวาท 1

2)  และฝายอุตตรนิกาย 

(อาจารยวาท 2

3)  เฉพาะฝายเถรวาทไดเขาสูประเทศไทยหลายคร้ัง  หลายระลอก  จนกระทั่งแยกออกเปน

                                                        
1 การพูดถึง “นิกาย” ในพระพุทธศาสนาเพียงเพ่ือใหเห็นแนวคิดตางๆ  ไดสะดวกและใหทราบถึงจุดกําเนิดของสมณวงศ

เทานั้นมิไดหมายถึงการเปนนิกายแยกหลักการ  แยกบุคลากรศาสนิกเปนการเด็ดขาด  (ประพจน,  2546 : 283) 
2 หมายถึง  ผูถือตามวาทะของพระเถระผูเปนประธานในการทําสังคายนาครั้งที่  1  คือพระมหากัสสปะ  (ประพจน,  2546 : 

283) 
3 อาจารยวาท  หรืออาจิรยวาท  หมายถึง  ผูถือตามวาทะของพระอาจารยแตละสํานักที่สอนแยกออกไปจากคําของพระเถระ

ผูเปนประธานทําสังคายนา  (ประพจน,  2546 : 283) 
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๔๙ 

นิกายยอยตางๆ  เชน  มหานิกาย 3

4  รามัญนิกาย  ธรรมยุติกนิกาย  ในปจจุบัน  ซึ่งในปจจุบันมักมีผูกังขาใน

เร่ืองความเปนมาของนิกายเหลาน้ี  โดยเฉพาะธรรมยุติกนิกาย  ซึ่งประดิษฐานขึ้นในประเทศไทยเมื่อ  พ.ศ.

23724

5  ในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระน่ังเกลาเจาอยูหัว 

 ธรรมยุติกนิกาย  เปนพุทธวงศนิกายหน่ึงซึ่งสืบตอมาจากสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจา  อันพระสงฆฝาย

เถรวาทนําสืบๆ  กันมาโดยลําดับ  จนถึงพระมหินทรเถระไดนําไปสูประเทศลังกาและศิษยของทานไดนํา

สืบตอมา  จนถึงคณะสงฆรามัญไดนําสูประเทศรามัญต้ังเปนคณะกัลยาณี 5

6  และนําสูประเทศไทยในรัชสมัย

พระบาทสมเด็จพระน่ังเกลาเจาอยูหัว  โดยมีพระวชิรญาณ (เจาฟามงกุฎฯ  หรือพระบาทสมเด็จพระจอม

เกลาเจาอยูหัว  ขณะทรงผนวชอยู)  เปนผูกอต้ัง 

 พระวชิรญาณทรงกอต้ังขบวนการปฏิรูปพระพุทธศาสนากอนที่จะเสด็จขึ้นครองราชย  เน่ืองดวยทรงมี

ความเห็นวาพระพุทธศาสนาของสยามปนเปไปดวยแนวทางปฏิบัติที่ไมถูกตองและเต็มไปดวยความเชื่อใน

เวทมนตคาถาทรงนําคัมภีรพุทธวงศมาจากศรีลังกาและทรงนําแนวทางปฏิบัติของพระสงฆรามัญวงศมา

ศึกษา  จากน้ันพระองคก็ทรงสงเสริมการศึกษาพระพุทธศาสนาแกพระสงฆและประชาชนทั่วไป  (ผาสุก  

พงษไพจิตร  และคริส  เบเคอร,  2546 : 294) นับวาธรรมยุติกนิกายไมเหมือนนิกายอ่ืนๆ  ที่เคยต้ังขึ้นใน

ประเทศไทย  กลาวคือ  ธรรมยุติกนิกายถือกําเนิดจากภายในประเทศ  ในขณะที่นิกายอ่ืนมักเกิดจากภิกษุไป

บวชแปลงจากลังกาหรือเมืองมอญ  อีกทั้งพระมหากษัตริยที่ครองราชยอยูก็มิไดเปนผูสนับสนุนในการ

สถาปนานิกายใหมน้ี  (นิธิ  เอียวศรีวงศ,  2543 : 487) 

 สมณวงศนามวา  “ธรรมยุติกนิกาย ”  น้ีไดมีบทบาทในการการสืบทอด  เผยแผพุทธธรรม  และเปน

ประทีปในภาคปฏิบัติใหแกประชาชนในสังคมไทยเร่ือยมาจนกระทั่งปจจุบันเคียงคูกับ  “มหานิกาย ”   ซึ่ง

เปนนิกายที่มีมาแตเดิมในสังคมไทย  อยางไรก็ตามประชาชนจํานวนมากในสังคมไทยปจจุบันก็ยังมีความ

สงสัยเกี่ยวกับสมณวงศทั้งสองอยูเสมอ  เชน  ทําไมการปกครองคณะสงฆของไทยในปจจุบันจึงตองแบง

ออกเปนฝายมหานิกายและธรรมยุติกนิกาย?  พระสงฆมหานิกายมีวัตรปฏิบัติตางจากพระสงฆ

                                                        
4 หมายถึง  นิกายที่พระสงฆไทยสวนใหญนับถือ 
5 ในเรื่องการนับกาลกําเนิดของสมณวงศธรรมยุติกนิกายในประเทศไทย  มีการลงความเห็นไวหลายนัยดวยกัน  แตงาน

เขียนช้ินนี้ขอถือเอาป พ.ศ.2372  วาเปนกาลกําเนิดธรรมยุติกนิกาย  เนื่องจากเปนชวงที่ถือเปนจุดเริ่มตนที่พระวชิรญาณเริ่ม

มีอํานาจอยางเปนรูปธรรมในการกอตั้งขบวนการปฏิรูปพระพุทธศาสนา  พระองคมีศิษยานุศิษยที่คลอยตามพระองคอยู

จํานวนหนึ่ง  มีสํานัก(วัดสมอราย)  อันประพฤติวัตรปฏิบัติอยางธรรมยุติกาเอง 
6 ดู  สมเด็จพระญาณสังวร (สุวฑฺฒโน),   (2531).  ศาสนวงศ  (กรุงเทพฯ : มหามกุฎราชวิทยาลัย) : 25 - 34 
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๕๐ 

ธรรมยุติกนิกายอยางไร?  สังเกตไดอยางไรวาพระสงฆรูปใดเปนพระฝายมหานิกายหรือเปนพระฝาย

ธรรมยุติกนิกาย? 

 งานเขียนชิ้นน้ีไมไดใหคําตอบตอคําถามดังกลาว  แตตองการศึกษาเกี่ยวกับการปฏิรูปพระพุทธศาสนาใน

รัชสมัยพระบาทสมเด็จพระน่ังเกลาเจาอยูหัวอันเปนจุดกําเนิดของคณะสงฆฝายธรรมยุติกนิกายในประเทศ

ไทยในปจจุบัน 

 ในการศึกษาถึงการปฏิรูปพระพุทธศาสนาของพระวชิรญาณในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระน่ังเกลา

เจาอยูหัวน้ัน  ไดใชฐานคิดจากกระบวนการศึกษาหรือวิธีการทางประวัติศาสตร  และพุทธวิธีเปนสําคัญ 

กระบวนการศึกษาทางประวัติศาสตรน้ันคือ  การสืบคน  รวบรวม  และจัดระบบหลักฐาน ( systematic data 

collection)  การวิเคราะหและตีความหลักฐาน ( textual analysis)  และการผูกเร่ืองจากหลักฐาน ( historical 

emplotment)  (วินัย  พงศศรีเพียร,  2547:  4)   

 สวนพุทธวิธีน้ัน  ไดใชฐานคิดจากหลักอริยสัจ 4  และหลักอิทัปปจจยตา  คือ  พิจารณาหาความจริงไป

ตามเหตุปจจัยและการสืบตอของเหตุและผล  และคํานึงถึงเสมอวาปรากฏการณที่เกิดขึ้นไมไดเกิดจาก

สาเหตุเพียงสาเหตุเดียวแตเกิดจากสภาวะที่อิงอาศัยกันเกิดขึ้น   

การทบทวนวรรณกรรม  

 กอนที่จะศึกษาและอธิบายรายละเอียดในหัวขอ  “พระวชิรญาณกับการปฏิรูปพระพุทธศาสนาในรัชสมัย

พระบาทสมเด็จพระน่ังเกลาเจาอยูหัว ” ผูศึกษาไดทําการสํารวจผลงานวิชาการที่เกี่ยวของกับหัวขอดังกลาว 

ซึ่งไดมีผลงานทางวิชาการหลักๆ ดังตอไปน้ี  

 เมื่อป  พ.ศ. 2518  งานเขียนของกี  ฐานิสสร ชื่อ  “ประวัติคณะสงฆไทยกับธรรมยุติประหาร ”  ให

ความเห็นวา  การกอต้ังธรรมยุติกนิกายของพระวชิรญาณเปนการแตกจากคณะสงฆไทย(อนันตริยกรรม)  

และการต้ังศาสนาธรรมยุติเปนเหตุใหพระจอมเกลาไดบัลลังก  เพราะมีสาวกเปนบริวารมากมาย  พวกเจา

เสนาบดีก็จําเปนตองนิมนตสึกมาครองราชย (กี  ฐานิสสร,  2518 : 78)   

 จากการศึกษาคนควาของอัจฉรา  กาญจโนมัย  ในป  พ.ศ. 2523  เร่ือง  “การฟนฟูพระศาสนาในสมัย

รัตนโกสินทรตอนตน (2325 – 2395)”  ใหความรูวา การต้ังธรรมยุติกนิกายในสมัยรัชกาลที่ 3  เปนการแสดง

ถึงวาพระสงฆประพฤตินอกพระวินัยจํานวนมาก  พระสงฆบางรูปก็ประพฤติผิดโดยการเลนเพื่อน  และ

บางคร้ังพระหนุมเณรนอยก็ประพฤติตนเปนนักเลงเที่ยวเกี้ยวผูหญิง จนถึงกับทะเลาะวิวาทตอยตีกัน (หอง

สมุดวชิร-ญาณ,  หมูกลอนสุภาษิตและคําสอน  เลขที่  37  อางถึงใน  อัจฉรา,  2523 : 145)  อีกทั้งใหแนวคิด

วา  การฟนฟูพระพุทธศาสนาของพระวชิรญาณนาจะไดแนวคิดมาจากการเผยแพรอิทธิพลของชาวตะวันตก 

เน่ืองจากรูปแบบการเผยแผศาสนาของธรรมยุติกนิกายมีลักษณะเชนเดียวกับพวกมิชชันนารี 
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๕๑ 

 ตอมาป  พ.ศ. 2524  นฤมล  ธีรวัฒน  ไดทําการศึกษาคนควาเร่ือง  “แนวพระราชดําริทางการเมืองของ

พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว”  ไดขอสรุปวา  ในชวงที่เจาฟามงกุฎฯ  ลี้ภัยทางการเมืองอยูในสมณ-

เพศเปนเวลา  27  ป  ทําใหพระองคมีโอกาสเรียนรูสภาพจริงของสังคมและโลกภายนอก  ทําใหพระองค

สามารถพัฒนาพระราชดําริทางการเมืองใหมีลักษณะเฉพาะขึ้น  ทรงนําความสัมพันธระหวาง

พระพุทธศาสนากับการเมืองไทยมาปรับใชใหเขากับสถานะของพระองค  จนสามารถสรางบารมีทาง

การเมืองจากศาสนาใหเปนที่ยอมรับวาเหมาะสมที่จะไดเปนพระมหากษัตริยตอจากพระบาทสมเด็จพระน่ัง

เกลาเจาอยูหัว 

 ป  พ.ศ.  2528  ไดปรากฏงานเขียนของกระจาง  นันทโพธิ  ในหนังสือชื่อวา “มหานิกา –ธรรมยุต” ความ

ขัดแยงภายในของคณะสงฆไทยกับการสองเสพอํานาจปกครองระหวางฝายอาณาจักรและศาสนจักร  กลาว

วาพระพุทธศาสนาเปนองคกรทางสังคมที่มีขนาดใหญและซับซอน  มีความเกี่ยวของสัมพันธกับบุคคลทุก

ระดับชั้นต้ังแตประมุขของรัฐจนถึงประชาชน  สถาบันทางศาสนาประกอบดวยองคประกอบทางดาน

ความคิดที่เปนอุดมการณและหลักการ  องคประกอบดานบุคคลอันมีพระภิกษุเปนแกนนําที่สําคัญ  

องคประกอบดานวัตถุอันเปนปจจัยเพื่อการดํารงอยู  องคประกอบทางดานพิธีกรรมอันเปนธรรมเนียม

ปฏิบัติตางๆ  อีกมากมาย  จึงเปนธรรมดาอยูเองที่ที่สถาบันดังกลาวจะตองมีความขัดแยงและการตอสูทั้ง

ภายในและภายนอกที่สลับซับซอนเสมอมาพรอมทั้งพยายามกลาวถึงความไมชอบธรรมของธรรมยุติกนิกาย

ที่มีความพยายามในการเขาไปมีอํานาจในการปกครองคณะสงฆไทย  ธรรมยุติกนิกายเปนนิกายของ

พระสงฆสวนนอยแตสามารถที่จะปกครองสมณวงศมหานิกายซึ่งเปนนิกายของพระสงฆไทยสวนใหญ  

ความไมชอบธรรมดังกลาวมีต้ังแตคร้ังพระวชิรญาณประดิษฐานสมณวงศธรรมยุติกนิกายแลว  ขออางตางๆ  

ในการกอต้ังสมณวงศใหมของพระวชิรญาณน้ันหาแกนสารไมไดเลย  และธรรมยุติกนิกายน้ีก็พยายามที่จะมี

บทบาททางการปกครองคณะสงฆอยูเสมอ 

 งานศึกษาคนควาของศรีสุพร  ชวงสกุล  ในปพ.ศ.  2529  เร่ือง  “ความเปลี่ยนแปลงของคณะสงฆ : ศึกษา

กรณีธรรมยุติกนิกาย  พ.ศ. 2368 - 2464”  กลาววา  ปจจัยที่นําไปสูการสถาปนาธรรมยุติกนิกายมิไดสืบ

เน่ืองมาจากปจจัยทางการเมืองอยางเดียวเทาน้ัน  ยังมาจากปจจัยทางอัตตวิสัยของพระวชิรญาณ  ซึ่งอยูใน

สภาวะแวดลอมของกระฎมพีและความเปลี่ยนแปลงทางความคิดทางดานมนุษยนิยม  เหตุผลนิยม  และ

สัจจ-นิยม  อันเปนแนวความคิดที่ไดรับการเนนในสมัยรัชกาลที่ 1  ยังมีผลใหพระวชิรญาณมีโอกาสที่จะ

พัฒนาแนวความคิดของพระองคใหมีลักษณะของความเปนเหตุเปนผลอันมีรากฐานอยูบนความจริงตาม

ประสบการณขึ้น  อันนํามาสูแนวความคิดพื้นฐานของธรรมยุติกนิกายในเวลาตอมา 



วารสารพุทธศาสนศึกษา จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย ๏ ปที่ ๑๓ ฉบับที่ ๑ มกราคม-เมษายน ๒๕๔๙ 
 

๕๒ 

เมื่อคร้ังพ.ศ. 2532  สมเด็จพระญาณสังวรฯ  สมเด็จพระสังฆราช สกลมหาสังฆปรินายก (เจริญ สุวฑฺฒ

โน)  ทรงพระนิพนธหนังสือ  พุทธศาสนวงศ  ขึ้นเพื่อทําความเขาใจเกี่ยวกับการเกิดขึ้นของสมณวงศ

ธรรมยุติกนิกายในประเทศไทย  จุดประสงคหลักของหนังสือเลมน้ีคือ พยายามแกขอกลาวหาที่วา  “การ

เกิดขึ้นของธรรมยุตินิกายเปนสังฆเภทหรือไม ” โดยพยายามแสดงใหเห็นวาธรรมยุติกนิกายไมใชนิกายที่

เกิดขึ้นลอยๆ หากแตสืบมาจากพระพุทธศาสนวงศอันศักด์ิสิทธิ์ต้ังแตสมัยการสังคายนาคร้ังที่ 3  (พุทธ

ศตวรรษที่  3)  ซึ่งนอกจากจะสะทอนความสําคัญของพระวินัยในความคิด – คํานึงของเถรวาทแลวยัง

สะทอนความสําคัญของประวัติศาสตร  หรือความตอเน่ืองของพุทธศาสนวงศอีกดวย (ชาญณรงค  บุญหนุน,  

2545:  20) 

ป  พ.ศ.  2543  งานเขียนของ  นิธิ  เอียวศรีวงศ  เร่ือง “พระปฐมสมโพธิกถากับความเคลื่อนไหวทาง

ศาสนาในตนรัตนโกสินทร ”  ซึ่งเปนบทความเร่ืองหน่ึงในหนังสือ  ปากไกและใบเรือ  ใหแนวคิดวา  

ธรรมยุติกนิกายไมใชเปนการแตกหักจากความคิดระหวางมหานิกายกับนิกายที่ต้ังขึ้นใหม  โดยสังเกตได

จากงานเขียนเลาเร่ืองของพุทธประวัติ (พระปฐมสมโพธิกถา) ของพระเถระในสังกัดนิกายทั้งสองที่มี

ลักษณะสอดคลองกันจนกลาวไดวาต้ังอยูในแนวแหงการพัฒนาเดียวกัน  เน่ืองจากพระปฐมสมโพธิกถาที่

ถูกประพันธโดยพระเถระฝายธรรมยุติกนิกายจะมีความสัมพันธกับแนวโนมของความคิดทางศาสนาของหมู

ปญญาชนต้ังแตสมัยรัชกาลที่  ๑  เปนตนมา  น่ันหมายความวา  ความเปลี่ยนแปลงทางความคิดของธรรมยุติ

ไมไดเกิดขึ้นอยางทันควัน  อีกทั้งกลาววา  ความคิดพื้นฐานของธรรมยุติกนิกายไมใชไดมาจากตะวันตก  

เพราะมิชชันนารีชุดแรกเขามากรุงเทพฯ  ใน พ.ศ. 2371  ปาลเลกัวซเขามาใน พ.ศ. 2373 (นฤมล  ธีรวัฒน, 

2525 :  83  อางถึงใน นิธิ  เอียวศรีวงศ,  2543 :  494) 

 งานเขียนของวินัย  พงศศรีเพียร  เร่ือง  “การพระศาสนาและการจัดระเบียบสังคมไทยต้ังแตรัชสมัย

พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกฯ ถึงรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว ” ในป  พ.ศ. 

2544  แสดงแนวคิดวา  พระพุทธจักรและพระราชอาณาจักรทั้งสองตองอาศัยกัน  พระสงฆเปนอุดมการณ

ของสังคม  พระสงฆเปนแบบอยางทางจริยธรรมทางสังคม  สังคมจะถือวาเร่ืองของพุทธจักรเปนเร่ือง “ชั่ว

ชั่งชี ดีชั่งสงฆ ” มิได  แมอํานาจทางโลกยและทางธรรมจะแยกจากกัน  แตเมื่อระบบจริยธรรมลมสลายลง  

ทางฝายราชอาณาจักรก็สามารถเขาแทรกแซงฝายพุทธจักรได  อีกทั้งไดแสดงใหเห็นวา  ต้ังแตสมัยสมเด็จ

พระเจากรุงธนบุรีจนถึงสมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว  ไดมีเหตุการณที่พระสงฆกระทําผิดพระ

วินัยมาโดยตลอด  และจะเห็นพระราชกรณียกิจของพระมหากษัตริยในการชําระพระวินัยของพระสงฆให

บริสุทธิ์ 



พระวชิรญาณกับการปฏิรูปพระพุทธศาสนา ๏พงศธร กนกศิลปะธรรม 
 

๕๓ 

ตอมาป  พ.ศ. 2545  ไดมีงานเขียนเร่ืองสํานึกทางประวัติศาสตรของเถรวาท  ซึ่งเปนเน้ือหาสวนหน่ึงใน

บทความ  “ความสําคัญของพระวินัยในประวัติศาสตรพุทธศาสนาเถรวาท : จากสังคายนาคร้ังที่  1  ถึงธัมม -

นันทาสามเณรี”  ของชาญณรงค  บุญหนุน  ไดแสดงวา  ประวัติศาสตรจะชี้ใหเห็นรากเหงาของสถาบันวามี

ความเปนมาอยางไร  สถานะของเถรวาทปจจุบันจะถือวา “ศักด์ิสิทธิ์” ก็ตอเมื่อสามารถอางอิงไดวาการดํารง

อยูของสถาบันตนสืบเน่ืองมาจากอดีตโดยไมขาดสาย  ในทางกลับกัน  การที่จะทําลายความศักด์ิสิทธิ์ของ

อีกสถาบันหน่ึงมีอยู  2  วิธี  คือ  1)  เปลี่ยนประวัติศาสตร  2)  ทําใหเห็นวาการดํารงอยูปจจุบันน้ันไมมี

ประวัติศาสตรรองรับ  ประวัติศาสตรจึงมีความสําคัญอยางยิ่งตอสถานภาพของพระพุทธศาสนา 

 ในป  พ.ศ.  2546  งานเขียนของสายชล  สัตยานุรักษ  ชื่อ  “พุทธศาสนากับแนวคิดทางการเมืองในรัชสมัย

พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก (พ.ศ.2325 – 2352)”  สรุปความวา  การสถาปนากรุงรัตนโกสินทร

เปนการสรางศูนยกลางของรัฐใหมที่มีลักษณะเฉพาะตัว  เน่ืองจากหลังการสถาปนากรุงรัตนโกสินทรขึ้น

แลว  สังคมไทยไดเปลี่ยนแปลงไปคือมีชนชั้นกระฎมพีมากขึ้นกวายุคที่ผานมา  ทําใหความคิดแบบมนุษย

นิยม  สัจจ-นิยม  และเหตุผลนิยม  ไดกลายเปนพื้นฐานรองรับพระพุทธศาสนาแบบใหมที่ชนชั้นนําสถาปนา

ขึ้นเปนหลักการของสังคมในเวลาน้ัน  ชนชั้นนําในสมัยรัชกาลที่  ๑  ไดเนนความคิดทางพระพุทธศาสนา

แบบมนุษยนิยมเพื่อสรางสิทธิธรรมแกระบบการเมืองที่ไดรับการสถาปนาขึ้นใหมและแกผูปกครอง  เพื่อ

เนนความสัมพันธระหวางคณะสงฆกับพระราชอาณาจักรในลักษณะที่จะเอ้ือใหฝายพระราชอาณาจักร

ควบคุมดูแลคณะสงฆไดมากขึ้นและเพื่อทําหนาที่จัดระเบียบและควบคุมสังคมในระหวางที่มีปญหาใน

ระบบไพร  ความคิดทางพระพุทธศาสนาที่ไดรับการเนนขึ้นน้ีไดรับการสถาปนาขึ้นอยางเปนระบบจน

กลายเปนอุดมการณของรัฐในที่สุด 

 ซึ่ง  นิธิ  เอียวศรีวงศ  ไดใหแนวคิดในคํานําเสนอ  ในหนังสือพุทธศาสนากับแนวคิดทางการเมืองในรัช

สมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก (พ.ศ.2325 – 2352)  ซึ่งเปนงานเขียนของสายชล สัตยานุรักษ 

ไววา  ความเปลี่ยนแปลงในแนวคิดทางพระพุทธศาสนาดังกลาวน้ี(รัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟา

จุฬาโลก)  มีปฏิสัมพันธกับความเปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจ,  สังคม  และวัฒนธรรม  มีความสัมพันธ

เชื่อมโยงโดยตรงกับความเคลื่อนไหวทางศาสนาที่เรียกกันวาการต้ังคณะธรรมยุติกนิกาย  และจะไมมีความ

เขาใจความเคลื่อนไหวที่เรียกวาธรรมยุติกนิกายไดเลย  ถาไมมองความเปลี่ยนแปลงที่มีมากอนในสังคมไทย  

จะเขาใจความเปลี่ยนแปลงไดก็ตองพิจารณาปจจัยภายในใหดี  วา  คนกลุมไหนเปนเอเยนตของความ

เปลี่ยนแปลง  เขาคิดอะไรอยู  เขามีผลประโยชนทางเศรษฐกิจ  สังคม  และการเมืองตรงไหน  ใครคือศัตรู

ของเขา  ศัตรูของเขาคิดอะไรและมีผลประโยชนตางๆ  อยางไร  อะไรคือความขัดแยงที่แทจริงระหวางเขา

และศัตรู  เขาจะเรียกพวกใหมากเพื่อเอาชนะไดอยางไร 
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๕๔ 

วัตถุประสงคของการศึกษา 

 1.  เพื่อศึกษาและทําความเขาใจถึงสาเหตุของการปฏิรูปพระพุทธศาสนาและการนําสมณวงศ

ธรรมยุตินิกายเขามากอต้ังในประเทศไทย 

 2.  เพื่อศึกษาและทําความเขาใจสถานภาพและบทบาทของสมณวงศธรรมยุตินิกายตอพลวัตทางสังคมใน

รัชสมัยพระบาทสมเด็จพระน่ังเกลาเจาอยูหัว 

งานเขียนชิ้นน้ีไดมองมูลเหตุของการปฏิรูปสถาบันสงฆและการกําเนิดขึ้นของสมณวงศธรรมยุติกนิกาย

โดยใชมุมมองแบบ  Microdynamism  โดยมองวาจุดมุงหมายที่แทจริงของการปฏิรูปคณะสงฆในรัชสมัย

พระบาทสมเด็จพระน่ังเกลาเจาอยูหัวน้ันเกิดจากปจจัยภายในสังคมไทยเปนหลัก  คือ  เกิดจากเจตนารมณ

สวนตัวของพระวชิรญาณเอง ( original change)  โดยมีเหตุผลทางการเมืองแอบแฝง  จุดมุงหมายที่แทจริง

ของการปฏิรูปพระพุทธศาสนามิไดเกิดจากคํากลาวอางวา  “สถาบันสงฆขณะน้ันมีพระวินัยหยอนยาน ”  

เปนหลัก  อยางที่จารีตของสังคมไทยไดตีความคําตอบไวอยางสําเร็จรูป  หากแตคํากลาวอางน้ีเปนเพียง

ปจจัยสวนหน่ึงแหงการปฏิรูปเทาน้ันแตไมใชมูลเหตุที่แทจริง   

สมมติฐานที่ไดวิเคราะหไวดังกลาวขางตน  มิไดมีจุดมุงหมายเพื่อแสดงวาผูใดผูหน่ึงเปนฝายผิด  มิไดมี

จุดมุงหมายในการศึกษาวาการกระทําของพระวชิรญาณจะเปนการกอใหเกิดสังฆเภทในประเทศไทยหรือไม  

และไมไดบอกวาเห็นดวยหรือไมตอการกําเนิดขึ้นของธรรมยุติกนิกาย  หรือการกําเนิดของธรรมยุติกนิกาย

ไดกอใหเกิดผลเสียแตประการใด  แตตองการนําเสนอและอธิบายในสิ่งที่คาดวาเปนมูลเหตุที่แทจริงของ

ความเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นในประวัติศาสตร  ในฐานะบุคคลภายนอกที่ไมไดมีอคติตอฝายหน่ึงฝายใด  โดย

ใชฐานคิดจากวิธีการทางประวัติศาสตรและจากพุทธวิธีดังไดกลาวไวขางตน 

ประโยชนที่คาดวาจะไดรับ  

 1.  สามารถอธิบายถึงสาเหตุของการปฏิรูปพระพุทธศาสนา ตลอดจนการประดิษฐาน สมณวงศธรรม

ยุติก-นิกายในประเทศไทยสมัยพระบาทสมเด็จพระน่ังเกลาเจาอยูหัวไดอยางชัดเจน 

 2.  เขาใจถึงสถานภาพและบทบาทของสมณวงศธรรมยุติกนิกายที่มีผลตอการเปลี่ยนแปลงทางสังคมใน

รัชสมัยพระบาทสมเด็จพระน่ังเกลาเจาอยูหัว 

 

 

 

 

 



พระวชิรญาณกับการปฏิรูปพระพุทธศาสนา ๏พงศธร กนกศิลปะธรรม 
 

๕๕ 

2. พระวชิรญาณกับบทบาทการปฏิรูปพระพุทธศาสนา 

พระราชประวัติพระวชิรญาณ  กอน  พ.ศ. 2372 

 พระวชิรญาณกอนที่ทรงผนวชทรงมีพระนามวา  เจาฟามงกุฎฯ  ทรงเปนพระราชโอรสองคที่  43  ใน

พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย  (รัชกาลที่  2  แหงกรุงรัตนโกสินทร)  และสมเด็จพระศรีสุริเยนท

รามาตย  บรมราชินี  ทรงพระราชสมภพเมื่อวันพฤหัสบดี  ขึ้น  14  ค่ํา  เดือน  11  ปชวด  ฉศก  จ.ศ. 1166  

ตรงกับวันที่  18  ตุลาคม  2347  ซึ่งในเวลาน้ันสมเด็จพระบรมชนกนาถ (พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลา

นภาลัย)  ยังดํารงพระยศเปนสมเด็จพระเจาลูกยาเธอ  เจาฟาฯ  กรมหลวงอิศรสุนทร 

 เมื่อ  พ.ศ.  2355  พระชนมายุ  9  พรรษา  มีการพระราชพิธีลงสรง  ซึ่งทําเปนคร้ังแรกในกรุง

รัตนโกสินทร  ไดรับพระราชทานพระนามจารึกในพระสุพรรณบัฏวา  “สมเด็จพระเจาลูกยาเธอ เจาฟามงกุฎ

สมมุติเทวาวงศ  พงศอิศรกษัตริย  ขัติยราชกุมาร ”  (พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร  ฉบับหอสมุด

แหงชาติ,  2504 : 484) 

 ป  พ.ศ.  2359  พระชนมายุได  13  พรรษา  สมเด็จพระบรมชนกนาถโปรดใหต้ังการพระราชพิธีโสกันต

เต็มตามพระอิสริยยศของพระเจาลูกยาเธอชั้นเจาฟา 

 พ.ศ.  2360  เมื่อมีพระชนมายุ  14  พรรษา  ทรงบรรพชาเปนสามเณร ณ พระอุโบสถวัดพระศรีรัตน

ศาสดาราม  ในพระบรมมหาราชวัง  โดยมีสมเด็จพระสังฆราช (มี)  วัดมหาธาตุฯ  เปนพระอุปชฌาย  สมเด็จ

พระญาณสังวร (สุก)  เปนพระอาจารยถวายศีล  บรรพชาแลวเสด็จไปประทับ ณ วัดมหาธาตุยุวราชรังสฤษฎิ์

6

7  เปนเวลา  7  เดือน  จึงทรงลาบรรพชา 

 ตอมาเมื่อพระชนมายุ  20  พรรษา  พ.ศ. 2367  ทรงผนวชเปนพระภิกษุตามโบราณราชประเพณี  โดย

พระบาทสมเด็จพระน่ังเกลาเจาอยูหัวโปรดเกลาฯ  ใหมีการสมโภชเวียนเทียนในพระที่น่ังอมรินทรวินิจฉัย

มายังพระอุโบสถวัดพระศรีรัตนศาสดาราม  เพื่อทําพิธีอุปสมบท  โดยมีสมเด็จพระสังฆราช (ดอน)  วัด

มหาธาตุ  เปนพระอุปชฌาย  แตไมปรากฏวาผูใดเปนพระกรรมวาจาจารยและพระอนุสาวนาจารย   พระองค

ไดรับฉายาทางธรรมวา  วชิรญาโณ   ไดเสด็จประทับแรมอยูในพระอุโบสถวัดพระศรีรัตนศาสดารามและมี

การฉลอง  1  คืน  รุงขึ้นจึงไดเสด็จไปประทับอยู  ณ  วัดมหาธาตุฯเมื่อทรงผนวชแลวประทับอยูวัดมหาธาตุ

อันเปนพระอารามที่สถิตของสมเด็จพระสังฆราชผูเปนพระอุปชฌาย  เปนเวลา  3  วัน  เพื่อทรงปฏิบัติ

                                                        
7 ตั้งอยูดานเหนือของพระบรมมหาราชวัง 
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๕๖ 

อุปชฌายวัตรตามควรแกวินัยนิยม  แลวเสด็จไปประทับอยูที่วัดสมอราย 7

8  เพื่อทรงศึกษาปฏิบัติวิปสสนาธุระ

ตามธรรมเนียมของเจานายผูทรงผนวชเพียงพรรษาเดียวในคร้ังน้ัน   

ภายหลังจากทรงผนวชได  15  วัน  พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยเสด็จสวรรคตอยางกะทันหัน  

โดยมิไดต้ังรัชทายาทสืบแทนพระองค  จึงทําใหแผนดินวางพระมหากษัตริย 

การเมืองไทยปลายรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย 

เพื่อใหเขาใจสถานการณกอนการขึ้นครองราชยของรัชกาลตอจากพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลา

นภาลัย  จึงจําตองขอกลาวเร่ืองการเมืองปลายรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยกอน

โดยสังเขป  ดังน้ี 

ในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย  พระองคทรงดําเนินนโยบายทางการเมืองที่

นาสนใจอยูประการหน่ึงคือ  พระองคใชวิธีที่เรียกวา  “แบงแยกแลวปกครอง ”  โดยใหมีการคานอํานาจทาง

การเมืองระหวางเจานายชั้น “เจาฟา” และเจานายชั้น “พระองคเจา”  พระองคจะไมทรงมอบอํานาจทางการ

เมืองที่เด็ดขาดใหแกเจานายฝายหน่ึงฝายใด  เหตุการณที่แสดงใหเห็นเจตนารมณน้ีอยางเดนชัดคือ  ภายหลัง

จากการสิ้นพระชนมของกรมพระราชวังบวรมหาเสนานุรักษ  ซึ่งดํารงตําแหนงวังหนาในสมัยรัชกาลที่  2  

แลว  พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยก็มิไดทรงแตงต้ังเจานายพระองคใดใหมาดํารงตําแหนงน้ี  ทิ้ง

ตําแหนงวังหนาและวังหลังใหวางจนกระทั่งสิ้นรัชกาล  มีผลใหเจานายฝายเจาฟาและเจานายฝายพระองคเจา

แขงขันกันเพื่อมีอํานาจทางการเมืองตลอดรัชกาลเชนกัน   

วิเทโศบายดังกลาวทําใหพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยมิตองทรงทุมเทใหกับการบริหาร

ราชการแผนดินมากนัก เน่ืองจากทั้งเจานายระดับเจาฟาและเจานายระดับพระองคเจาจะทําหนาที่ในการ

กํากับราชการแผนดินแทนพระองค แตทั้งน้ีพระองคจะทรงมอบหมายใหกรมหมื่นเจษฎาบดินทร (พระองค

เจาชายทับ)  ทําหนาที่กํากับราชการในสวนที่สําคัญ  จึงทําใหกรมหมื่นเจษฎาบดินทรเปนที่เคารพและยํา

เกรงของขุนนางทั่วไป  พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยจึงทรงสามารถใชเวลาไปกับการศึกษา

ทางดานศิลปวัฒนธรรมในแขนงตางๆ  ไดอยางสําราญพระราชหฤทัย 

ดวยพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยมิไดทรงสถาปนาพระราชโอรสพระองคใดพระองคหน่ึง

เปนรัชทายาท  เมื่อพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยสวรรคตแลว  แผนดินไทยจําเปนจะตองมี

พระมหากษัตริยปกครอง  แตการสืบราชสันตติวงศน้ีไมมีกฎมณเทียรบาลกําหนดไวแนนอน  ดังน้ันจึงเปน

                                                        
8 ปจจุบันช่ือวัดราชาธิวาสราชวรวิหาร  ตามนามที่ไดรับพระราชทานจากพระบาทสมเด็จพระจอมเหลาเจาอยูหัว  การที่ทรง

ยายมาจําพรรษาที่วัดนี้เพราะยึดคติโบราณคือเม่ือพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยทรงผนวชก็จําพรรษาที่วัดนี้ 



พระวชิรญาณกับการปฏิรูปพระพุทธศาสนา ๏พงศธร กนกศิลปะธรรม 
 

๕๗ 

ธรรมเนียมวา  เมื่อพระมหากษัตริยเสด็จสวรรคต  เจานายและขุนนางชั้นสูงจะตองมีหนาที่ประชุม

ปรึกษาหารือกันเพื่อเลือกพระมหากษัตริยพระองคใหม   

เน่ืองดวยเจานายที่อยูในขายที่จะเปนกษัตริยสืบแทนในเวลาน้ัน  มีอยู  2  พระองค  คือ  เจาฟามงกุฎฯ 

(พระวชิรญาณในขณะน้ัน)  ซึ่งเปนเจานายชั้นเจาฟา  และเจานายชั้นพระองคเจาคือ กรมหมื่นเจษฎาบดินทร 

(พระองคเจาชายทับ)  ซึ่งตามพระราชประเพณีแลว  เจาฟามงกุฎ ฯ  (หรือ พระวชิรญาณในเวลาน้ัน)  อยูใน

ฐานะที่จะเสด็จขึ้นครองราชยเพราะทรงเปนสมเด็จเจาฟาพระราชโอรสองคใหญอันเกิดแตพระอัครมเหสีใน

พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย  แตในชวงระยะเวลาน้ัน  พระเจาลูกยาเธอกรมหมื่นเจษฎาบดินทร 

(พระองคเจาชายทับ)  แมวาจะประสูติแตเจาจอมมารดาเรียมพระสนมเอก  แตพระองคเจริญพระ

ชนมพรรษามากกวาเจาฟามงกุฎฯ  ถึง  17  ป  อีกทั้งพระองคยังไดรับความไววางพระราชหฤทัยจาก

พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย  ใหทรงบังคับบัญชาปฏิบัติราชการแผนดินตางพระเนตรพระ

กรรณมาโดยตลอด  พระองคไดดําเนินพระราชภารกิจทางการเมืองมาแตเมื่อพระชนมายุเพียง  21  ป  โดย

พระราชบิดาทรงแตงต้ังใหเปนประธานคณะกรรมการพิจารณาคดีกรมขุนกษัตรานุชิตเปนขบถ  พระองคจึง

ทรงไดรับสถาปนาทรงกรมขึ้นเปนกรมขุนเจษฎาบดินทร  จากน้ันก็เขารับราชการสนองพระเดชพระคุณแก

แผนดินอีกมากมายซึ่งลวนแตสําคัญ   จึงทรงรอบรูกิจการบานเมืองเปนอยางดี  และราชการบานเมืองใน

ชวงเวลาน้ันอยูในอํานาจของกรมหมื่นเจษฎาบดินทรเกือบทั้งหมดจึงทําใหมีผูคนยําเกรงนับถือเปนอันมาก  

และสถานการณในขณะน้ันก็เอ้ือใหกรมหมื่นเจษฎาบดินทรไดรับการคัดเลือกใหดํารงฐานะขึ้นครองราชย

สมบัติ  เน่ืองจากเจาฟามงกุฎฯ  ยังทรงผนวชอยูในฝายศาสนจักร  อีกทั้งเจานายชั้นเจาฟาที่สนับสนุนพระวชิ

รญาณไดสิ้นบุญไปจํานวนมาก  พระวชิรญาณจึงขาดการสนับสนุน  ดวยเหตุน้ีบรรดาเจานายชั้นพระองคเจา

และเสนาบดีหลายทาน  ตางสนับสนุนใหกรมหมื่นเจษฎาบดินทรขึ้นครองราชยสมบัติ  เปนพระมหากษัตริย

รัชกาลที่  3  แหงกรุงรัตนโกสินทร  พระนามวา  “พระบาทสมเด็จพระน่ังเกลาเจาอยูหัว” 

 สําหรับพระวชิรญาณเมื่อทรงทราบวา  พระราชวงศและเสนาบดีไดถวายราชสมบัติแกพระเจาลูกยาเธอ

กรมหมื่นเจษฎาบดินทรแลว  ทรงเห็นภัยอันเกิดจากความระแวงที่ครอบคลุมอยูในบานเมืองระหวาง

พระมหากษัตริยพระองคใหมกับพระองคเอง  พระองคจึงตัดสินพระทัยครองสมณเพศตอไป แลวต้ังพระทัย

ศึกษาเลาเรียนพระปริยัติธรรม  ทั้งฝายคันถธุระและวิปสสนาธุระจนมีความรูทางพระพุทธศาสนาเปนอยางดี  

ไดทรงศึกษาอยูในสํานักอาจารย ณ วัดสมอราย  และเสด็จไปทรงศึกษา ณ วัดราชสิทธาราม  อันเปนสํานัก

วิปสสนาที่สําคัญอีกแหงหน่ึงในยุคน้ัน  แตไมไดประทับอยูประจํา  เสด็จไปมาระหวางวัดราชสิทธารามกับ

วัดสมอราย  อีกทั้งศึกษาภาษามคธหรือภาษาบาลี  เพื่อจะไดสามารถอานพระไตรปฎกไดดวยพระองคเอง  

อันจะเปนสวนชวยสนับสนุนในการศึกษาพระปริยัติธรรมใหยิ่งขึ้นไปโดยลําพังพระองคตอไป 



วารสารพุทธศาสนศึกษา จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย ๏ ปที่ ๑๓ ฉบับที่ ๑ มกราคม-เมษายน ๒๕๔๙ 
 

๕๘ 

 เมื่อหลังออกพรรษา  จึงเสด็จจากวัดสมอรายกลับมาประทับที่วัดมหาธาตุ  ไดศึกษาภาษาบาลีกับพระ

วิเชียรปรีชา (ภู)  เจากรมราชบัณฑิต  เปนเวลา  3  ป  ในระหวางที่ทรงศึกษาพระปริยัติธรรมอยูน้ันทรง

พิจารณาอยางละเอียดทั่วถึง  ทําใหประจักษแกพระราช-หฤทัยวาวัตรปฏิบัติและอาจาริยสมัยที่ไดสั่งสอนสืบ

กันมาไดคลาดเคลื่อนและหยอนยานไปเปนอันมาก  จึงทรงรูสึกสลดสังเวชพระราชหฤทัย  ถึงกับทรงเห็นวา  

รากเหงาเคามูลแหงการบรรพชาอุปสมบทจะเสื่อมสูญเสียแลว   แลวมีพระราชวินิจฉัยวา  ศาสนวงศน้ัน

อันตรธานมาต้ังแตคร้ังกรุงศรีอยุธยาแตกแกพมาในป  พ.ศ.  2310  แลว 

 ในระหวางที่ทรงกําลังปริวิตกถึงเร่ืองความเสื่อมสูญแหงวงศบรรพชาอุปสมบทอยูน้ันเอง  ก็ไดทรงพบ

พระเถระชาวรามัญคณะสีมากัลยาณีรูปหน่ึงคือ  บวชมาแตเมืองมอญ  มาอยูวัดบวรมงคล  ไดเปนพระราชา

คณะที่พระสุเมธมุนี (ซาย  พุทฺธวํโส)  เปนผูชํานาญพระวินัยปฎก  มีวัตรปฏิบัติเครงครัด  สามารถทูลอธิบาย

เร่ืองวัตรปฏิบัติของพระสงฆรามัญคณะสีมากัลยาณีใหทรงทราบอยางพิสดาร  ทรงพิจารณาเห็นวา

สอดคลองตองกันกับพระพุทธพจนที่ไดทรงศึกษามาจากพระไตรปฎก  ทําใหทรงเลื่อมใสและทรงรับเอา

พระวินัยวงศน้ันมาปฏิบัติ  พระวชิรญาณจึงทําทัฬหีกรรม  ทรงอุปสมบทซ้ําในคณะสงฆรามัญสีมากัลยาณี

อีกคร้ังหน่ึง  โดยมีพระสุเมธมุนี (ซาย  พุทฺธวํโส)  เปนพระอุปชฌาย  ขณะน้ันตรงกับป  พ.ศ.  2368 

 พ.ศ.  2369  พระบาทสมเด็จพระน่ังเกลาเจาอยูหัวมีพระราชประสงคใหพระวชิรญาณเขาสอบไลพระ

ปริยัติธรรมหนาพระที่น่ัง  ชวงเวลาที่ประทับอยู  ณ  วัดมหาธาตุฯ  พระวชิรญาณทรงสั่งสอนกุลบุตรใหเลา

เรียนศึกษา  โดยทรงเนนขอวินัยวัตรและสุตตันตปฏิบัติตางๆ  ใหถูกตองตามพระธรรมวินัย  มีพระสงฆ

ประพฤติตามเยี่ยงอยางพระองคหลายรูป  จนถึงป  พ.ศ.  2372  พระวชิรญาณทรงพระราชดําริวา  บัดน้ี

พระองคประทับอยูที่วัดมหาธาตุฯ  ซึ่งอยูทามกลางสงฆหมูใหญ  หากพระองคจะทรงประพฤติวัตรปฏิบัติที่

แตกตางจากคณะสงฆสวนใหญในสํานักพระอุปชฌายจะทําใหเกิดความขุนเคืองตอกันระหวางพระองคกับ

คณะสงฆเดิม  พระองคจึงทรงยายจากวัดมหาธาตุฯ  มาประทับ  ณ  วัดสมอราย  ทรงมีศิษยที่ถือวัตรปฏิบัติ

อยางพระวชิรญาณ  ราว  20  รูป  ตามเสด็จไปวัดสมอรายบาง  คงอยูที่วัดมหาธาตุฯ  บาง  ในเวลาน้ันสมเด็จ

กรมพระยาปวเรศวริยา-ลงกรณ  ซึ่งรวมพระราชดําริในเร่ืองการจัดต้ังสมณวงศธรรมยุติกนิกาย  ก็ทรงผนวช

และประทับอยูที่วัดมหาธาตุฯ  มิไดตามเสด็จไปอยูวัดสมอรายดวย   

บทบาทของพระวชิรญาณตอการปฏิรูปพระพุทธศาสนา 

ขณะที่พระวชิรญาณเสด็จกลับไปประทับอยู  ณ  วัดสมอราย  เมื่อ  พ.ศ.  2372  ก็ทรงประพฤติปฏิบัติตาม

วินัยที่ทรงสวบสวนเห็นวาถูกตองตามพุทธบัญญัติแลว  พระองคไดทรงบอกพระไตรปฎกสอนบรรดา

สานุศิษยของพระองคตอมา  มีผูนิยมเลื่อมใสศรัทธาและมีพระสงฆรับประพฤติปฏิบัติตามลัทธิธรรมวินัยซึ่ง



พระวชิรญาณกับการปฏิรูปพระพุทธศาสนา ๏พงศธร กนกศิลปะธรรม 
 

๕๙ 

ทรงนิยมมากขึ้นตามลําดับ  แลวกอต้ังคณะธรรมยุติกนิกาย 8

9ขึ้นเมื่อ  พ.ศ.2372  หลังจากที่ทรงผนวชมาได

เพียง  5  พรรษาเทาน้ัน 

พระวชิรญาณไดทรงสรางอาณาจักรของพระองคขึ้นในวงการคณะสงฆไทย  โดยการแบงแยกพระสงฆ

จํานวนหน่ึงออกจากหมูคณะ   ทรงพยายามร้ือฟนพระพุทธศาสนาโดยนําพาคณะสงฆนิกายที่ต้ังขึ้นใหม  

กลับไปหารากเหงาและแบบแผนอันถูกตองตามหลักพระพุทธศาสนา  ทรงจัดระเบียบทางสังคมทั้งทางโลก

และทางธรรม  เพื่อใหสอดลองกับอุดมคติของพระพุทธศาสนาเถรวาทมากที่สุด  โดยสิ่งสําคัญที่พระวชิ

รญาณทรงใหความสําคัญตอคณะสงฆที่ต้ังขึ้นใหมคือ  การปฏิบัติตามพระวินัยอยางเครงครัด  ดวยหลักการ

ที่วา พระปาติ-โมกขสังวรวินัยชื่อวาพระศาสนา  ถาพระภิกษุยังทรงพระปาติโมกขบริบูรณอยูตราบใด  พระ

ศาสนายังต้ังอยูตราบน้ัน กลาวไดวาการที่พระวชิรญาณทรงต้ังระเบียบวัตรปฏิบัติสําหรับคณะสงฆ

ธรรมยุติกนิกาย  จึงเปนการร้ือฟนพระพุทธศาสนาสวนที่บกพรองของสมณวงศสยามมาแตโบราณ   

การกอต้ังคณะสงฆธรรมยุติกนิกายขึ้นในป  พ.ศ.  2372  มีพระที่มารวมประพฤติพระธรรมวินัยอยาง

เครงครัด  เปนพระเถระผูเปนตนวงศธรรมยุติกนิกาย  10  รูป  คือ 

1.  พระวชิรญาณ  (เจาฟามงกุฎฯ) 

2.  พระปญญาอัคคเถระ  หรือตอมาคือ สมเด็จพระสมณเจา  กรมพระยาปวเรศวริยาลงกรณ 

3.  พระปุสสเถระ  หรือตอมาคือ  สมเด็จพระสังฆราช  (สา  ปุสฺสเทโว)  วัดราชประดิษฐ 

4.  พระพุทธสิริเถระ  หรือตอมาคือ  สมเด็จพระวันรัต  (ทับ  พุทฺธสิริ)  วัดโสมนัสวิหาร 

5.  พระพุทธิสันหเถระ  หรือตอมาคือ  พระอมรโมลี  (นพ  พุทฺธิสณฺโห)  วัดบุปผาราม 

6.  พระธรรมสิริเถระ  หรือตอมาคือ  พระเทพโมลี  (เลี่ยม)  วัดเครือวัลยวรวิหาร 

7.  พระสุวัฑฒนเถระ  หรือตอมาคือ  พระปลัดเรือง  วัดบวรนิเวศวิหาร 

8.  พระพรหมสรเถระ  หรือตอมาคือ  พระญาณรักขิต (สุข)  วัดบรมนิวาส  (ตอมาลาสิกขา 

เปนขุนนาง  คือ  พระธรรมการบดี) 

9.  พระธัมมรักขิตเถระ  หรือตอมาคือ  พระครูปลัดทัต  วัดบวรนิเวศวิหาร  (ตอมาลาสิกขา   

เปนขุนนาง  คือ  พระศรีภูริปรีชา) 

                                                        
9 ธรรมยุติกนิกายหรือเรียกส้ันๆ  วา  ธรรมยุต  ช่ือนี้แปลวา ผูประกอบดวยธรรม  หรือชอบดวยธรรม  หรือยุติตามธรรม  

คณะสงฆนี้แสวงหาวาขอใดเปนธรรม  เปนวินัย  เปนสัตถุสาสน (คําส่ังสอนของพระศาสดา)  แลวปฏิบัติขอนั้น  (ญาณ

สังวร (สุวฑฺฒโน),  สมเด็จพระ  2531 : 3) 
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10.  พระโสภิตเถระ  หรือตอมาคือ  พระศรีสุทธิวงศ  (ฟก  สาลักษณ)วัดบวรนิเวศวิหาร  (ตอมาลาสิกขา

เปนขุนนาง  คือ พระยาศรีสุนทรโวหาร)   (พลาดิศัย  สิทธิธัญกิจ  2547 : 63)  

 ป  พ.ศ.  2379  ทางวัดบวรนิเวศวิหารวางเจาอาวาส  พระบาทสมเด็จพระน่ังเกลาเจาอยูหัว  ทรงอาราธนา

พระวชิรญาณจากวัดสมอรายใหเสด็จมาประทับเปนเจาอาวาส  ณ  วัดใหมบางลําพู  ที่สมเด็จกรมพระราชวัง

บวรมหาศักดิพลเสพทรงสราง  และพระราชทานนามใหมวา  วัดบวรนิเวศวิหาร    ขณะน้ันพระองคมี

พระชนมายุได  32  พรรษา  และทรงผนวชได  12  พรรษา  พระองคไดจัดการระเบียบการคณะสงฆ  การ

ปกครองวัด  การอบรมสั่งสอนฆราวาสตามคติธรรมยุติกนิกาย  ทรงปรับปรุงการศึกษาปริยัติธรรมอยาง

จริงจังปรากฏวาพระสงฆวัดบวรนิเวศวิหารสามารถสอบไดเปรียญสูงๆ  เปนจํานวนมาก 

เมื่อเสด็จมาอยูครองวัดบรมนิเวศวิหารทรงต้ังขนบธรรมเนียมตางๆ  จัดวางระเบียบการคณะสงฆและการ

ปกครองวัดตลอดจนการสั่งสอนสัปบุรุษใหบริบูรณตามคติธรรมยุติกาไดดังพระประสงค (ดํารงราชานุภาพ, 

2514 : 85)  โดยทรงพยายามชําระแนวคําสอนใหเปนปรัชญาที่มีเหตุผล ( Rationnal Philosophy)  เพื่อให

สอดคลองกับหลักวิทยาศาสตรของชาวตะวันตก  โดยเนนที่แกนสารของพระพุทธศาสนาและสัจธรรมอัน

ลึกซึ้งที่จะนําไปสูความหลุดพนสําหรับเปนแบบปฏิบัติของพระสงฆในสํานักวัดน้ี  ตลอดไปถึงคณะศิษยานุ

ศิษยสมณวงศธรรมยุติกนิกายที่อยูในสํานักวัดอ่ืน  ก็คือ 

1. ธรรมเนียมการทําวัตรเชา – ทําวัตรเย็น ซึ่งเปนกิจวัตรที่พระภิกษุ  – สามเณรจะตองปฏิบัติเปนประจํา

ทุกวัน ทรงพระนิพนธบทนมัสการพระขึ้นใหมเปนภาษามคธ เปนรอยแกวบาง เปนคาถาบาง อีกทั้งทรง

เลือกพระสูตรตางๆ (เพื่อใชสวดตอจากบทนมัสการพระ) ใหภิกษุ – สามเณรใชสวดผลัดวันกันไป 

2. พระวชิรญาณทรงพยายามทําใหคําสอนทางศาสนาของธรรมยุติกนิกายเปนที่เขาใจไดในหมูชน 

พระวชิร-ญาณจึงไดต้ังโรงพิมพขึ้นที่วัดตึกเพื่อตีพิมพเอกสารทางศาสนาออกเผยแพร  พรอมทั้งกําหนดการ

ธรรมเนียมธรรมสวนะ  หรือการฟงธรรมในวันพระ  เมื่อถึงวันพระกึ่งปกษและเต็มปกษ  กําหนดใหมีการ

ฟงธรรมเสมอไป  มีเทศนาเชาสามโมงกัณฑหน่ึง  และบายสามโมงกัณฑหน่ึง  อีกทั้งพระองคเสด็จลง

ประทานอุโบสถศีลและทรงเทศนาเปนพื้น  ทรงเทศนาโดยฝพระโอษฐ  มุงที่จะใชปฏิภาณไหวพริบใหเกิด

ความเขาใจมากกวาการอางบาลี  แมพระรูปอ่ืนก็ทรงฝกใหเทศนาโดยฝปากเหมือนกัน   

3. ธรรมเนียมวิสาขบูชา เมื่อถึงวันเพ็ญเดือนหก ทําวิสาขบูชา มีการเดินเวียนเทียนและแสดงพระธรรม

เทศนาดวยเร่ืองปฐมสมโพธิ 

4. ธรรมเนียมอัฐมีบูชา  เมื่อถึงวันแรม  8  ค่ํา  เดือน  6  ใหทําการบูชาเหมือนอยางวิสาขบูชา  และมีเทศนา

ดวยเร่ืองน้ัน  อีกทั้งพระองคไดทรงพระราชนิพนธคาถาสําหรับสวดในพิธีทั้ง  2  คราวน้ีดวย 

5. ธรรมเนียมมาฆบูชา เมื่อถึงวันเพ็ญ  เดือน  3  มีการเทศนาดวยเร่ืองโอวาทปาติโมกข 
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6. ธรรมเนียมกฐิน  ทรงมีพระประสงคตองการใหทําตามสมัยพุทธกาล  ในการกรานกฐินตามสมัย

ประเพณีนิยมในสังคมไทยขณะน้ัน  ทายกไดนําผาที่ทําสําเร็จรูปแลวมาทอด  ซึ่งไมถูกตองตามสมัย

พุทธกาลที่กําหนดใหทํา  ซัก  กะ  ตัด  เย็บ  และยอมผาใหเสร็จภายในวันเดียว  แตเน่ืองจากวัดบวรนิเวศ

วิหารซึ่งเปนพระอารามหลวงซึ่งรับพระกฐินหลวงที่พระมหากษัตริยและพระบรมวงศานุวงศทรงทอดตาม

ธรรมเนียมที่ทํากันมาแตโบราณน้ัน  จึงไมสามารถเปลี่ยนแปลงไดถนัด  พระวชิรญาณกําหนดแกไขเฉพาะ

ฝายวัด (เปนการภายใน)  โดยทรงรับพระกฐินตามธรรมเนียมของบานเมืองแลว  เอาผาไตรพระกฐินน้ันมา

เลาะออกเปนทอนผา  แลวกะ  ตัด  เปนอันตรวาสกหรือ  อุตตราสงค  เย็บ – ยอมใหเสร็จในวันน้ัน  แลว

พระสงฆจึงทําพิธีกรานกฐินอีกคร้ังหน่ึง  และเปนธรรมเนียมปฏิบัติวา  พระเถระตางวัดจะมาชวยกรานกฐิน  

ใหอยูชวยตลอดเวลากรานและสวดมนต  เมื่อมีวัดธรรมยุตมากขึ้น  หากรับกฐินพรอมกันหลายวัด  พระสงฆ

ตองแบงไปชวยกัน 

7. ธรรมเนียมต้ังเจาหนาที่ทําการสงฆ  ทรงจัดเจาหนาที่ทํากิจสงฆ  เปนตนวา  ภัตตุทเทสกะ(เจาหนาที่ผู

แจกอาหาร)  เสนาสนคาหาปกะ(เจาหนาที่ผูแจกเสนาสนะใหอยู)  จีวรปฏิคาหกะและจีวรภาชกะ(เจาหนาที่

ผูรับและผูแจกจีวร)  ภัณฑาคาริกะ(เจาหนาที่ผูรักษาเรือนคลัง)  โดยไดรับสมมติจากสงฆตามวินัยนิยม 

8. ธรรมเนียมถวายกาลทาน ทรงชักนําการบําเพ็ญกุศลตางๆ ตามเทศกาล คือ  ถวายสลากภัตในหนาผลไม

ชุม  ถวายผาวัสสิกสาฎก(ผาอาบนํ้าฝน) เมื่อใกลเขาพรรษา  ตักบาตรนํ้าผึ้งในฤดูสารท  ถวายผาจํานําพรรษา

เมื่อออกพรรษา 

9. ธรรมเนียมเกี่ยวกับสงฆ ทรงจัดพัสดุของสงฆอันเปนครุภัณฑรักษาไวเปนของสําหรับวัด  ทรงจัด

ครุภัณฑเปนของกลางสําหรับคณะขึ้นอีกอยางหน่ึงตางจากครุภัณฑของสงฆที่จายขาดตัวไดไมตองผาติ

กรรมและจายไมจํากัดเฉพาะวัด 

10. ธรรมเนียมเกี่ยวกับการอุปสมบท  พระวชิรญาณทรงตองการใหการอุปสมบทถูกกรรมวิธีและ

สืบเน่ืองไมขาดสายตอมาจากสมัยพุทธกาล  โดยใหพระที่ไดอุปสมบทถูกตองเทาน้ันเปนผูใหอุปสมบทแกผู

ขอบวช  ทั้งน้ีการรับกุลบุตรเขามาอุปสมบท  พระวชิรญาณทรงเปนอุปชฌายเอง  (พระวินัยบัญญัติอนุญาต

ไววา  ถากุลบุตรบวชเปนภิกษุในพระศาสนาแลวใหอยูในสํานักหมูคณะสงฆและอุปชฌายอาจารยกอน  จะ

ไดรูวัตรปฏิบัติ  กิจอันควรไมควร  มาทวาจะประพฤติผิดก็จะมีความละอายกลัวเพื่อนพรหมจรรย  และครู

อุปชฌายอาจารยจะไดวากลาวติเตียน  พระวชิรญาณจึงเปนพระอุปชฌาย)  และโปรดใหพระศิษยหลวงเดิมผู

เรียนรูพระปริยัติธรรมเปนผูสวดกรรมวาจา  สุดแลวแตจะทรงสั่งใหพระรูปใดรูปหน่ึงสวด  ทรงถืออํานาจ

ในสังฆกรรม  เจาภาพมิอาจเลือกตามชอบใจ  ทรงแกไขคําขอบรรพชาและในกรรมวาจาอุปสมบท  ใหระบุ

ชื่ออุปสัมปทาเปกขะและชื่ออุปชฌายใหตรงตามบาลี  และเพิ่มคํานําและสงทายแหงอนุศาสน 
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11. ธรรมเนียมการครองผา  การหมจีวรของคณะสงฆธรรมยุติกนิกายในชั้นแรก  เมื่อยังมีสํานักอยูที่วัด

มหาธาตุและที่วัดสมดรายน้ัน  ยังหมตามแบบพระมหานิกาย  อันเปนแบบที่พระสงฆไทยหมมาแตโบราณ  

เรียกวา  หมคลุมหรือหมหนีบ  แตเมื่อพระวชิรญาณเสด็จมาครองอยูวัดบวรนิเวศวิหารแลว  ระยะแรกยังคง

หมจีวรแบบพระสงฆไทยทั่วไป  กระทั่งถึงตอนปลายแหงสมัยที่ทรงครองวัดบวรนิเวศวิหาร  พระ

ธรรมยุติกนิกายในคร้ังน้ัน  ลงวินิจฉัยวา  การหมคลุมอยางพระมหานิกายจะรักษาเสขิยวัตรขอวา  “อยาเวิก

ผาเมื่อเขาบาน ”  ใหบริบูรณไมได  จึงไดหมคลุมตามแบบที่พระรามัญใช  ซึ่งเรียกกันวา  “หมแหวก”  หรือ  

“ครองมอญ”  แตน้ันมา  แตไดเลิกไประยะหน่ึงตอนปลายรัชกาลที่  3   

12. ธรรมเนียมสวดมนต  ในชั้นแรกพระวชิรญาณทรงเห็นวาการออกเสียงภาษามคธสําเนียงรามัญถูกตอง

ตามฐานกรณมากที่สุด  จึงทรงรับเอามาใชในอุปสมบทกรรม  ตอมาเมื่อทรงใกลชิดกับพระสงฆลังกามาก

ขึ้น  จึงทรงเห็นวาการกลาวภาษามคธของพระลังกาถูกตองกวา  จึงนําการกลาวภาษามคธของพระลังกามา

ใชในการสวดกรรมวาจาและสวดมนตของพระสงฆธรรมยุติกนิกาย  แตในขณะเดียวกันก็ยังทรงเห็นวา  

การเปลงเสียงอักขระมุทธชะและทันตชะของพระสงฆลังกาไมสูชัดนัก  ฉะน้ัน  จึงกลาวไดวา  การออกเสียง

ภาษามคธอยางที่พระสงฆธรรมยุติกนิกายใชเกิดจากการศึกษาคนควาของพระวชิรญาณและบูรพาจารยคณะ

ธรรมยุติกนิกายในสมัยแรก (สุเชาว  พลอยชุม,  2546:  216) 

13. ทรงวางระเบียบการกราบไหวของภิกษุ  สามเณร  และระเบียบอาจาระมารยาท  ภิกษุสามเณรตอง

วางตัวใหนาเลื่อมใสศรัทธา  สังวรในกิริยามารยาทและขนบธรรมเนียม 

14.  การไมปฏิบัติตนวาเปนผูมีอิทธิฤทธิ์วิเศษ  เชน  การทําตะกรุด  ยาแฝก  อาคม หรือ อาถรรพ  

 นับไดวาพระพระวชิรญาณทรงเปนผูประทานกําเนิดพระสงฆธรรมยุติกนิกาย  โดยทรงจัดวางระเบียบ

แบบแผนและธรรมยุติกวัตรขึ้นสําเร็จ พระสงฆนิกายธรรมยุตก็เปนที่ศรัทธาของราษฎรขึ้นตามลําดับ  (สวน

จะมีอิทธิพลตอสังคมมาก-นอยเพียงใดจะกลาวในบทตอไป)   การกําเนิดของธรรมยุติกนิกายยังผลใหมีการ

ฟนฟู  และสงผลที่เปนคุณแกพระพุทธศาสนา   เน่ืองจากการพยุงรักษาพระพุทธศาสนาเทาที่กระทํากันใน

รัชกาลกอนๆ  สมัยตนรัตนโกสินทรเปนการฟนฟูและทํานุบํารุงพระพุทธศาสนาที่มุงเนนไปทางพระปริยัติ

ธรรม และกอสรางปฏิสังขรณดานศาสนวัตถุเปนสวนใหญ  แตศาสนบุคคลยังไมไดรับการฟนฟูอยางจริงจัง  

กรณีที่มีผูประพฤติปฏิบัติผิดพระวินัย พระมหากษัตริยก็ทรงใชพระราชอํานาจปองกันปราบปรามใหสึกจาก

สมณเพศ  ยังไมไดเขาไปแกไขในวงการสงฆ ดังน้ันการที่สมเด็จเจาฟามงกุฎ  ทรงต้ังคณะสงฆขึ้นและมีวัตร

ปฏิบัติที่เครงครัดถูกตองตามพระวินัยปฏิบัติในสิ่งที่ถูกตองดีงาม  ศึกษาพระปริยัติธรรมอยางเขาใจแจมแจง  

นับไดวาทรงฟนฟูพระพุทธศาสนาในสวนที่บกพรองของพระสงฆไทยที่มีมาแตโบราณ  ใหสมบูรณทั้งพระ



พระวชิรญาณกับการปฏิรูปพระพุทธศาสนา ๏พงศธร กนกศิลปะธรรม 
 

๖๓ 

วินัยปฎกและพระสุตตันตปฎก  ซึ่งเปนการสืบตออายุของพระพุทธศาสนาใหเจริญรุงเรืองอยางบริบูรณขึ้น

ในประเทศไทย 

3. สาเหตุของการปฏิรูปพระพุทธศาสนาในประเทศไทย 

 เน้ือความของหลักฐานรวมสมัยชิ้นหน่ึง  คือ  อภินิหารการประจักษของ  สมเด็จพระมหาสมณเจาฯ  กรม

พระยาปวเรศวริยาลงกรณไดกลาวถึงสาเหตุของการที่พระวชิรญาณทําการปฏิรูปพระพุทธศาสนาไว  ดังน้ี 

 ทรงปฏิบัติอุปชฌายวัตรตามควรแกวินัยนิยมแลว  จึงเสด็จขึ้นไปจําพรรษา  ณ  วัดสมอราย  ครั้นไดทรงทราบวา

ลัทธิสมถะนั้นมากมูลวุนวายไปดวยสัมโมหวิหาร 9

10  เหมือนกับยืมจมูกทานมาหายใจ.. . มิไดรูวาผิดแลชอบ  ไมเปน

ที่ตั้งแหงปญญา  ทรงสังเวชเหนื่อยหนายขึ้นมาดวยเหตุนั้น  จึงไดเสด็จกลับลงมาประทับอยูที่วัดมหาธาตุ  ปรารถนา

จะทรงเลาเรียนพระพุทธวจนะพระไตรปฎก  ครั้นทรงไตถามศึกษาถึงขอปฏิบัติตางๆ  ที่ไดมีมาแตโบราณก็ไดทราบ

วาศาสนวงศนั้นอันตรธานมาแตกรุงเกาแลว  กับไดทรงเห็นวาอาจารวิบัติ 10

11 ของสมณเหลานั้น  ไมนํามาซ่ึงความ

เล่ือมใส  จึงไดทรงปรารภสังเวชพระทัยดวยการศาสนา  คือวงศบรรพชาอุปสมบท  เห็นวาเปนของมีรากเหงาอันเนา

ผุ  ไมมีมูลอันเปนที่ตั้งแหงความเล่ือมใส  สลดพระทัยในการที่ทรงเพศเปนบรรพชิต...  ครั้นกลางวัน  วันหนึ่ง  เสด็จ

เขาไปบรรทมกลางวันในอุโบสถวัดมหาธาตุทรงตั้งสัจกิริยาธิษฐานบูชาแดศาสนารุกขเทพดาดวยธูปเทียนมาลาทั้งส่ี

ทิศแปดทิศ  วาขาพเจานี้อุทิศตอพระผูมีพระภาคย  ออกบวชดวยความเช่ือความเล่ือมใส... ถาวงศบรรพชาอุปสมบทที่

เนื่องมาแตพระสุคตทศพล  ยังมีเหลืออยู  ณ  ประเทศใดทิศใด  ขอใหไดประสบหรือไดยินขาวใหไดในสามวันเจ็ด

วัน  ถาไมเปนดังนั้น  ขาพเจาจะเขาใจวาศาสนวงศนั้นส้ินแลว  ก็จะสึกเปนฆราวาสไปรักษาศีลหา  ศีลแปดตาม

สมควร 

 คร้ันลวงไปประมาณสองวันหรือสามวัน  คร้ังน้ันมีพระรามัญเถระองคหน่ึงเปนผูฉลาดในวินัยรูพุทธ

วจนะชํานาญในอักขรุจารณวิธี  มากลาวศาสนาวงศแสดงชี้ใหเกิดความเลื่อมใส  ทานจึงรับเอาวินัยวงศน้ัน

มาไวเปนขอปฏิบัติสืบมาในธรรมยุติกนิกาย  ในศักราช  1187  ประกาสัปตศก11

12  แลวเสด็จมาอยู  ณ  ที่น้ัน 

 และมีขอความในพระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร  ตอนหน่ึง  กลาวไวดังน้ี  

 ไดทรงสอบสวนขอธรรมวินัยในพระพุทธศาสนาซ่ึงเคยสงสัยใครจะทรงทราบใหถองแทมาแตกอน  แตย่ิงทรง

สอบสวนก็ย่ิงปรากฏแกพระญาณปรีชาวา  วินัยลัทธิที่พระสงฆไทยประพฤติปฏิบัติกันอยูโดยมากในเวลานั้น 

คลาดเคล่ือนหางเหินจากพระพุทธบัญญัติเปนอันมาก   จึงบังเกิดความสังเวชพระทัย  และทรงสงสัยวาสมณวงศซ่ึง

สืบเนื่องมาแตสมเด็จพระผูมีพระภาคเจา  จะสาบสูญไปหมดเสียแลวดอกกระมัง  (อางถึงใน  พลาดิศัย,  2547 : 56) 

                                                        
10 การอยูดวยความลุมหลง 
11 ความประพฤติที่คลาดเคล่ือน หรือผิด 
12 ตรงกับป  พ.ศ.  2368 



วารสารพุทธศาสนศึกษา จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย ๏ ปที่ ๑๓ ฉบับที่ ๑ มกราคม-เมษายน ๒๕๔๙ 
 

๖๔ 

อยางไรก็ตามแมวาหลักฐานชั้นตน 12

13  เชน  อภินิหารการประจักษ  พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร  

จะกลาวถึงมูลเหตุที่พระวชิรญาณตองทําการปฏิรูปพระพุทธศาสนาตลอดจนการประดิษฐานสมณวงศ

ธรรมยุติกนิกายในประเทศไทย วา “วินัยลัทธิที่พระสงฆไทยประพฤติปฏิบัติกันอยูโดยมากในเวลาน้ัน 

คลาดเคลื่อนหางเหินจากพระพุทธบัญญัติเปนอันมาก  จนสมณวงศสาบสูญไปหมดเสียแลว ”  แตสิ่งที่

ปรากฏอยูในหลักฐานชั้นตนเหลาน้ี  ก็หาใชมูลเหตุแหงการปฏิรูปพระพุทธศาสนาในรัชสมัย

พระบาทสมเด็จพระน่ังเกลาเจาอยูหัวโดยแทจริง (ขอต้ังสมมติฐานไวเบื้องตนกอน)  เน่ืองจากการมีหลักฐาน

หลายชิ้นกลาวตรงกันน้ันก็ไมเปนเคร่ืองรับรองวาเหตุการณน้ันไดเกิดขึ้นจริง  เพราะหลักฐานหลายชิ้นน้ัน

ไมไดเปนอิสระตอกัน  หรือการมองจากปจจัยภายนอกวาอิทธิพลจักรวรรดินิยมตะวันตกที่เขามาในดินแดน

ตะวันออกเฉียงใตทําใหพระวชิรญาณซึ่งมีวิสัยทัศนที่กวางไกลจึงตองพยายามชําระพระพุทธศาสนาให

กลายเปนปรัชญาที่มีเหตุผล (Rational Philosophy)  ดังที่ชาวตะวันตกสมัยน้ันนิยม  ก็หาใชวาคือมูลเหตุของ

การปฏิรูปพระพุทธศาสนาไม 

หลักการและเหตุผลที่ทําใหคิดวาอิทธิพลจักรวรรดินิยมตะวันตกที่เขามาในเอเชียตะวันออกเฉียงใต  ทํา

ใหพระวชิรญาณตองทําการปฏิรูปพระพุทธศาสนา  คือ  ตามประวัติศาสตรของธรรมยุติกนิกายยอมรับกัน

วา  ความเคลื่อนไหวของธรรมยุติกนิกายน้ีดูจะเกิดขึ้นทันควัน  โดยไมมีจารีตทางปญญาในสังคมสนับสนุน

ความเติบโตเลย  จึงกลายเปนสิ่งจําเปนแกผูที่เชื่อวาการฟนฟูกําเนิดจากแหลงบันดาลใจที่มาจากภายนอก

สังคม  และกลาวอยางชัดเจนวา  ตองเปนโลกตะวันตก  ธรรมยุติกนิกายจึงเปนทั้งการฟนฟูมาตรฐานเกาตาม

จารีตพรอมกับเปนการปรับตัวใหเขากับมาตรฐานของวิทยาศาสตรและเหตุผลนิยมตะวันตก (นิธิ,  2543 : 

488) 

 แนวคิดของนิธิ  เอียวศรีวงศ  ที่ใหไวในคํานําเสนอในหนังสือ พุทธศาสนากับแนวคิดทางการเมืองในรัช

สมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก (พ.ศ.2325 – 2352) วา  “ผมไมไดปฏิเสธปจจัยภายนอก  ฝร่ัง

จะมีอิทธิพลหรือไม  และมากนอยเพียงใดผมไมทราบได  แตผมคิดวาเราจะไมมีทางเขาใจความเคลื่อนไหว

ที่เรียกวาธรรมยุติกนิกายไดเลย  ถาไมมองความเปลี่ยนแปลงที่มีมากอนในสังคมไทย...  จะเขาใจความ

เปลี่ยนแปลงไดก็ตองพิจารณาปจจัยภายในใหดี  วา  คนกลุมไหนเปนเอเยนตของความเปลี่ยนแปลง  เขาคิด

อะไรอยู  เขามีผลประโยชนทางเศรษฐกิจ  สังคม  และการเมืองตรงไหน  ใครคือศัตรูของเขา  ศัตรูของเขา

คิดอะไรและมีผลประโยชนตางๆ  อยางไร  อะไรคือความขัดแยงที่แทจริงระหวางเขาและศัตรู  เขาจะเรียก

พวกใหมากเพื่อเอาชนะไดอยางไร ”  “ความเปลี่ยนแปลงทางประวัติศาสตรใดๆ  ก็อาจเกิดขึ้นไดจากปจจัย

                                                        
13 หลักฐานที่เขียนขึ้นโดยบุคคลที่ไดเห็นและประสบเหตุการณนั้นมาโดยตรง 
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๖๕ 

ภายนอกและปจจัยภายใน  แตพูดอยางน้ี...ไมชวยใหเขาใจประวัติศาสตรมากขึ้นตรงไหน ”  แนวความคิด

ดังกลาวน้ีจึงถูกนํามาใชในการศึกษา  ดังน้ันจึงขอมองสาเหตุของการปฏิรูปพระพุทธศาสนาวาเกิดจากปจจัย

ภายในสังคมไทยเอง  คือมองวาความเปลี่ยนแปลงดังกลาวเปนความเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นโดยที่มีเหตุการณ

ในภายในสังคมเปนตัวแปรที่สําคัญในการขับเคลื่อน (Autonomous History) 

การศึกษาเร่ืองการกําเนิดของธรรมยุติกนิกายในประเทศไทยที่มองบริบทจากภายในสังคมไทยเทาที่ผาน

มา  มีแนวการศึกษาเปนสุดโตงอยูสองฝาย  แตเดิมมาน้ันมักจะมองเห็นการต้ังธรรยุติกนิกายเปนความ

เคลื่อนไหวทางศาสนาแทๆ  ไมเจือปนดวยการเมืองเลย  ดังเชน  พระนิพนธของสมเด็จฯ  กรมพระยาดํารง

ราชานุภาพ  และงานเขียนของหมอมราชวงศธันยวาท  สวัสดิกุล  เปนตน  ในขณะที่แนวการศึกษาหน่ึงจะ

มองการต้ังธรรมยุติกนิกายเปนเร่ืองของการเมืองเพียงอยางเดียวโดยไมเกี่ยวของกับความเคลื่อนไหวทาง

ศาสนาเลย  เชน  งานเขียนของ  กี  ฐานิสสร,  นฤมล  ธีรวัฒน  และกระจาง  นันทโพธิ  เปนตน  แตความจริง

นาจะอยูระหวางความสุดโตงทั้งสองน้ี  (นิธิ  เอียวศรีวงศ,  2543 : 492) 

 เหมือนเปนการโชคดีที่มีหลักฐานรวมสมัยหลายชิ้นดังกลาวขางตน แตก็มีเหตุผลอยางหนักแนนที่ทําให

เราไมอาจสามารถวางใจหลักฐานชั้นตนที่ตีความเหตุการณมาเสร็จในกรณีน้ีไดสนิทใจ  เพราะหลักฐานรวม

สมัยดังกลาวถูกอิทธิพลความคิดของพระวชิรญาณครอบงําในการชําระ  อันที่พระวชิรญาณจะตองสราง

ความชอบธรรมขึ้นสําหรับค้ําจุนสมณวงศที่ตนเองไดสรางขึ้นใหม  ฉะน้ันจะเชื่อเอกสารซึ่งผูที่เปนศัตรูทาง

การเมือง(อํานาจ)  กับพระบาทสมเด็จพระน่ังเกลาเจาอยูหัวเปนผูผลิตขึ้นอยางสนิทใจไดอยางไร 

 สิ่งที่ทําใหไมสามารถวางใจในหลักฐานเหลาน้ีไดอยางสนิทใจน้ัน  เน่ืองจากสิ่งที่ปรากฏในหลักฐาน

เหลาน้ีไดทําใหเกิดความเคลือบแคลงอยูหลายประการ  ดังน้ี 

 ประการแรก  จากขอความที่วา  “เสด็จเขาไปบรรทมกลางวันในอุโบสถวัดมหาธาตุทรงต้ังสัจกิริยาธิษ

ฐานบูชาแดศาสนารุกขเทพดาดวยธูปเทียนมาลาทั้งสี่ทิศแปดทิศ  วาขาพเจาน้ีอุทิศตอพระผูมีพระภาคย  ออก

บวชดวยความเชื่อความเลื่อมใส.......ถาวงศบรรพชาอุปสมบทที่เน่ืองมาแตพระสุคตทศพล  ยังมีเหลืออยู  ณ  

ประเทศใดทิศใด  ขอใหไดประสบหรือไดยินขาวใหไดในสามวันเจ็ดวัน  ถาไมเปนดังน้ัน  ขาพเจาจะเขาใจ

วา ศาสนวงศน้ันสิ้นแลว  ก็จะสึกเปนฆราวาสไปรักษาศีลหา  ศีลแปดตามสมควร ”  ทําใหแปลกใจวา  เหตุ

ใดพระ วชิรญาณจึงมีโลกทัศนที่ขัดกันอยางสุดขั้วระหวางขณะที่ทรงผนวชกับเมื่อเสด็จขึ้นครองราชยแลว  

ขอความดังกลาวขางตนบอกใหทราบวา  ขณะที่ทรงผนวชน้ันทรงมีความเชื่อถือในเร่ืองของเทพยดาอารักษ  

และใหความสําคัญกับเร่ืองน้ีเปนอยางสูงถึงกับฝากความหวังใหเทพยดาเปนผูดลบันดาลใหพบพระเถระที่มี

ศีลบริสุทธิ์ถูกตองตามพุทธบัญญัติ  และหากทานไมทรงบรรลุเปาหมายแลวไซรทานจะลาผนวช  กับอีก



วารสารพุทธศาสนศึกษา จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย ๏ ปที่ ๑๓ ฉบับที่ ๑ มกราคม-เมษายน ๒๕๔๙ 
 

๖๖ 

โลกทัศนหน่ึงเมื่อเสด็จขึ้นครองราชยแลวพระองคทรงสนพระทัยและศึกษาวิทยาการดานวิทยาศาสตรเปน

อยางมากจนไดรับการยกยองวาเปนบิดาแหงวิทยาศาสตรไทย 

 ความเคลือบแคลงประการที่สอง  คือ  ทําไมพระสงฆที่เครงครัดในปาฏิโมกขศีลตลอดจนรูขอธรรมตางๆ  

เปนอยางดีจะตองเปนพระรามัญ ?  พระสงฆมหานิกายในประเทศไทยในขณะน้ันไมมีผูที่ประพฤติวัตร

ปฏิบัติดีเลยหรือ ?  มิหนําซ้ําพระองคยังไดกระทําทัฬหีกรรม 13

14  คือ  การกลาวญัตติ  หรือทําการอุปสมบท

ใหมในนิกายรามัญวงศ  สิ่งน้ียอมแสดงถึงวา  พระองคทรงแสดงนัยวา  ไมมีพระสงฆในสยามวงศรูปใดเลย  

(แมกระทั่งพระอุปชฌายเดิมของทาน)  เปนผูที่ทรงศีลบริสุทธิ์  หรือความคงไวซึ่งพุทธศาสนวงศอัน

ศักด์ิสิทธิ์ไดอันตรธานมาต้ังแตคร้ังกรุงเกาแลว 

 ในชวงเวลาดังกลาวก็ปรากฏวามีพระเถระในสยามวงศที่มีวัตรปฏิบัติที่ดี  เปนที่รูจักและเคารพเลื่อมใส

ของประชาชนทั่วไป  อยางเชน  สมเด็จพระพุฒาจารย (โต  พรหมรังสี) วัดบางหวาใหญ 14

15  (ชาตะ 2331, 

มรณภาพ 2415) พระวชิรญาณจะไมทรงรูจักเลยหรือ ?  แตถาหากวาทานสมเด็จพระพุฒาจารย  มีวัตรปฏิบัติ

ที่วุนวายไปดวยสัมโมหวิหาร  คลาดเคลื่อนหางเหินจากพระพุทธบัญญัติเปนอันมากจริง  แลวทําไมชื่อเสียง

เกียรติคุณของทานยังคงติดตรึงใจคนไทยมานานตราบปจจุบัน  

จากความเคลือบแคลงของหลักฐานรวมสมัยดังกลาว  ผนวกกับเหตุการณการเมืองในสมัยปลายรัชกาล

พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยดังที่กลาวไวในบทที่  2  จึงทําใหเชื่อวา  การปฏิรูปพระพุทธศาสนา

ตลอดจนการกอต้ังธรรมยุติกนิกายยอมมีบริบททางการเมืองเขามาเกี่ยวของดวยอยางแนนอน  แตทั้งน้ีก็มิได

ปฏิเสธวา  การที่พระสงฆประพฤติผิดพระวินัยจะไมมีมูลแหงความจริงแตประการใด  (อยางที่กลาวแลววา  

ความจริงนาจะมีประเด็นทั้งเร่ืองการเมือง15

16และศาสนาเขามาเกี่ยวของ) 

การที่พระวชิรญาณใหเหตุผลวา  คณะสงฆมหานิกายวงศสยามมีวัตรปฏิบัติที่ทรงเห็นวาเปนของมี

รากเหงาอันเนาผุ  ศาสนวงศน้ันอันตรธานมาแตคร้ังกรุงเกาแลว  และการอางวาพระองคไดทรงพบพระสงฆ

ที่เขามาอาศัยอยูในประเทศไทย  เปนพระลูกศิษยของพระตถาคตที่แทจริง  ผูมีความรูอันวิเศษไดเรียนรูการ

พระศาสนาจนเจนจบ  คงไวซึ่งปาติโมกขสังวรศีล  หรือสิกขาบทเสมือนพระพุทธบัญญัติ หาผูใดในสยาม

                                                        
14 หมายถึง  การสวดสังฆกรรม  (เชน  การสวดญัตติ,  การกําหนดเขตวิสุงคามสีมา)  ซํ้า  เปนการปฏิเสธสังฆกรรมเดิมที่เคย

กระทําไว 
15 ปจจุบันคือ  วัดระฆังโฆษิตาราม 
16 ประเด็นดานการเมืองก็คือ  พระวชิรญาณทรงมีความเห็นวาพระองคไมสามารถที่จะเปนประมุขฝายอาณาจักรได  ดังนั้น

พระองคจึงมีพระประสงคที่จะเปนประมุขฝายพุทธจักรแทน 
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๖๗ 

จะเสมอเหมือนมิได  เปนเร่ืองการที่ทรงใชกลอุบายเพื่อการแยกพระองคออกไปสรางศาสนจักรแหงความ

ยิ่งใหญสวนพระองค   

จะตองเขาใจวาพระวชิรญาณไมมีอํานาจทางการเมืองที่จะชําระพระสงฆได  การสรางคณะสงฆใหมที่

แนใจไดวาบริสุทธิ์  อาจทําอุปสมบทกรรมไมใหมีมลทินไดน้ีนับเปนการสําคัญอยางยิ่งของการอุปถัมภ

ศาสนาตามคติของสังคมชาวพุทธ  เพราะเมื่อใดก็ตามที่สังคมของชาวพุทธรูสึกวา  ไมมีพระสงฆบริสุทธิ์

เหลือเพียงพอแกอุปสมบทกรรม  เมื่อน้ันก็พึงหวังไดวา  พระศาสนาจะดับสูญไปในดินแดนน้ัน  พระองคจึง

ทําทัฬหีกรรมตามแบบอยางรามัญวงศ  ปฏิเสธสังฆกรรมจากพระสงฆมหานิกายของสมณวงศสยาม  

จากน้ันพระองคก็จะสามารถสวมบทบาทเปนองคปฐมบูรพาจารย  และ  องคอภิปูชนียบุคคล  ในนิกายใหม

ที่พระองคต้ังขึ้นอยางสงางาม 

เราตองเขาใจวาประวัติศาสตรแสดงถึงความตอเน่ืองแหงอดีตกับปจจุบัน  และมีความหมายสําคัญตอ

สถานการณดํารงอยูของปจจุบัน  เน่ืองจากประวัติศาสตรจะชี้ใหเห็นรากเหงาของสถาบันวามีความเปนมา

อยางไร  สถานะของสมณวงศที่จะต้ังขึ้นใหมจะถือวาศักด์ิสิทธิ์  ก็ตอเมื่อ  ไดอางวาการดํารงอยูของสมณ

วงศนิกายใหมที่จะอุบัติขึ้นในดินแดนประเทศไทยไดสืบเน่ืองมาจากอดีตอยางไมขาดสาย  ในทางกลับกัน

การจะทําลายความศักด์ิสิทธิ์ของสมณวงศเดิมของสังคมสามารถกระทําไดโดย  การเปลี่ยนประวัติศาสตร  

หรือไมก็  แสดงใหเห็นวาการดํารงอยูของสมณวงศเดิมในขณะน้ันไมมีประวัติศาสตรรองรับ  (ชาญณรงค  

บุญหนุน,  2545 : 10) 

“สิกขาบท”  เปนเคร่ืองหมายแหงความสืบเน่ืองของ  “พุทธศาสนวงศอันศักด์ิสิทธิ์ ”  และในการสืบวงศ

อันศักด์ิสิทธิ์ก็จะตองมีสังฆกรรมเฉพาะ  คือ  การอุปสมบทอยางถูกตองตามวินัยสิกขาบท  การปฏิบัติอยาง

ถูกตองตามพระวินัยจึงเปนจุดศูนยกลางและเปนเคร่ืองหมายประกันความบริสุทธิ์แหงวงศที่สืบเน่ืองมาจาก

ประวัติศาสตรยุคตนจนถึงปจจุบัน (ชาญณรงค, 2545  : 7)  ความเคลื่อนไหวทางศาสนาที่แสดงออกใน

ธรรมยุติกนิกายน้ีจึงมีลักษณะเดนที่การเนนการปฏิบัติใหสอดคลองกับพระวินัยเปนอันมาก  เชนการหม

ครองจีวร  การรับเงิน  การอุปสมบท  การสวดใหตองตามพยัญชนะ  ฯลฯ  ความพยายามที่จะเนนในเร่ือง

พระวินัยหรือทําใหผูอ่ืนรูสึกวาตนเนนในการปฏิบัติตนตามพระวินัยน้ี  เกี่ยวของกับคติที่จะรักษาศาสนวงศ

ใหบริสุทธิ์ 

สิ่งสําคัญที่มารองรับสมณวงศธรรมยุติกนิกายใหมีสถานภาพเปนพุทธศาสนวงศอันบริสุทธิ์อยางถูกตอง  

ประการแรก  คือ  ความตอเน่ืองของประวัติศาสตร  โดยไดอางวา  คณะสงฆธรรมยุติกนิกายไดสืบวงศมา

จากคณะสงฆสีมากัลยาณีแหงรามัญ  และภิกษุคณะสีมากัลยาณีดังกลาวไดรับสมณวงศมาจากภิกษุลังกา

คณะมหาวิหาร  ซึ่งสืบเน่ืองมาจากพระมหินทเถระอันพระเจาอโศกมหาราชทรงสงจากกรุงปาฏลีบุตรใหมา



วารสารพุทธศาสนศึกษา จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย ๏ ปที่ ๑๓ ฉบับที่ ๑ มกราคม-เมษายน ๒๕๔๙ 
 

๖๘ 

ประดิษฐานพระพุทธศาสนาในลังกาทวีป  ตามหลักฐานในจารึกเร่ืองสีมากัลยาณี (สมเด็จพระญาณสังวร,  

2532:  34) 

ประการที่สอง  คือ  พระวชิรญาณซึ่งเปนผูกอต้ังสมณวงศธรรมยุติกนิกายไดทําพิธีสืบวงศอยางถูกตอง

ตามพระธรรมวินัย  สิ่งที่นํามาใชในการอางอิงคือ  การทําทัฬหีกรรมใหม  อยางถูกตองตามพระธรรมวินัย  

อีกทั้งสีมาที่สมมติขึ้นอยางถูกตองตามพระวินัยดวย (ชาญณรงค,  2545:   21)   

การโยง  “ความมีอยูของสมณวงศปจจุบัน”  เขากับ  “พุทธศาสนวงศอันศักด์ิสิทธิ์ในอดีต”  เปนสิ่งที่อยูใน

สํานึกของพระพุทธศาสนาเถรวาท  พุทธศาสนิกชนในประเทศไทยตางก็โยงประวัติความเปนมาของตนเขา

กับการเผยแผพระพุทธศาสนาของพระโสณะเถระและพระอุตตรเถระแทบทั้งสิ้น หากขาดการเชื่อมโยง

สถาบันของตนเองเขากับประวัติศาสตรพระพุทธสาสนายุคตนแลว  ก็ไมมีขออางอันใดที่จะบอกวาสถาบัน

ของตนมีรากเหงามาจากพุทธศาสนวงศสมัยพุทธกาล ดังน้ันหากไมสามารถโยงไดโดยตรงจึงจําตองโยงโดย

ออมดังปรากฏในประวัติศาสตรของสมณวงศธรรมยุติกนิกายที่เชื่อมโยงกับคณะสงฆมหาวิหารในลังกา  

(ชาญณรงค,  2545 : 21 - 22) 

การเปลี่ยนแปลงถึงขั้นที่ตองแยกตัวออกเปนนิกายใหม  เพื่อหนีนิกายเกาที่อางวาเหลวแหลก  และอางวา

มีพระเถระชาวรามัญผูรูเจนจบมาประสิทธิ์ประสาสนความรูใหน้ัน  เน้ือแทแหงความจริงกลับไมมีแกนสาร

ที่แปลกใหมหรือลึกซึ้งไปกวาที่คณะสงฆไทยมีอยูกอนน้ันแตอยางไร  เพราะพระมหานิกายกับพระ

ธรรมยุติกนิกายมิไดมีความแตกตางกันในเน้ือหาสาระของพุทธบัญญัติและพุทธธรรมที่สําคัญเลย  นิกาย

ใหมที่ต้ังขึ้นก็อาศัยพระไตรปฎกฉบับเดิมที่คณะสงฆเดิมไดชําระไว ขอเปลี่ยนแปลงใหม  เชน  วิธีหมผา  

สําเนียงสวด  และการนับวันอุโบสถ  ก็นับวาเปนเพียงรูปแบบที่เปนเปลือกชั้นนอกเต็มที  (กระจาง,  2528 :  

48) 

การที่พระวชิรญาณใหเหตุผลวา  พระสงฆในขณะน้ันประพฤติวัตรปฏิบัติคลาดเคลื่อนจากสิกขาบถที่

พระพุทธเจาทรงบัญญัติไว  ยอมที่จะสนับสนุนใหพระองคสามารถดําเนินนโยบายดานการเมือง  โดย

พระองคประกาศต้ังนิกายใหมขึ้น (หรือกลาวอีกอยางหน่ึงคือวาสรางศาสนจักรแหงความยิ่งใหญสวน

พระองค)  อยางสงาผาเผยเหนือสังฆมณฑลสยามในเวลาน้ัน  โดยไมไดรับการขัดขวางจากพระบาทสมเด็จ

พระน่ังเกลาเจาอยูหัว  ดวยเหตุผลสนับสนุน  3  ประการ  คือ 

ประการแรก เน่ืองจากในสมัยตนรัตนโกสินทรชีวิตทางศาสนาและสังคมของคนไทย  ไมมีแนวความคิด

เร่ืองการแยกศาสนาออกจากรัฐ  ศาสนาไดถูกยกขึ้นเปนอุดมคติของรัฐ  เปนอุดมการณทางการเมืองของ

ผูปกครอง  ศาสนาหรือจริยธรรมของสังคมกับการคงอยูของรัฐยอมเปนสิ่งที่มีความสัมพันธกันเสมอมา  

หมายความวา  ถาความเสื่อมของพระพุทธศาสนาปรากฏขึ้นยอมแสดงถึงการลมสลายของจริยธรรมทาง



พระวชิรญาณกับการปฏิรูปพระพุทธศาสนา ๏พงศธร กนกศิลปะธรรม 
 

๖๙ 

สังคมซึ่งมีผลตอการดํารงอยูของพระราชอํานาจ  ดังน้ันการชําระความบริสุทธิ์ของพระสงฆและการฟนฟู

พระพุทธศาสนาจึงเปนการฟนฟูประเทศโดยตรง  เพราะเหตุวา  พระมหากษัตริยในฐานะผูปกครองจะตอง

เปนผูรับผิดชอบตอความเสื่อมที่เกิดขึ้นแกพระพุทธศาสนา  ดังน้ันเมื่อสัญญาณแหงความเสื่อมคือการไม

ปฏิบัติตามพระธรรมวินัยของพระสงฆปรากฏขึ้น  พระมหากษัตริยก็ยอมทรงเดือดรอนพระราชหฤทัยพระ

ความลมสลายของสังคมและพระพุทธศาสนาจะกระเทือนตอความชอบธรรมในราชสมบัติของพระองคดวย  

(ชาญณรงค,  2546 :  30) จึงสงผลใหพระมหากษัตริยทรงมีพันธะในการฟนฟูพระพุทธศาสนาใหบริสุทธิ์ 

เน่ืองจากความเสื่อมของพระพุทธศาสนาหมายถึงการเสื่อมสลายของพระบารมีและพระราชอํานาจในการ

ปกครองของพระมหากษัตริยผูเปนเสาหลักของสังคม 

 การเชื่อมโยงความเสื่อมของพระพุทธศาสนากับการดํารงอยูของพระราชอํานาจ  ยอมทําใหพระวชิรญาณ

มีพันธกิจในการปฏิรูปพระพุทธศาสนา   โดยไมถูกขัดขวางจากพระมหากษัตริย  การที่พระมหากษัตริยจะ

ทรงใสพระทัยกับความเสื่อมและความรุงเรืองของพระพุทธศาสนาน้ันเปนเร่ืองที่สามารถเขาใจไดจากแงมุม

ทางการเมือง  ประเด็นที่มีความออนไหวและมีผลกระทบตอราชบัลลังกของพระมหากษัตริยมากที่สุดใน

ประวัติศาสตรคือ  ประเด็นทางศาสนาทั้งในแงอุดมการณทางการเมืองและสถาบันสงฆที่เปนอยูจริงใน

สังคมของชาวสยาม   

กิจกรรมทางศาสนาของพระมหากษัตริยทุกพระองคถูกมองวาเปนความพยายามที่จะฟนฟูสภาพที่

สมบูรณของพระพุทธศาสนา  เน่ืองจากการอุปถัมภค้ําชูวัฒนธรรมและการบํารุงพระพุทธศาสนามีบทบาท

สําคัญทางการเมืองในเชิงสัญลักษณเพราะองคประกอบของความเปนรัฐหรืออาณาจักรตองสมบูรณทุกดาน  

ดังน้ันการเก็บรวบรวมคัมภีรทางศาสนาสมัยพระเจากรุงธนบุรีและรัชกาลที่  1  เปนสิ่งที่เชื่อกันในทฤษฎีวา  

เปนสวนหน่ึงของความพยายามดังกลาว  อยางไรก็ตามการฟนฟูคณะสงฆที่บริสุทธิ์เปนภารกิจที่ทําไดยาก

กวามาก  และไมวาพระมหากษัตริยหลายพระองคไดทรงกระทําอะไรลงไปเกี่ยวกับประเด็นน้ี  คณะสงฆก็

ยังคงมีมลทิน  และไมถูกตองตามหลักพระพุทธศาสนา  ผนวกกับการเขามาของมิชชันนารีที่กรุงเทพฯ  

นับต้ังแตคริสตศตวรรษที่  2370  ยิ่งทําใหถูกมองวาวิกฤตการณทางสถาบันสงฆมีสูงขึ้น  และเรียกรองใหมี

การปฏิรูปโดยเรงดวน 

ประการที่สอง  พระพุทธจักรและพระราชอาณาจักรตองใชความสัมพันธแบบอิงอาศัยกัน  การปกครอง

คณะสงฆแตโบราณ  แมวาพระเจาแผนดินจะทรงแตงต้ังสมเด็จพระสังฆราชหรือพระราชาคณะก็จริง  แต

สถานะของพระเจาแผนดินเหนือองคการปกครองคณะสงฆน้ัน  ทรงต้ังใจปลอยใหกํากวม  เน่ืองจากโดย

ทฤษฎีแลวพระสงฆมิไดอยูภายใตการปกครองโดยตรงของพระเจาแผนดิน  กลาวคือ  จะไมใชพระราช

อํานาจโดยตรงในการปกครองคณะสงฆ  แตปลอยใหอยูในมือของสมเด็จพระสังฆราชและพระราชาคณะที่
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๗๐ 

ทรงต้ังไว   พระเถรานุเถระผูรักษาพระพุทธจักรน้ันจึงมีหนาที่ระวังกันตรวจตรารักษาพระพุทธศาสนามิให

อันตรายเศราหมอง  คร้ังเห็นวาจะมีปาฏิโมขสังวรศีลของภิกษุเศราหมองแลวใหปรึกษาสวบสวนหา

ความผิด  แลวตัดสินวากลาวตามพระวินัย  บําบัดระงับโทษใหสงบ  มิใหมีลามกในพระศาสนา  หากมาก

เหลือกําลังจะวากลาว ฝายพระมหากษัตริยผูรักษาพระราชอาณาจักร  ก็มีหนาที่ชวยอุปถัมภตามพระมหา

เถรานุเถระผูรอนรนรักษาพระพุทธศาสนา  

ประการที่สาม การดําเนินงานทางการเมืองอันใดก็ตามจะสัมฤทธิ์ผลไดก็ตอเมื่อเสนอความคิดที่มีรากฐาน

อยูในสังคมน้ัน (นิธิ,  2543 : 493) ไมใชการเสนอสิ่งใหมอยางเด็ดขาดซึ่งไมสามารถทําใหผูอ่ืนเขาใจได  อีก

ทั้งตองโนมนาวใหเกิดศรัทธาจนกลายเปนพลังทางการเมือง  หรือกลาวอีกนัยหน่ึงก็คือความเคลื่อนไหวทาง

การเมืองของพระวชิรญาณจะมีสัมฤทธิผลไดก็เพราะสอดคลองกับความเคลื่อนไหวทางศาสนาซึ่งไดมีอยูใน

สังคมมาเปนเวลานานแลว   

การที่พระวชิรญาณเนนวา  สถาบันสงฆในขณะน้ันเสื่อมโทรมลงจนจะสูญสิ้นสมณวงศอันบริสุทธิ์ใน

สยามประเทศแลว  จึงจําตองต้ังศาสนวงศอันบริสุทธิ์ขึ้นใหม  เปนสิ่งที่เขาใจไดของคนในสมัยน้ัน  เพราะ

อยูในแนวเดียวกันกับการกระทําของพระมหากษัตริยในตนรัตนโกสินทรทุกพระองค 16

17  เพียงแตล้ําหนาไป

ตรงที่พระวชิรญาณต้ังสมณวงศที่บริสุทธิ์ขึ้นใหมดวยพระองคเอง 

ลักษณะความผิดของพระสงฆที่เกิดขึ้นในขณะน้ันเปนความผิดที่ไมไดมีความแตกตางกันนักกับความผิด

ของพระสงฆที่เกิดขึ้นในสมัยรัชกาลที่  1  เร่ืองที่พระสงฆกระทําผิดพระวินัยน้ันมักเปนเร่ืองคลายๆ  กัน  

เชน  กระทําผิดเมถุน  เสพสุรา  เลนการพนัน  เปนตน  ความผิดทั้งสามเร่ืองน้ีถูกยกมากลาวถึงบอยที่สุด 

ดวยเหตุผลทั้งสามประการดังกลาวน้ี  จึงสนับสนุนใหพระวชิรญาณมีบทบาทในการกอต้ังขบวนการปฏิรูป

พระพุทธศาสนาจนสามารถใหกําเนิดสมณวงศธรรมยุติกนิกายในประเทศไทยไดสําเร็จ 

4. สถานภาพและบทบาทของสมณวงศธรรมยุติกนิกายตอการเปลี่ยนแปลงทางสังคม 

ความสําคัญของคณะสงฆในทางการเมืองน้ันอยูที่จํานวนคนที่อยูในสังกัด  การเขาถึงประชาชน  และ

อิทธิพลที่พระสงฆมีตอประชาชนในสังคม  ซึ่งสถานภาพและบทบาทของธรรมยุติกนิกายในสมัย

พระบาทสมเด็จพระน่ังเกลาเจาอยูหัว  พระวชิรญาณกระทําไดเพียงประการแรกเทาน้ัน  คือ  จํานวนคนที่อยู

                                                        
17 ดู  วินัย  พงศศรีเพียร,  “การพระศาสนาและการจัดระเบียบสังคมไทยตั้งแตรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬา

โลกฯ  ถึงรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว”  ใน  ปริทรรศนประวัติศาสตร  (กรุงเทพฯ : รุงแสงการพิมพ) :  75 

– 146. 
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๗๑ 

ในสังกัด  สวนการเขาถึงประชาชนและอิทธิพลที่พระสงฆมีตอประชาชนน้ันพระ วชิรญาณนํามาสานตอใน

สมัยเมื่อพระองคทรงขึ้นครองราชยแลว 

การที่กลาววา  สมณวงศธรรมยุติกนิกายยังไมสามารถเขาถึงและมีอิทธิพลตอประชาชนในสังคมน้ัน  

เน่ืองจาก  ธรรมยุติกนิกายไมคอยเปนที่นิยมของคนในสังคม  ซึ่งสังเกตวาขณะน้ันเรียกธรรมยุติกนิกายน้ีวา  

“จุลนิกาย”  ธรรมยุติกนิกายเพิ่งจะมีหลักฐานมั่นคงขึ้นตอนปลายรัชกาลที่  3  ในปสุดทายกอนที่พระวชิ

รญาณจะลาสิกขาบท  ไดมีวัดในสังกัดธรรมยุติกนิกาย  5 วัด  พระสงฆมีจํานวนประมาณ  130 - 150  รูป  

เทาน้ัน  ในจํานวนพระสงฆเหลาน้ันเปนผูที่มีชื่อเสียงและทรงอิทธิพล  หรือปญญาชนอยูหลายทาน 

เหตุที่เปนเชนน้ีเพราะ  ความเคลื่อนไหวในการปฏิรูปฟนฟูพระพุทธศาสนาในคร้ังน้ัน  เพื่อชะลางขอวัตร

ปฏิบัติที่ไมถูกตองตรงตามพระวินัยบัญญัติ  ใหไดหลักธรรมอันบริสุทธิ์และการปฏิบัติเกี่ยวกับพิธีกรรมที่

ถูกตอง  จากน้ันหัวใจของพระพุทธศาสนาที่ฝายธรรมยุติกนิกายที่ไดฟนฟูดานพระวินัยขึ้นมาในระยะแรก

ไดมีพัฒนาการไปเปนการเปลี่ยนความงมงายไมไดเร่ือง  ไปสูความมีเหตุมีผลในระยะตอมา  เน่ืองจากใน

ระหวางเวลาน้ันเปนเวลาที่มหาอํานาจตะวันตกเร่ิมขยายอิทธิพลเขามาในภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใต  

และมิชชันนารีเขามาเผยแผศาสนาคริสต  ในระหวางที่พระองคทรงผนวชอยูพระองคไดทรงคุนเคยกับฝร่ัง

หลายทาน  เชน  บาทหลวงปาล -เลกัวซ  เปนตน  จึงทําใหพระองคตระหนักถึงความจําเปนตองเรียนรู

วิทยาการตามแบบอยางตะวันตกโดยเฉพาะดานวิทยาศาสตร  ดาราศาสตร  ภูมิศาสตรและคณิตศาสตร  

รวมถึงภาษาตางประเทศดวย   

 มีการตีความพระไตรปฎกใหมโดยเนนที่แกนแทของพระพุทธศาสนา  คือ  หลักการดับทุกขโดยใช

สติปญญาหาเหตุผล  การปฏิรูปทางวัดวาอารามและทางตํารับตําราเทาที่กระทําไปในฝายธรรมยุติกนิกายก็

เพื่อสอดคลองกับแนวความคิดทางวิทยาศาสตรที่หลั่งไหลมาจากทางตะวันตก  การแสวงหาความรูทาง

วิทยาศาสตรไดถางความเชื่อถือยางงมงายออกไป  พระองคทรงถือวาพระธรรมของพระพุทธองคไมมีขอ

ขัดแยงกับวิทยาศาสตรสมัยใหม  พระองคมิไดทรงคัดคานเร่ืองการตายแลวเกิดใหม  แตพระองคทรงใช

อรรถาธิบายไปในแงปรัชญาที่มีเหตุผล  ซึ่งแนวคิดดังกลาวน้ียากสําหรับประชาชนจะเขาใจได  (นันทนา  

กปลกาญจน,  2547 : 113) 

ซึ่งเราตองทําความเขาใจกอนวา  แมวาประชาชนชาวไทยสวนใหญจะนับถือพระพุทธศาสนาก็ตาม  แต

โดยพื้นฐานของผูคนแลวยังมีการนับถือผีตามแบบด้ังเดิมอยู  มีการเชื่อถือทางโหราศาสตร  ไสยศาสตร  เชื่อ

ในทางเวทมนตคาถา  เคร่ืองรางของขลัง  รวมถึงเทพยดาอารักษตางๆ  เปนวัฒนธรรมความเชื่อที่นําเอาลัทธิ

ศาสนาตางๆ  มาปนเปกัน  แตการจับแพะชนแกะเหลาน้ีไดมีการแกไขปรับปรุงใหเขากับกาละและเทศะจน

วัฒนธรรมความเชื่อเหลาน้ีไดเขามาเปนสวนสําคัญในชีวิตประจําวันต้ังแตเกิดจนกระทั่งตาย  ไมวาจะเปน
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๗๒ 

การลงมือทําไรไถนา  ออกรบทัพจับศึก  เกี้ยวพาราสี  รักษาโรคภัยไขเจ็บ  หรือแมกระทั่งการบวชซึ่งเปน

แนวคิดจากพระพุทธศาสนายังจําตองมีเร่ืองวัฒนธรรมความเชื่อเหลาน้ีเขามาพัวพันดวยเสมอ  ซึ่งพระสงฆที่

มีสรรพวิชาความสามารถในทางไสยศาสตรและโหราศาสตรน้ีก็จะเปนที่พึ่งของชาวบานที่เดือดรอนและ

ทุกขใจ  เปนศูนยรวมจิตใจของประชาชน  ในขณะเดียวกันพระสงฆก็จะทําหนาที่เปนสื่อกลางใหผูคนเขาถึง

หลักธรรมทางศาสนาในระดับพื้นฐานและระดับจริยธรรมดวย 

ทานปฏิรูปคําสอนของพระพุทธศาสนาตามหลักพุทธิปญญาของตะวันตก  โดยทรงตัดสิ่งแปลกปลอม  

เชน  ไสยศาสตรออกจากพระพุทธศาสนา  ผลปรากฏวาปรัชญาเหตุผลน้ันสามารถรับใชปญญาชนในสังคม

ไดเทาน้ัน  สวนชาวบานสวนใหญเขาใจผีและไสยศาสตรดีกวาปรัชญาแบบมีเหตุผล  ผลก็คือ 

ธรรมยุติกนิกายกลายเปนพระพุทธศาสนาของผูดี  ซึ่งตางจากพระพุทธศาสนาของชาวบาน  ทําใหคติ

ชาวบานถูกทอดทิ้ง  หรือกลาวอีกนัยหน่ึง  คือ  ปญญาของผูดีไดแยกออกจากปญญาของชาวบาน   บทบาท

ของธรรมยุติกนิกายตอสังคมจึงจํากัดอยูในวงแคบเฉพาะบุคคลที่เห็นดวยกับแนวความคิดของ

ธรรมยุติกนิกายซึ่งเปนปญญาชนของสังคม 

อยางไรก็ตามการกอต้ังธรรมยุติกนิกายน้ี  ก็มีอิทธิพลตอพลวัตรทางสังคมอยูบาง  คือ  อิทธิพลทาง

ความคิดของธรรมยุติกนิกายไดทําใหทางฝายอาณาจักรรวมถึงศาสนจักรไดมีการชําระพระวินัยสงฆ  ใน

พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร  กลาววา  ในป พ.ศ. 238517

18 เดือน  1  เดือน  2  เดือน  3  เกิดชําระความ

พระสงฆที่ประพฤติอนาจารมิควร  ไดตัวชําระสึกเสียก็มาก  ประมาณ  500 เศษ  ในจํานวนน้ีพระราชาคณะ

เปนปาราชิกก็หลายรูป   

ดังน้ันการเกิดธรรมยุติกนิกายจึงเปนการปฏิรูปพระพุทธศาสนาคร้ังสําคัญและทําใหคณะสงฆไทย

สวนรวมตองมีการตรวจสอบและปรับปรุงตนเองทั้งดานการศึกษาและการปฏิบัติเครงครัดในพระวินัยมาก

ขึ้น 

5. บทสรุป 

 งานเขียนชิ้นน้ีไดปฏิเสธกรอบความคิดแนวจารีตของสังคมไทย  ที่เชื่อวาสาเหตุของการกอต้ังสมณวงศ

ธรรมยุติกนิกายในประเทศไทยน้ันเกิดจากการที่พระสงฆมหานิกายเดิมมีการประพฤติวัตรที่หยอนยานพระ

วินัย  โดยพยายามชี้ใหเห็นวา  ความเคลื่อนไหวในการปฏิรูปพระพุทธศาสนาในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จ

พระน่ังเกลาเจาอยูหัว  โดยมีพระวชิรญาณเปนผูมีบทบาทสําคัญในการขับเคลื่อนน้ัน  มีสาเหตุมาจากปจจัย

ภายในประเทศเปนหลักและอยูระหวางความสุดโตง  2  ประการ  คือ  ดานการเมืองและการเคลื่อนไหวทาง

                                                        
18 ปจจุบัน  คือ  ป  พ.ศ.  2386 
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ศาสนา  กลาวคือ  ดานการเมือง  เปนสาเหตุที่เกิดมาจากการดําเนินนโยบายทางการเมืองของพระวชิรญาณ

เปนสําคัญ  ดวยเหตุการณบานเมืองตอนปลายรัชกาลพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยจนกระทั่ง

พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลาฯ  สวรรคตแลว  ทําใหพระวชิรญาณไมสามารถที่จะเปนประมุขของฝาย

อาณาจักรได  พระองคจึงพยายามที่จะเปนประมุขทางฝายศาสนจักรเสียเอง  เพราะในสมัยตนรัตนโกสินทร

ชีวิตทางศาสนาและสังคมของคนไทย  ไมมีแนวความคิดเร่ืองการแยกศาสนาออกจากรัฐ  ในขณะเดียวกัน

เหตุผลดานการเคลื่อนไหวทางศาสนา  คือ  สถาบันสงฆในขณะน้ันก็มีวัตรปฏิบัติที่คลาดเคลื่อนจากพุทธ

บัญญัติเปนอันมาก  ทําใหพระวชิรญาณถือโอกาสน้ีทําการปฏิรูปพระพุทธศาสนา  เพื่อใหพระสงฆมีวัตร

ปฏิบัติที่เหมาะสมยิ่งขึ้น 

 ในอดีตที่ผานมาไดปรากฏการนําเสนอสาเหตุของการปฏิรูปพระพุทธศาสนาในบริบทดานพระสงฆมี

วินัยหยอนยานแตเพียงอยางเดียวจนบิดบังบริบททางดานการเมืองเสียหมด  หรือไมก็เลือกเสนอบริบทดาน

อิทธิพลจักรวรรดินิยมตะวันตก  วาชาวตะวันตกไดใหความสําคัญตอพุทธิปญญา  พระวชิรญาณจําตอง

ตีความคําสอนใหสอดคลองกับพุทธิปญญาดังกลาว  ซึ่งในสวนของการทบทวนวรรณกรรมน้ันไดกลาวถึง

งานเขียนของ  นิธิ  เอียวศรีวงศ  เร่ืองพระปฐมสมโพธิกถากับความเคลื่อนไหวทางศาสนาในตน

รัตนโกสินทร  ก็ไดแสดงใหเห็นวาดานอิทธิพลจักรวรรดินิยมตะวันตกไมใชสาเหตุของการปฏิรูปดังกลาว  

แตงานเขียนชิ้นน้ี(พระวชิรญาณกับการปฏิรูปพระพุทธศาสนาในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระน่ังเกลา

เจาอยูหัว)ไดเชื่อวา การตีความคําสอนเพื่อใหสอดคลองกับพุทธิปญญาของตะวันตกเกิดในภายหลังจากที่

พระองคไดต้ังนิกายใหมขึ้นที่วัดสมอรายแลว  (ในชวงเร่ิมการกอต้ังนิกายใหมพระองคตีความดานพระวินัย

เทาน้ัน  พระองคยังไมไดตีความเร่ืองแนวคําสอน) 

 หลังจากที่พระองคผนวชอยูทําใหพระองคทรงรูจักและคุนเคยกับชาวตะวันตก  รับรูแนวคิดของ

ชาวตะวันตกซึ่งกําลังมีบทบาทในเอเชียตะวันออกเฉียงใตในขณะน้ัน  พระองคจึงทรงตองตีความคําสอน

ใหมใหสอดคลองกับพุทธิปญญาดังกลาว  ก็เพื่อใหการที่ทรงต้ังนิกายขึ้นใหมน้ีมีสิทธิธรรม  หรือมีนํ้าหนัก

มากยิ่งขึ้น 

 แตการตีความคําสอนใหสอดคลองกับพุทธิปญญาโดยปฏิเสธความเชื่อเร่ืองของไสยศาสตรและเวทมนต

คาถาซึ่งเปนความรับรูของผูคนในสังคม  ไดสงผลใหสมณวงศธรรมยุติกนิกายกลายเปนพระพุทธศาสนา

สําหรับปญญาชนหรือผูดีในสังคมที่มีความรูความเขาใจในเร่ืองปรัชญาที่มีเหตุผล  หรือพุทธิปญญา  สวน

สมณวงศมหานิกายยังคงเปนพระพุทธศาสนาสําหรับชาวบานซึ่งเปนกลุมบุคคลสวนใหญในสังคมขณะน้ัน  

๛ 

 



วารสารพุทธศาสนศึกษา จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย ๏ ปที่ ๑๓ ฉบับที่ ๑ มกราคม-เมษายน ๒๕๔๙ 
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