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ชุธาตุ : เศรษฐกิจ การเมือง และศาสนา 
ในสังคมล้านนายุคเปลี่ยนผ่าน*

มนวัธน์ พรหมรัตน์
อาจารย์ประจำ�หมวดวิชาศึกษาทั่วไป สำ�นักวิชาศิลปศาสตร์ มหาวิทยาลัยวลัยลักษณ์

บทคัดย่อ

บทความชิ้นนี้มีจุดประสงค์เพื่อศึกษา การก่อรูป และพัฒนาการของ 
ความเชื่อเรื่องชุธาตุในล้านนาผ่านบริบททางประวัติศาสตร์ของสังคม 
ล้านนายุคเปล่ียนผ่าน พบว่า ความเช่ือเร่ืองชุธาตุได้รับอิทธิพลของความเช่ือ
ที่ ให้ความสำ�คัญกับเรื่องปีนักษัตรเกิดมาจากวัฒนธรรมสยามต้น
รัตนโกสินทร์ ความเช่ือเร่ืองชุธาตุในล้านนาจึงไม่น่าจะเก่าไปกว่าพุทธศตวรรษ
ที่ 25 ความเชื่อเรื่องชุธาตุมีบทบาทในทางเศรษฐกิจของล้านนาที่ช่วยให้
เกิดการค้าขายระหว่างเมืองต่างๆทั้งภายในล้านนาและการค้าทางไกล
และยังช่วยให้เกิดการขยายตัวของการทำ�นุบำ�รุงศาสนาด้วยกำ�ลังของ
สามัญชนแทนที่การอุปถัมภ์โดยเจ้านายที่อำ�นาจลดลงด้วย ความเชื่อเรื่อง
ชุธาตุท่ีพัฒนาไปสู่การทำ�ภาพวาดสำ�หรับสักการบูชาประจำ�ตัวยังสะท้อน
ให้เห็นถึงการเปลี่ยนแปลงโลกทัศน์ของชาวล้านนาไปสู่ความคิดและ
ความเชื่อแบบปัจเจกชน ความคิดเรื่องชุธาตุที่เคยมีบทบาทที่สัมพันธ์กับ
ชุมชนจึงค่อยๆหมดความนิยมลงในล้านนาสมัยใหม่

รูปที่ 1 	 ภาพวาดสำ�หรับสักการะบูชาพระธาตุประจำ�ตัว
ที่มา	 http://student.nu.ac.th/phratad/page6.htm
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Abstract

This article aims to investigate the formation and development
of Chuthat belief in Lanna society in transitional period 
through historical context. It was found that Chuthat belief was 
influenced by 12-year cycle belief of Siamese in early 
Rattanakosin period. A precise date for the formation of the 
Chuthat belief cannot be given but it is unlikely to be existed
before mid 19th century. The Chuthat belief play a role in 
Lanna economy as it supported both internal and international
trade of Lanna.  The practice of worshipping the pagoda picture
related to Chuthat belief instead of pilgrimage in caravan 
reflected the change of people’s worldview to be more 
individualistic. This change made the Chuthat belief gradually 
declined in Lanna modern society. 
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	 “ชุธาตุ” หรือ “พระธาตุปีเปิ้ง” เป็นความเชื่อเกี่ยวกับการบูชาพระธาตุประจำ�ปี
นักษัตรเกิดของแต่ละบุคคลท่ีปรากฏแพร่หลายในสังคมและวัฒนธรรมของคนล้านนามา
ตั้งแต่อดีต ความเชื่อดังกล่าวเริ่มเสื่อมคลายลงไปพร้อมกับการเกิดขึ้นของยุคสมัยใหม่ใน
ภาคเหนือตอนบน จนกระท่ังราวสิบปีท่ีผ่านมา การขยายตัวของการท่องเท่ียวเชิง แสวงบุญ
ได้รื้อฟื้นความเชื่อเรื่องชุธาตุขึ้นมาใหม่ เพื่อเป็นจุดขายให้กับนักท่องเที่ยวจนกลายเป็นที่
แพร่หลายอีกครั้งหนึ่ง ในช่วงเวลาดังกล่าวความเชื่อเรื่องชุธาตุ ได้กลายมาเป็นเป้าหมาย
ของการศึกษาทางวิชาการของศาสตร์ต่างๆ เป็นต้นว่าการศึกษาความเชื่อเรื่องชุธาตุในเชิง
เศรษฐกิจ เกี่ยวกับพฤติกรรมของผู้บริโภคที่มีต่อการซื้อสินค้าศาสนาที่เกี่ยวกับความเชื่อ
เรื่องชุธาตุุ1   การศึกษาในเชิงประวัติศาสตร์ศิลปะซึ่งศึกษาความเชื่อเรื่องของชาวล้านนา
เก่ียวกับปีนักษัตรท่ีปรากฏในงานศิลปกรรมของวัดในเชียงใหม่2 หรือ การศึกษาเชิงสังคมวิทยา
และมานุษยวิทยาท่ีศึกษาความเชื่อเรื่องชุธาตุในฐานะที่เป็นชุดของอุดมการณ์ทางศาสนา
และการเมืองที่ใช้ในการเคลื่อนไหวต่อต้านอำ�นาจของรัฐบาลสมบูรณาญาสิทธิราชย์สยาม
ที่ขยายตัวสู่ล้านนา3  สำ�หรับบทความชิ้นนี้มีจุดประสงค์เพื่อศึกษาความเชื่อเรื่องชุธาตุ
โดยอาศัยวิธีการทางประวัติศาสตร์ แต่มิได้ต้องการวิเคราะห์ถึงจุดกำ�เนิดที่แน่ชัดของ
ความเชื่อเรื่องชุธาตุว่ามีมาตั้งแต่เมื่อใดหรือริเริ่มโดยบุคคลใดหากแต่ต้องการแสดงให้เห็น
ถึงการก่อตัวของความเช่ือเร่ืองชุธาตุท่ีสัมพันธ์กับบริบททางเศรษฐกิจ การเมือง และศาสนา
ความเชื่อ ของสังคมล้านนาในยุคเปลี่ยนผ่านตลอดช่วงศตวรรษที่ 25 นับตั้งแต่สยามเริ่ม
เข้ามามีบทบาทสำ�คัญในทางการเมืองของล้านนา ในการแต่งตั้งเจ้าผู้ครองเมืองเชียงใหม่ 
ในปี 23994 และขยายอิทธิพลกว้างขวางขึ้นหลัง สนธิสัญญาเชียงใหม่ จนเกิดการตั้ง
มณฑลเทศาภิบาลภายใต้รัฐบาลสมบูรณาญาสิทธิราชย์ ซ่ึงเป็นช่วงท่ีล้านนาได้รับผลกระทบ
จากความเปลี่ยนแปลงอย่างมหาศาลทั้งด้านการเมือง เศรษฐกิจ สังคม และวัฒนธรรม
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2. ชุธาตุ: ความเชื่อว่าด้วยพระธาตุในสังคมล้านนา
	  
	 นับตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ 20 อาณาจักรล้านนาซึ่งมีศูนย์กลางที่เชียงใหม่ได้เริ่มพัฒนา
มาสู่การเป็นศูนย์กลางทางการค้าตอนในภาคพื้นทวีปที่สำ�คัญแห่งหนึ่งในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ 
ควบคู่ไปกับการเป็นศูนย์กลางของพุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ์ (นิกายป่าแดง) ซึ่งแพร่ขยายไปยัง
รัฐไทโดยรอบ เช่น เชียงรุ่ง เชียงตุง เมืองยอง เมืองนาย5 ลัทธิลังกาวงศ์ได้ให้ความสำ�คัญกับ
ความเชื่อเรื่องพระบรมสารีริกธาตุและรอยพระพุทธบาทเป็นอย่างมาก ดังเห็นได้จากตำ�นาน
พระเจ้าเลียบโลกซึ่งกล่าวถึงการเดินทางของพุทธเจ้ามายังบ้านเมืองในแถบล้านนาสมัยพุทธกาล
และประทานรอยพระพุทธบาทรวมถึงพุทธทำ�นายเก่ียวกับการประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุ
หลังการปรินิพพาน ความเชื่อของชาวล้านนาที่ให้ความสำ�คัญต่อพระธาตุสะท้อนให้เห็นผ่าน
ประเพณี 12 เดือน ที่กำ�หนดให้เดือน 8 เหนือ (เดือน 6) เป็นช่วงเวลาของประเพณีขึ้นพระธาตุ 
คือ การเดินทางไปแสวงบุญยังพระธาตุเจดีย์ (รวมถึงพระพุทธรูป) ที่สำ�คัญในบ้านเมืองตนเอง เช่น 
พระธาตุดอยสุเทพในเชียงใหม่ พระธาตุดอยตุงหรือพระธาตุจอมกิตติในเชียงราย หรือ พระเจ้า
ตนหลวงทุ่งเอี้ยงในพะเยา6    การขึ้นพระธาตุนี้ไม่ได้มีจุดมุ่งหมายเพื่อการทำ�บุญเท่านั้น หากยัง
มีความสำ�คัญต่อการวิถีชีวิตของผู้คนในสังคมเกษตรกรรมที่ยังพึ่งพาการผลิตแบบยังชีพ เพราะ
ระหว่างการเดินทางไปขึ้นพระธาตุเป็นช่วงเวลาที่คนในชุมชนจะได้พบปะพูดคุยกันเพื่อเตรียม
ความพร้อมสำ�หรับการเข้าสู่ฤดูทำ�นาภายในชุมชนอีกด้วย
 
	 ความเชื่อเรื่องชุธาตุ ถือเป็นอีกหนึ่งความเชื่อที่แสดงให้เห็นถึงความสำ�คัญของพระธาตุ 
ในสังคมล้านนา โดยชาวล้านนาเชื่อว่าดวงวิญญาณของมนุษย์ก่อนจะมาจุติในครรภ์มารดาได้เคย 
สถิตอยู่กับต้นไม้ซึ่งมีภูตผีหรือสัตว์รักษาอยู่ แต่ด้วยความไม่เหมาะสมที่วิญญาณของมนุษย์จะอยู่ 
กับอมนุษย์หรือสัตว์ทั้งหลาย จึงได้ลาไปจากต้นไม้ดังกล่าว แล้วดวงจิตได้ไปสถิตอยู่ที่พระธาตุ
(ธาตุเจดีย์) ต่างๆ ก่อนที่จะถือกำ�เนิด7 โดยเชื่อว่าดวงจิตของมนุษย์ก่อนกำ�เนิดสถิตกับพระธาตุที่
ต่างกันตามแต่ละปีนักษัตร การได้สักการะบูชาหรือไปแสวงบุญยังพระธาตุประจำ�ปีนักษัตรของ
ตนจึงจะนำ�มาซึ่งความเจริญรุ่งเรืองแก่ชีวิต โดยพระธาตุประจำ�แต่ละปีนักษัตรนั้นได้แก่
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รูปที่ 2 วัดพระธาตุเสด็จ ลำ�ปาง
ที่มา หอจดหมายเหตุแห่งชาติ พระนคร
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	 ปีไจ้ (ชวด)	 พระธาตุศรีจอมทอง อำ�เภอจอมทอง เชียงใหม่
	 ปีเป้า (ฉลู)	 พระธาตุลำ�ปางหลวง ลำ�ปาง
	 ปียี (ขาล)		 พระธาตุช่อแฮ แพร่
	 ปีเหม้า (เถาะ)	 พระธาตุแช่แห้ง น่าน
	 ปีสี (มะโรง)	 พระธาตุวัดพระสิงห์ เชียงใหม่
	 ปีไส้ (มะเส็ง)	 โพธิบัลลังก์ พุทธคยา อินเดีย  
	 	 	 (หรือไหว้บัลลังก์ที่ประดิษฐานพระพุทธรูปแทน)
	 ปีสง้า (มะเมีย)	 พระธาตุตะโก้ง ชเวดากอง ย่างกุ้ง
	 ปีเม็ด (มะแม)	 พระธาตุดอยสุเทพ เชียงใหม่
	 ปีสัน (วอก)	 พระธาตุพนม นครพนม
	 ปีเร้า (ระกา)	 พระธาตุหริภุญไชย ลำ�พูน
	 ปีเส็ด (จอ)	 พระธาตุเกศแก้วจุฬามณี สวรรค์ชั้นดาวดึงส์ 	  
	 	 	 (หรือไหว้พระธาตุอินท์แขวนแทน)
	 ปีใค้ (กุน)		 พระธาตุดอยตุง เชียงราย

	 ความเชื่อเรื่องชุธาตุมีมาแต่เมื่อใดนั้นไม่ปรากฏ แต่หลักฐานเก่าที่สุดที่พบคือ จารึกลาน 
โลหะระบุปี พ.ศ.24328  ซึ่งตรงกับสมัยพระเจ้าอินทวิชยานนท์ อย่างไรก็ดีผู้เขียนตั้งข้อสังเกต
ถึงความน่าเชื่อถือของหลักฐานดังกล่าวว่าไม่น่าจะมีอายุเก่าเกินไปกว่า ปี พ.ศ.2455 ซึ่งเป็นปีที่
ประกาศใช้พุทธศักราชอย่างเป็นทางการทั่วราชอาณาจักรสยาม อีกทั้งลานดังกล่าวยังมีลักษณะ
ใกล้เคียงกับลานซึ่งเป็นหลักฐานอีกชิ้นหนึ่งซึ่งระบุปี พ.ศ.2475 ผู้เขียนจึงตั้งข้อสันนิษฐานเป็น 
สองประการ คือ ประการที่หนึ่ง เวลาที่เขียนในจารึกว่า พ.ศ.2432 ไม่ได้เป็นปีที่จารึกแต่เป็นการ
อ้างย้อนหลังไปถึงปีเกิดของบุคคลด้วยการใช้พุทธศักราช ซึ่งเป็นที่นิยมในสมัยหลัง หรือ ประการ
ที่สอง คือ เนื่องจากว่าจารึกที่ระบุ พ.ศ.2475 นั้นมีรูปแบบคล้ายกับจารึก พ.ศ.2432 ทั้งการวาด
ภาพ และ คำ�อุทิศ จึงเป็นไปได้ว่าผู้จารึกอาจระบุปีที่จารึกจริง แต่เขียนเลขตัวอักษรหวัด เลข ๗  
จึง คล้ายกับเลข ๓ ทำ�ให้เลขที่ต้องการจารึก คือ ๒๔๗๒ คล้ายคลึงกับ ๒๔๓๒
	  
	  
 
 

8
 ทิว วิชัยขัทคะ. (2534). ดอยตุงกับพระมหาชินธาตุเจ้า. เชียงใหม่: สำ�นักพิมพ์ทรัพย์การพิมพ์ อ้างถึงใน เธียรชาย 

อักษรดิษฐ์. (2545). ชุธาตุ: บทบาทและความหมายของพระธาตุในภูมิภาคอุษาคเนย์ กรณีศึกษาความเชื่อเรื่อง 
พระธาตุปีเกิดในล้านนา. เชียงใหม่: วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต สาขาวิชาภูมิภาคศึกษา บัณฑิตวิทยาลัย 
มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, น. 239-241
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	 อย่างไรก็ตามยังพบหลักฐานอื่นๆ เช่น คัมภีร์ใบลานเรื่อง ยันต์ คาถา และทำ�นายปีเกิด
ซึ่งได้กล่าวถึง การไหว้พระธาตุประจำ�ปีนักษัตรตามความเชื่อเรื่องชุธาตุ9   ซึ่งแม้จะไม่มีการระบุปี
ที่จารึก แต่ความสำ�คัญของหลักฐานชิ้นนี้คือการแสดงให้เห็นว่าความเชื่อเรื่องชุธาตุ ไม่ได้จำ�กัดตัว
อยู่ที่บริเวณหนึ่งบริเวณใดโดยเฉพาะ หากแต่เป็นความเชื่อที่แพร่หลายจนเป็นที่รับรู้ทั่วไปในสังคม
ล้านนามาเป็นเวลานาน  

	 ดังนั้นเมื่อพิจารณาจากหลักฐานที่เก่าที่สุดแล้ว (ซึ่งยังมีปัญหาในการกำ�หนดอายุ)จึงพบ
ว่าความเชื่อเรื่องชุธาตุไม่ได้เก่าเกินไปกว่าพุทธศตวรรษที่ 25 อย่างไรก็ดีการกำ�หนดอายุเวลาของ
สิ่งที่เป็นระบบความคิดหรือความเชื่อนั้นเป็นสิ่งที่ไม่อาจกระทำ�ได้โดยง่าย การศึกษานำ�เอาบริบท
ทางประวัติศาสตร์มาใช้ในการวิเคราะห์จึงถือว่ามีส่วนสำ�คัญที่ช่วยให้เกิดความเข้าใจเกี่ยวกับ
การก่อรูปและพัฒนาการของความเชื่อดังกล่าวได้ดียิ่งขึ้น 
 
3. ชุธาตุ : ความเชื่อเรื่องปีนักษัตรจากสยามสู่ล้านนา	

	 งานศึกษาเกี่ยวกับปฏิสัมพันธ์ทางศาสนาระหว่างสยามกับล้านนาในยุคเปลี่ยนผ่าน
ส่วนใหญ่ จะมุ่งเน้นแสดงศึกษาความเปลี่ยนแปลงและบทบาทของคณะสงฆ์ล้านนาที่ลดลงเนื่อง
มาจากอิทธิพลของรัฐบาลสยามที่เข้ามาจัดการควบคุมพระสงฆ์ในท้องถิ่นผ่านพระราชบัญญัติ
การปกครองคณะสงฆ์ ร.ศ. 121  ซึ่งเป็นเหตุให้เกิดการเคลื่อนไหวทางศาสนาเพื่อต่อต้านอำ�นาจ
ของสยามในหลายกรณี เช่น การเคล่ือนไหวของครูบาศรีวิไชย, ครูบาขาวปี อย่างไรก็ตาม นอกเหนือ
จากอิทธิพลที่มาพร้อมกับอำ�นาจตามกฎหมายเช่นพระราชบัญญัติสงฆ์แล้ว ล้านนายังได้รับ
อิทธิพลทางความคิดบางอย่างจากสยามซึ่งยังทิ้งร่องรอยให้เห็นผ่านความเชื่อเรื่องชุธาตุอีกด้วย  

	 การให้ความสำ�คัญกับวัน-เดือน-ปีเกิด10 (เช่น อาทิตย์-เสาร์, เดือน1-12, หรือ ปีชวด-กุน) 
ว่ามีผลต่อการกำ�หนดคุณลักษณะและการดำ�เนินชีวิตของผู้ที่เกิดในเวลานั้นๆ เป็นความเชื่อที่เพิ่ง
ได้รับความนิยมอย่างแพร่หลายในสมัยต้นรัตนโกสินทร์ ในช่วงเวลาก่อนหน้านั้นความเชื่อเรื่องช่วง
เวลาเกิดท่ีมีผลต่อชีวิตไม่ถือว่าเป็นชุดความรู้ท่ีแยกออกจากกันเป็นส่วนๆ แต่จะพิจารณาจากผลรวม
ของชุดเวลาทั้งหมดที่สัมพันธ์กับการเกิดของบุคคล (เช่น รวม เวลาตกฟาก ราศี วัน เดือน ปี ของ
ผู้ถือกำ�เนิดเป็นชุดเวลาเดียวกัน) ว่ามีส่วนกำ�หนดให้ชีวิตของแต่ละคนจะมีคุณลักษณะและมี
ดวงชะตาที่ต่างกันออกไป 

9คัมภีร์ใบลานเรื่อง ยันต์ คาถา และทำ�นายปีเกิด วัดหนองบัว อำ�เภอท่าวังผา จังหวัดน่าน รหัสไมโครฟิล์ม 
ศูนย์ส่งเสริมศิลปวัฒนธรรม มหาวิทยาลัยเชียงใหม่ นน 052000900 
10 ผู้เขียนใช้ “วัน-เดือน-ปีเกิด” เพื่อแสดงให้เห็นนัยของการให้ความสำ�คัญกับความเชื่อของ วัน เดือน และ ปีเกิด 
ว่าเป็นชุดความรู้ที่แยกขาดออกจากกัน 
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รูปที่ 3 	 ภาพวาดสำ�หรับสักการะบูชาพระธาตุประจำ�ตัว ตั้งแต่ปีชวด, ฉลู, ขาล, เถาะ,  
	 มะโรงง และปีมะเส็ง (จากขวาไปซ้าย) 
ที่มา	 http://student.nu.ac.th/phratad/page6.htm
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รูปที่ 4 	 ภาพวาดสำ�หรับสักการะบูชาพระธาตุประจำ�ตัว ตั้งแต่ปีมะเมีย, มะแม, วอก, ระกา
	 จอ และปีกุนหรือปีช้าง (จากขวาไปซ้าย) 
ที่มา	 http://student.nu.ac.th/phratad/page6.htm
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การให้ความสำ�คัญกับวัน-เดือน-ปีเกิดที่แยกออกจากกันนั้น เพิ่งจะปรากฏหลักฐานไม่นานมานี้ 
เช่น ความนิยมของคติการสร้างพระพุทธรูปประจำ�วันเกิด ที่เด่นชัดขึ้นมาตั้งแต่ต้นรัตนโกสินทร์ 
ดังจะเห็นได้จากการแต่งตำ�นานพระพุทธรูปปางต่างๆ ของสมเด็จพระสมณเจ้า กรมพระปรมานุ- 
ชิตชิโนรส รวมถึงพระราชวินิจฉัยของรัชกาลที่ 4 เกี่ยวกับพุทธลักษณะพระพุทธรูปปางต่างๆ11  
 
	 นอกจากพระพุทธรูปประจำ�วันเกิดแล้ว ยังพบว่าผู้คนตั้งแต่ต้นรัตนโกสินทร์เป็นต้นมา
ได้ให้ความสำ�คัญกับเรื่องปีนักษัตรเกิดอย่างมาก เช่น เรื่องเทศน์ 12 นักษัตร ซึ่งเชื่อกันว่าเป็น
เทศนาธรรมของสมเด็จพระพุฒาจารย์ (โต) แห่งวัดระฆังฯ เนื้อหาในเทศนาได้กล่าวถึงที่มาของวัน 
เดือน และปี และชี้นำ�ทางให้มนุษย์เลิกหมกมุ่นอยู่กับความเชื่อเรื่องดวงชะตาราศี แต่ให้วันเดือนปี
เหล่านี้เป็นเพียงเครื่องเตือนสติถึงเวลาที่ล่วงผ่านเพื่อเตือนสติมนุษย์ให้รีบก้าวสู่อริยมรรค  
ในวัฒนธรรมสยาม ความนิยมในเรื่องปีนักษัตรเกิดยังส่งผลไปถึงการสร้างรูปสัตว์ประจำ�นักษัตร
เพื่อเป็นเครื่องหมายแทนตนกันอย่างแพร่หลายในช่วง พุทธศตวรรษที่ 25 ซึ่งเป็นสิ่งที่ไม่ปรากฏ
มาก่อน ตัวอย่างเช่น  พัดรอง รูปปีฉลูนักษัตรในงานเฉลิมพระชนมพรรษา รัชกาลท่ี 5 ในปี 2436 หรือ 
รูปปีกุญนักษัตรของ สมเด็จพระศรีพัชรินทราบรมราชินีนาถ ในปี 2456 ซ่ึงเวลาต่อมาครูบาศรีวิไชย
ได้รับรูปแบบดังกล่าวมาใช้ในการประดับศาสนสถานที่ท่านสร้าง หรือบูรณะ โดยการใช้รูปเสือ 
แทนปีนักษัตรเกิดของท่าน  และได้ส่งผลต่อการประดับลายนักษัตรในศิลปะล้านนาในเวลาต่อมา12  
 
	 การพิมพ์ตำ�ราพรหมชาติเป็นอีกหลักฐานหน่ึงที่ช่วยยืนยันให้เห็นถึงความนิยมของ
ความเชื่อเรื่องวัน-เดือน-ปีเกิด โดยเฉพาะปีนักษัตรของชาวสยามซึ่งน่าจะแพร่หลายมาตั้งแต่พุทธ 
ศตวรรษที่ 24 และเป็นที่นิยมกันในวงกว้างในเวลาต่อมา ดังพบว่ามียอดพิมพ์ตำ�ราพรหมชาติ 
รวมอย่างน้อย 138,000 เล่ม ตลอดช่วงพุทธศตวรรษที่ 2513   ตำ�ราพรหมชาตินี้ถือเป็นตำ�ราที่ 
โดดเด่นมากในแง่ของความเชื่อเรื่องดวงชะตาแบบวัน-เดือน-ปีเกิด ผู้อ่านตำ�ราจะสามารถทำ�นาย 
ดวงชะตา หรือ รู้คุณลักษณะบุคคลได้โดยอาศัยเพียงแค่ วัน หรือ เดือน หรือปีนักษัตรเกิดของ
บุคคลเท่านั้น แตกต่างจากองค์ความรู้สมัยก่อนที่ต้องพึ่งพาผู้รู้ หมอดู ในการผูกดวงด้วยการคิด 
คำ�นวณด้วยชุดความรู้ที่ละเอียดซับซ้อน
 
 
 
11 ปรมานุชิตชิโนรส,  สมเด็จพระมหาสมณเจ้า  กรมพระ.  (2510 ). ภาพตำ�นานพระพุทธเจ้าปางต่างๆ. 
พระนคร:  โรงพิมพ์กรมแผนที่ทหาร. อ้างถึงใน พิริยะ ไกรฤกษ์. (2551). ลักษณะไทย 1. กรุงเทพฯ: บริษัท 
อมรินทร์พริ้นติ้งแอนด์พับลิชชิ่งจำ�กัด, น.36 
12 เรื่องเดียวกัน, น.31 
13 ปัทมากร บุลสถาพร. (2539). ความรู้ในตำ�ราพรหมชาติ เชียงใหม่: วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต 
สาขาวิชาประวัติศาสตร์ บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, น.2 



มนุษยศาสตร์สังคมศาสตร์ปริทัศน์, 2 : 2 (กรกฎาคม-ธันวาคม 2557) > 27 

รูปที่ 5 	 (ซ้าย) ภาพแสดงการทำ�นายนักษัตรปีเถาะในตำ�ราพรหมชาติ
ที่มา	 http://www.digitalrarebook.com/_m/article/content/content.php?aid=538677023

รูปที่ 6 	 (ขวา) ภาพแสดงการทำ�นายนักษัตรปีขาลในตำ�ราพรหมชาติ
ที่มา	 http://www.digitalrarebook.com/_m/article/content/content.php?aid=538677023
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	 ในขณะที่ล้านนาระบบปักขทืน (ปฏิทิน) ของล้านนาให้ความสำ�คัญกับการนับปีแบบ
แม่ปีลูกปี กล่าวคือ ในล้านนาจะนับปีเป็นรอบ 60 ปี เท่ากับรอบพฤหัสบดีจักร คือ ใช้แม่ปี 
(คำ�สำ�หรับกำ�หนดปีซึ่งใช้นำ�หน้าลูกปี) มีอยู่ 10 แม่ปี คือ กาบ ดับ รวาย เมิง เปิก กัด กด ร้วง เต่า 
สัน ก่า เข้าผสมกับลูกปี คือ ปีนักษัตรทั้ง 12 ได้แก่ ไจ้ เป้า ยี เหม้า สี ไส้ สง้า เม็ด สัน เร้า เส็ด 
ใค้ วนไปตามลำ�ดับจนครบ 60 ปี คือ กาบไจ้ ดับเป้า รวายยี ..... ไปจนถึงเต่าเส็ด ก่าใค้ แล้ววน 
กลับมาขึ้นรอบใหม่14 ปีนักษัตรเพียงอย่างเดียวจึงไม่ได้มีความสำ�คัญในระบบเวลาของล้านนา โดย 
เฉพาะในการกำ�หนดอายุบุคคลน้ันระบบแม่ปีลูกปีจะมีประโยชน์อย่างมากในการจัดลำ�ดับอาวุโส
เพราะหากอ้างอิงอายุกันด้วยรอบปีนักษัตรอย่างเดียวอาจจะทำ�ให้นับอายุผิดรอบได้ นอกจาก
นี้หากพิจารณาดูจากหลักฐานชั้นต้นทั้งจารึก หรือ คัมภีร์ใบลานแล้ว จะพบว่า การนับเวลาของ
ชาวล้านนานั้นให้ความสำ�คัญกับระบบแม่ปีลูกปีแทบทั้งสิ้น ความเชื่อเกี่ยวกับเวลาของล้านนา
ที่สำ�คัญอีกอย่างหนึ่งคือการถือเรื่องของคุณลักษณะของวันที่ส่งผลต่อชีวิตของมนุษย์เป็นพิเศษ
ดังพบว่ามีการกำ�หนดคุณลักษณะของวันแต่ละวันอย่างละเอียดมาก เช่น วันเสียประจำ�เดือน, 
วันเก้ากอง (ห้ามเผาศพ), วันไปหาท้าวพระยา, วันไปหาโชคลาภ, วันไปค้าขาย15  ในชีวิตชาว  
ล้านนาจึงจะให้ความสำ�คัญกับวันในฐานะที่มีผลต่อการใช้ชีวิตของมนุษย์มากกว่าเดือนหรือปี 
 
	 แม้ว่าในล้านนาจะมีประเพณี การฟังธรรมตามปีนักษัตรเกิด16 การถวายธรรม หรือการ 
สร้างพระพุทธรูปถวายตามวัน-เดือน-ปีเกิด หากแต่กลับไม่พบหลักฐานที่เก่าเกินไปกว่าปี 2399 
ซึ่งเป็นจารึกบนฐานพระพุทธรูปปางไสยาสน์ ว่าเป็น “พระเจ้าชาตา” แต่ก็ไม่เป็นที่ชี้ชัดว่าหมาย
ถึงสร้างถวายตามวัน-เดือน-ปีเกิดของผู้สร้าง แต่อาจสร้างในโอกาสพิเศษเช่น วันทำ�บุญสืบชะตา 
หรือ ครบรอบอายุ หรือเพื่อแก้บนก็ได้17 จากหลักฐานดังกล่าวจึงเป็นไปได้ว่าความเชื่อในเรื่อง
ดวงชะตาหรือคุณลักษณะบุคคลที่วางอยู่บนฐานของวัน - เดือน - ปีเกิดที่แยกส่วนกัน เช่น เรื่อง
คุณลักษณะมนุษย์ตามปีนักษัตรท่ีปรากฏในธรรมเทศนาประจำ�ปีนักษัตรน่าจะเป็นส่ิงที่เพิ่งเกิดขึ้น 
ใหม่ในสังคมล้านนาผ่านอิทธิพลจากภายนอก
 
 

14 สนั่น ธรรมธิ. (2549). การศึกษาระบบวันตามความเชื่อในปักขทืนล้านนา. 
วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาภาษาและวรรณกรรม บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, 
น.252-253
15 เรื่องเดียวกัน, น.62-71
16 มณี พยอมยงค์. (2529). ประเพณีสิบสองเดือนล้านนาไทย. เชียงใหม่: สำ�นักพิมพ์ทรัพย์การพิมพ์, น.42
17 ศูนย์มานุษยวิทยาสิรินธร (องค์กรมหาชน). จารึกฐานพระพุทธรูปวัดดวงดี ๓  ด้านที่ ๑. เข้าถึงได้จาก 
http://www.sac.or.th/databases/inscriptions/inscribe_image_detail.php?id=1454 (30 มิถุนายน 
2557)
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 	 ความแพร่หลายของตำ�ราพรหมชาติในสยามท่ีถูกคัดลอกขึ้นทั้งในระดับของชาวบ้าน
และของหลวงซึ่งมีหลักฐานตั้งแต่สมัยรัชกาลที่ 2-318 น่าจะส่งอิทธิพลโดยตรงต่อความเชื่อเรื่อง
วัน-เดือน-ปี นักษัตรเกิดของล้านนา เพราะในช่วงเวลาดังกล่าวอิทธิพลทางการเมืองของสยามได้
ขยายเข้ามาสู่ล้านนาอย่างเข้มข้นขึ้น โดยเฉพาะตั้งแต่สงครามเมืองเชียงตุงครั้งที่ 2 ในปี 2395 ซึ่ง
สยามได้ส่งกำ�ลังจากกรุงเทพฯมาร่วมทำ�สงคราม19 เหตุการณ์ในช่วงเวลาดังกล่าวน่าจะมีส่วนให้
ล้านนาได้รับอิทธิพลทางวัฒนธรรมบางส่วนจากสยาม เช่น การจำ�ลองชีวิตราชสำ�นักวัฒนธรรม
กรุงเทพฯ มาใช้ในราชสำ�นักล้านนา20  การรับวรรณกรรมเรื่องพระอภัยมณีมาดัดแปลงเป็นค่าว
พระอภัยมณีโดยพญาพรหมโวหาร (2345-2430)21 ซึ่งอาจรวมไปถึงตำ�ราพรหมชาติ และ
ความเช่ือเร่ืองวัน-เดือน-ปีนักษัตรเกิด เพราะพบว่ารูปแบบการเขียนตำ�ราพรหมชาติของล้านนาน้ัน
มีลักษณะคล้ายคลึงกับตำ�ราพรหมชาติฉบับเก่าของสยาม คือมีการวาดภาพประกอบและโครงสร้าง
ของเนื้อหาในลักษณะเดียวกัน อีกทั้งหลักฐานตำ�ราพรหมชาติของล้านนาที่มีอยู่ในปัจจุบัน ก็ไม่
ปรากฏว่ามีหลักฐานที่มีอายุใกล้เคียงกับตำ�ราพรหมชาติของสยามในยุคต้นพุทธศตวรรษที่ 25 เลย
ทั้งที่ล้านนามีขนบการบันทึกตำ�ราทางโหราศาสตร์ต่างๆลงในใบลานหรือพับสาเป็นจำ�นวนมาก 
จึงมีความเป็น ไปได้อย่างมากว่าตำ�ราพรหมชาติเป็นสิ่งใหม่ในสังคมล้านนา
 
	 ความเชื่อเรื่องชุธาตุ จึงถือได้ว่าเป็นประดิษฐกรรมที่เกิดขึ้นมาไม่น่าจะเกินไปกว่าปลาย
พุทธศตวรรษที่ 24 - ต้นพุทธศตวรรษที่ 25 ซึ่งเกิดจากการเชื่อมโยงความสัมพันธ์ระหว่างความเชื่อ
เรื่องปีนักษัตรและคุณลักษณะประจำ�ตัวผู้เกิดตามปีนักษัตรตามคตินิยมของวัฒนธรรมสยามเข้า
กับพระธาตุซึ่งเป็นความเชื่อสำ�คัญของพุทธศาสนาลังกาวงศ์ที่แพร่หลายในดินแดนล้านนามา 
ตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ 20 โดยเฉพาะเมื่อพิจารณาเนื้อหาของในตอนท้ายของธรรมเทศนาประจำ�ปี
นักษัตรเกิดที่มีเนื้อความเกี่ยวกับเรื่องชุธาตุซึ่งบรรยายถึงการที่ดวงจิตของมนุษย์ที่จะเกิดได้ไป
สถิตกับต้นไม้และมีภูตผี เทวดาอารักษ์ หรือสัตว์คุ้มครองอยู่ ก่อนจะไปสถิตอยู่กับพระธาตุนั้22   
มีความคล้ายคลึงกันอย่างมากกับโครงสร้างของเน้ือหาในตำ�ราพรหมชาติที่ว่าด้วยเทวดาที่สถิต
ประจำ�ปีนักษัตร และ ขวัญของคนที่เกิดในแต่ละปีนักษัตรที่ไปสถิตตามต้นไม้ต่างๆ ความเชื่อเรื่อง
ชุธาตุจึงน่าจะเป็นภาพสะท้อนหนึ่งของปฏิสัมพันธ์ทางวัฒนธรรมระหว่างสยามกับล้านนาในยุคที่
สยามเริ่มเพิ่มมีอิทธิพลในล้านนาในต้นพุทธศตวรรษที่ 25 ได้เป็นอย่างดี	  
 
	
18 ปัทมากร บุลสถาพร. เรื่องเดียวกัน, น.51
19 สรัสวดี อ๋องสกุล. เรื่องเดียวกัน, น.376-377
20 เรื่องเดียวกัน, น.485
21อุดม รุ่งเรืองศรี. (2525).  การใช้ศัพท์ภาษาไทยกลางในคร่าวซอเรื่องพระอภัยมณีของพระยาพรหมโวหาร, 
รายงานการวิจัย ภาควิชาภาษาไทย คณะมนุษยศาสตร์ มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, น.คำ�นำ�
22 สมหมาย เปรมจิตต ์และคณะ, เรื่องเดียวกัน, น.97-130
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ความแพร่หลายของตำ�ราพรหมชาติในสยามที่ถูกคัดลอกขึ้นทั้งในระดับของชาวบ้านและของ
หลวงซ่ึงมีหลักฐานต้ังแต่สมัยรัชกาลท่ี 2-323 น่าจะส่งอิทธิพลโดยตรงต่อความเช่ือเร่ืองวัน - เดือน - 
ปีนักษัตรเกิดของล้านนา น่าจะส่งอิทธิพลโดยตรงต่อความเชื่อเรื่องวัน - เดือน - ปี นักษัตรเกิดของ
ล้านนา เพราะในช่วงเวลาดังกล่าวอิทธิพลทางการเมืองของสยามได้ขยายเข้ามาสู่ล้านนาอย่าง
เข้มข้นขึ้น โดยเฉพาะตั้งแต่สงครามเมืองเชียงตุงครั้งที่ 2 ในปี 2395 ซึ่งสยามได้ส่ง กำ�ลังจาก
กรุงเทพฯมาร่วมทำ�สงคราม24  เหตุการณ์ในช่วงเวลาดังกล่าวน่าจะมีส่วนให้ล้านนาได้รับอิทธิพล
ทางวัฒนธรรมบางส่วนจากสยาม เช่น การจำ�ลองชีวิตราชสำ�นักวัฒนธรรมกรุงเทพฯ มาใช้ใน
ราชสำ�นักล้านนา25 การรับวรรณกรรมเรื่องพระอภัยมณีมาดัดแปลงเป็นค่าวพระอภัยมณีโดย
พญาพรหมโวหาร (2345-2430)26 ซึ่งอาจรวมไปถึงตำ�ราพรหมชาติ และ ความเชื่อเรื่องวัน-เดือน - 
ปีนักษัตรเกิด เพราะพบว่ารูปแบบการเขียนตำ�ราพรหมชาติของล้านนานั้นมีลักษณะคล้ายคลึงกับ
ตำ�ราพรหมชาติฉบับเก่าของสยาม คือมีการวาดภาพประกอบและโครงสร้างของเน้ือหาในลักษณะ
เดียวกัน อีกทั้งหลักฐานตำ�ราพรหมชาติของล้านนาที่มีอยู่ในปัจจุบัน ก็ไม่ปรากฏว่ามีหลักฐานที่มี
อายุใกล้เคียงกับตำ�ราพรหมชาติของสยามในยุคต้นพุทธศตวรรษที่ 25 เลย ทั้งที่ล้านนามีขนบการ
บันทึกตำ�ราทางโหราศาสตร์ต่างๆลงในใบลานหรือพับสาเป็นจำ�นวนมาก จึงมีความเป็น ไปได้
อย่างมากว่าตำ�ราพรหมชาติเป็นสิ่งใหม่ในสังคมล้านนา
 
	 ความเชื่อเรื่องชุธาตุ จึงถือได้ว่าเป็นประดิษฐกรรมที่เกิดขึ้นมาไม่น่าจะเกินไปกว่าปลาย
พุทธศตวรรษที่ 24-ต้นพุทธศตวรรษที่ 25  ซึ่งเกิดจากการเชื่อมโยงความสัมพันธ์ระหว่างความ 
เชื่อเรื่องปีนักษัตรและคุณลักษณะประจำ�ตัวผู้เกิดตามปีนักษัตรตามคตินิยมของวัฒนธรรมสยาม 
เข้ากับพระธาตุซึ่งเป็นความเชื่อสำ�คัญของพุทธศาสนาลังกาวงศ์ที่แพร่หลายในดินแดนล้านนามา 
ตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ 20 โดยเฉพาะเมื่อพิจารณาเนื้อหาของในตอนท้ายของธรรมเทศนาประจำ�ปี 
นักษัตรเกิดที่มีเนื้อความเกี่ยวกับเรื่องชุธาตุซึ่งบรรยายถึงการที่ดวงจิตของมนุษย์ที่จะเกิดได้ไป 
สถิตกับต้นไม้และมีภูตผี เทวดาอารักษ์ หรือสัตว์คุ้มครองอยู่ ก่อนจะไปสถิตอยู่กับพระธาตุนั้น27 
มีความคล้ายคลึงกันอย่างมากกับโครงสร้างของเน้ือหาในตำ�ราพรหมชาติที่ว่าด้วยเทวดาที่สถิต 
ประจำ�ปีนักษัตร และ ขวัญของคนที่เกิดในแต่ละปีนักษัตรที่ไปสถิตตามต้นไม้ต่างๆ ความเชื่อเรื่อง
ชุธาตุจึงน่าจะเป็นภาพสะท้อนหนึ่งของปฏิสัมพันธ์ทางวัฒนธรรมระหว่างสยามกับล้านนาในยุคที่
สยามเริ่มเพิ่มมีอิทธิพลในล้านนาในต้นพุทธศตวรรษที่ 25 ได้เป็นอย่างดี
 
23 ปัทมากร บุลสถาพร. เรื่องเดียวกัน, น.51
24 สรัสวดี อ๋องสกุล. เรื่องเดียวกัน, น.376-377
25 เรื่องเดียวกัน, น.485
26อุดม รุ่งเรืองศรี. (2525).  การใช้ศัพท์ภาษาไทยกลางในคร่าวซอเรื่องพระอภัยมณีของพระยาพรหมโวหาร, 
รายงานการวิจัย ภาควิชาภาษาไทย คณะมนุษยศาสตร์ มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, น.คำ�นำ�
27 สมหมาย เปรมจิตต ์และคณะ, เรื่องเดียวกัน, น.97-130
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4. ชุธาตุ: ปฏิบัติการทางการเมืองและเศรษฐกิจของล้านนาภายใต้อำ�นาจสยาม 
 
	 หัวเมืองล้านนาภายใต้การเป็นประเทศราชของสยามยังดำ�รงความเป็นอิสระทางการเมือง
เศรษฐกิจ และศาสนาค่อนข้างมากในระยะต้น เนื่องจากการรวมกลุ่มทางเครือญาติของกลุ่ม
เจ้าเจ็ดตนพ่ีน้องมีความเข้มแข็ง28  อิทธิพลของสยามจึงไม่ได้ส่งผลต่อสังคมและวัฒนธรรมของล้านนา
มากนัก จนกระทั่งสมัยของกลุ่มลูกหลานเจ้าเจ็ดตน ได้เกิดปัญหาการแย่งชิงอำ�นาจในการปกครอง
ระหว่างญาติพี่น้องจนเป็นเหตุให้สยามเริ่มเข้ามาแทรกแซงทางการเมืองภายในของล้านนาอย่าง
ชัดเจนขึ้น ดังกรณีการตั้งพระยาเมืองแก้วหนานสุริยวงศบุตรให้ขึ้นเป็นพระเจ้าเชียงใหม่กาวิโลรส-
สุริยวงศ์ โดยรัฐบาลสยาม ในปี 2399 หรือกรณีที่พระเจ้ากาวิโลรสไม่ยอมรับในสนธิสัญญาเบาริ่ง
ซึ่งทำ�ให้เกิดปัญหาต่างๆระหว่างสยามกับอังกฤษ เป็นต้นว่าสิทธิสภาพนอกอาณาเขต จนในที่สุด
สยามได้ทำ�การปฏิรูปการปกครองล้านนาจากเมืองประเทศราชสู่การเป็นหัวเมืองลาวเฉียงนับต้ังแต่
ปลายทศวรรษ 2420 เพื่อให้การดำ�เนินการตามสนธิสัญญาเชียงใหม่ระหว่างสยามกับอังกฤษ
เป็นไปอย่างสะดวกไม่เกิดปัญหาเช่นเดียวกับการทำ�สนธิสัญญาเบาริ่ง กระทั่งในปี 2445 รัฐบาล
สยามได้ปฏิรูปการปกครองล้านนาครั้งใหญ่ คือเปลี่ยนหัวเมืองลาวเฉียงเป็นมณฑลพายัพภายใต้
ระบบราชการแบบเทศาภิบาล
 
	 ความเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นตั้งแต่ปลายทศวรรษ 2420 ได้ส่งผลกระทบต่อเศรษฐกิจของ 
ล้านนาเป็นอย่างมาก ทั้งในกลุ่มชนชั้นปกครองและกลุ่มไพร่ทาส การปรับปรุงระบบภาษีให้อยู่ใน
รูปของเงินแทนผลผลิตไม่สอดคล้องกับวิถีการผลิตของชาวบ้านที่ยังคงอยู่ในระบบการผลิตแบบ
ยังชีพ ทำ�ให้ชาวบ้านที่เป็นชาวนาต้องออกไปทำ�งานรับจ้างด้วยเพื่อหาเงินมาจ่ายค่าภาษีหัวละ 4 
บาทต่อปีนับตั้งแต่ปี 2445 อีกทั้งยังต้องจ่ายภาษีที่ดินและผลผลิตทางการเกษตรให้แก่เจ้าภาษี
นายอากรซึ่งมีผลประโยชน์ร่วมกับข้าหลวงจากส่วนกลาง สภาพการณ์ดังกล่าวทำ�ให้ชาวนาเกิด 
ความยากลำ�บากจนกระทั่งลุกลามไปสู่การจลาจลในหลายพื้นที่29   เช่นกบฏพญาผาบในเชียงใหม่
-ฝาง หรือกบฏเงี้ยวในแพร่-ลำ�ปาง ในขณะที่กลุ่มเจ้านายล้านนาเองก็ได้รับผลกระทบจากการ
ปฏิรูปการปกครองอย่างมาก เจ้าผู้ครองเมืองถูกลดอำ�นาจลงให้เป็นเพียงข้าราชการของรัฐบาล 
สยาม และถูกรวมระบบการคลังของเมืองเข้ากับคลังของมณฑลซึ่งทำ�ให้เจ้านายไม่มีอิสระในการ
ใช้จ่ายเงินดังเช่นแต่ก่อน รวมถึงผลประโยชน์จากกิจการป่าไม้ที่ลดลงจากการถูกเปลี่ยนกรรมสิทธิ์ 
เป็นของหลวงอีกทั้งภาระในการจ่ายภาษีที่ดินของเจ้านายที่เกินจากส่วนที่ยกเว้น30

 

28 สรัสวดี อ๋องสกุล, เรื่องเดียวกัน, น.344
29 รัตนาพร เศรษฐกุล. (2552). ประวัติศาสตร์เศรษฐกิจวัฒนธรรมแอ่งเชียงใหม่-ลำ�พูน. เชียงใหม่: 
สำ�นักพิมพ์ซิลค์เวอร์ม, น.213-220
30 เรื่องเดียวกัน, น.217-225
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	 ผลกระทบที่สำ�คัญมากที่สุดอีกประการหนึ่งที่มีต่อเจ้านายล้านนาในการปฏิรูปการ
ปกครองมณฑลพายัพ คือ การยกเลิกระบบไพร่และการเกณฑ์แรงงาน เปลี่ยนเป็นการเสียภาษี
รายหัวให้แก่รัฐบาลกลาง ทำ�ให้กลุ่มเจ้านายขาดแคลนกำ�ลังคนในการใช้แรงงานต่างๆ และ 
ไม่สามารถเรียกเก็บส่วยสิ่งของเพื่อนำ�มาใช้หรือนำ�ไปขายได้ตามต้องการอีกต่อไป  รวมถึงบ่าวไพร่
บริวารในสังกัดของเจ้านายที่มีเป็นจำ�นวนมากก็ไม่ สามารถอยู่ภายใต้การอุปถัมภ์ของเจ้านายได้
อีกต่อไปเนื่องจากเจ้านายรับภาระในการจ่ายภาษีรายหัวไม่ได้ทั้งหมด จนถึงกับมีการกล่าวว่า
เจ้านายตกตํ่าถึงขั้นต้องตักนํ้ากินนํ้าใช้เอง31

  
	 สถานภาพทางเศรษฐกิจและการเมืองที่ตกต่ําลงของเจ้านายทำ�ให้ไม่สามารถเป็น
ผู้อุปถัมภ์พุทธศาสนาได้ดังเช่นในสมัยก่อนหน้า เหตุการณ์วิหารหลวงวัดสวนดอกพังทลาย32 
จนกระทั่งเจ้านายเชียงใหม่ต้องอาศัยความร่วมมือกับครูบาศรีวิไชยในการเป็นผู้นำ�ในการรวบรวม
สิ่งของ เงินทอง และกำ�ลังคนในการสร้างวิหารหลังใหม่ ในปี 2474 หลังจากที่ปล่อยให้วิหารหลวง
อยู่ในสภาพเสียหาย เป็นตัวอย่างท่ีแสดงให้เห็นถึงความตกต่ําของอำ�นาจทางเศรษฐกิจและการเมือง
ของเจ้านายเชียงใหม่ เหตุการณ์ดังกล่าวยังเกิดขึ ้นในลักษณะเดียวกันกับวิหารหลวงวัด
พระธาตุหริภุญไชย ในปี 2457
 
	 ความเสื่อมถอยของระบบการเกณฑ์แรงงานไม่ได้เกิดขึ้นเฉพาะแต่ในหมู่เจ้านายเท่านั้น 
หากแต่วัดและพระสงฆ์เองก็ได้รับผลกระทบ โดยเฉพาะพระสงฆ์กลุ่มที่ยังคงยึดถือวัตรปฏิบัติตาม
จารีตเดิมของล้านนา เนื่องจากระบบแรงงานข้าวัดที่ได้รับการกัลปนาไว้ให้เป็นผู้อุปัฏฐากวัดและ
พระสงฆ์ได้เสื่อมสลายลง เนื่องจากต้องหาเงินมาจ่ายค่าภาษีรายหัว อีกทั้งพระสงฆ์ที่มีอายุครบ 
21 ปี ต้องถูกเกณฑ์ทหารตามระบบใหม่ของรัฐบาลสยาม ส่งผลให้วัดขาดทั้งแรงงานคนและ
ผู้สืบทอดศาสนา จนถึงกับเป็นเรื่องเล่าสืบต่อกันมาเกี่ยวกับวิวาทะกันระหว่างครูบาโสภา ผู้เป็น
สังฆนายกองค์แรกของเชียงใหม่ กับเจ้าพระยาสุรสีห์วิสิทธิ์ศักดิ์ ข้าหลวงมณฑลพายัพ ในเรื่องการ
ผ่อนผันไม่ให้ภิกษุสามเณรล้านนาต้องถูกเกณฑ์ทหาร33

 
 
	  
	  
 
31 สำ�นักหอจดหมายเหตุแห่งชาติ. กจช., ร.5 ม.59/127 “จัดการปกครองเมืองนครเชียงใหม่”, 2 มิถุนายน ร.ศ. 
119-14 ตุลาคม ร.ศ. 126 อ้างถึงใน รัตนาพร เศรษฐกุล, เรื่องเดียวกัน, น.254
32 ประทีป ฉายสี. “การเมืองเรื่องตุ๊เจ้าในเวียงพิงค์เจียงใหม่ยุคปฏิรูป: กรณี ครูบาโสภา แห่งวัดฝายหิน”. 
ศิลปวัฒนธรรม, 29 : 11 (กันยายน 2551) : 109
33 เรื่องเดียวกัน, น.111
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	 การเกิดขึ้นและความแพร่หลายของความเชื่อเรื่องชุธาตุในพุทธศตวรรษที่ 25 ซึ่ง 
กำ�หนดให้พระธาตุประจำ�เมืองต่างๆในล้านนา เป็นพระธาตุประจำ�ปีนักษัตรเกิดต่างๆ ได้กลายมา
เป็นกลไกสำ�คัญที่ชดเชยการขาดแคลนแรงงานและกำ�ลังทุนทรัพย์ของกลุ่มอำ�นาจเดิมที่เคยเป็น 
ผู้อุปถัมภ์ค้ําชูพระอารามหลวงเหล่าน้ัน โดยอาศัยการร่วมแรงของผู้มาจาริกแสวงบุญและการทำ�บุญ
ทั้งด้วยเงินทอง หรือ สิ่งของต่างๆ หรือการอุทิศตัวเป็นแรงงานช่วยเหลือในการสร้างหรือบูรณะ
ถาวรวัตถุ ดังเช่น กรณีการสร้างถนนขึ้น ดอยสุเทพของครูบาศรีวิไชย นอกจากการสนับสนุนโดย
กลุ่มผู้แสวงบุญในวัฒนธรรมล้านนาแล้ว กลุ่มผู้แสวงบุญชาวไทใหญ่เองก็มีการความเชื่อเรื่องการ 
จาริกแสวงบุญไปยังพระธาตุสำ�คัญตามเมืองต่างๆ เช่น พระธาตุดอยกองมู หรือพระธาตุดอย 
สุเทพ34 กลุ่มชาวไทใหญ่เหล่าน้ีน่าจะมีส่วนสำ�คัญในการสนับสนุนเงินทองในการทำ�นุบำ�รุงวัดต่าง ๆ
เป็นจำ�นวนมาก เพราะถือเป็นกลุ่มพ่อค้าที่มีกำ�ลังทรัพย์มากเนื่องจากนิยมทำ�การค้าขายระหว่าง
เมือง (พ่อค้าวัวต่าง)35 นอกจากกลุ่มชาวล้านนา และ ชาวไทใหญ่แล้วชาวพม่าเองก็มีความเชื่อ 
เรื่องการบูชาพระธาตุสำ�คัญซึ่งอยู่ทั้งในเขต พม่า มอญ และ ล้านนา ซึ่งในล้านนาได้แก่ พระธาตุ 
ลำ�ปางหลวง พระธาตุดอยสุเทพ และ พระธาตุหริภุญไชย36 ชาวพม่าที่อาศัยในล้านนาจำ�นวนมาก
เป็นกลุ่มคหบดีซึ่งมีอำ�นาจทางการเงินสูง ดังปรากฏว่าได้สร้างและทำ�นุบำ�รุงวัดไว้จำ�นวนมาก
ในล้านนา ชาวพม่าจึงถือเป็นคนอีกกลุ่มหน่ึงท่ีมีบทบาทแทนท่ีเจ้านายเดิมในการอุปถัมภ์ศาสนสถาน
อย่างไรก็ตามยังไม่พบหลักฐานว่ามีความเชื่อเรื่องการไหว้พระธาตุประจำ�ปีนักษัตรเกิดในบริเวณ
อื่นๆ นอกจากในล้านนา ยกเว้นเพียงแต่ความเชื่อเรื่องการไหว้พระธาตุประจำ�เมืองต่างๆ และ
ประเพณีการจาริกแสวงบุญไปไหว้พระธาตุต่างเมืองเท่านั้น
 
	 นอกจากการเป็นกลไกในการชดเชยแรงงานและทุนทรัพย์ในการทำ�นุบำ�รุงศาสนาแทน
กลุ่มอำ�นาจเดิมแล้ว ความเชื่อเรื่องชุธาตุยังมีบทบาทต่อเศรษฐกิจของล้านนาอีกด้วย  โดยเฉพาะ 
เมื่อล้านนาเริ่มเข้าสู่ระบบการผลิตเพื่อขายหลังการปฏิรูปการปกครองหัวเมืองลาวเฉียง ซึ่งทำ�ให้ 
กลุ่มเจ้านายเดิมขาดรายได้จากการทำ�ป่าไม้และภาษีลงอย่างมาก ระบบชุธาตุจึงน่าจะเข้ามามี
ส่วนไม่มากก็น้อยในการช่วยเพิ่มพูนรายได้ให้กับกลุ่มเจ้านาย ซึ่งเป็นผู้ทำ�กิจการตลาดและเก็บ
ผลประโยชน์จากตลาดมาเป็นเวลานาน โดยจะเก็บผลประโยชน์จากค่าเช่าพื้นที่ ในสมัยที่เจ้านาย
ถูกลดอำ�นาจทางการเมืองและเศรษฐกิจ รวมถึงการขาดแคลนไพร่ทาสเนื่องจากไม่มีเงินมากพอที่
จะเลี้ยงดูได้ดังเดิม จึงทำ�ให้ปริมาณส่วยที่ถูกเก็บจากไพร่ซึ่งเป็นที่มาส่วนหนึ่งของรายได้ลดลง
เจ้านายจึงหันไปทำ�ธุรกิจตลาดอย่างเป็นล่ําเป็นสันมากข้ึน เช่น การสร้างตลาดวโรรส หรือ กาดหลวง
ในพื้นที่สุสานเก่าริมแม่นํ้าปิงของเจ้าเมืองเชียงใหม่ หรือ การสร้างตลาดทิพย์วรรณ37

34 ฉลาดชาย รมิตานนท์ และคณะ. (2541). ไท : Tai. เชียงใหม่: ศูนย์สตรีศึกษา คณะสังคมศาสตร์ 
มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, น.379-380
35 สรัสวดี อ๋องสกุล, เรื่องเดียวกัน, น.521
36 เธียรชาย อักษรดิษฐ์, เรื่องเดียวกัน, น.53
37 สรัสวดี อ๋องสกุล. เรื่องเดียวกัน, น.537-538
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	 การเดินทางไปนมัสการพระธาตุประจำ�ปีนักษัตรเกิดน้ันไม่ได้เป็นเพียงการจาริกแสวงบุญ
เท่านั้นแต่ยังเป็นการเดินทางเพื่อทำ�การค้าในลักษณะพ่อค้าคนกลางตามรายทางไปในตัวด้วย
ผู้เดินทางจะรวมตัวกันเพื่อวางแผนการเดินทางล่วงหน้าและจัดเตรียมสิ่งของต่างๆ ไปค้าขายหรือ
เยี่ยมญาติพี่น้อง ระหว่างเส้นทางที่จะไปยังเมืองที่เป็นจุดหมายในการแสวงบุญ38   เมื่อผ่านไปยัง
เมืองต่างๆพ่อค้าเหล่านี้ก็จะนำ�สินค้าไปขายยังตลาดประจำ�เมืองและซ้ือสินค้าจากตลาดเหล่าน้ัน
ไปขายต่อยังเมืองตามเส้นทางที่จะเดินทางไปไหว้พระธาตุ ซึ่งช่วยสร้างรายได้ให้กับทั้งผู้เดินทาง
ไปค้าขาย และ เจ้านายท่ีเป็นผู้เก็บผลประโยชน์จากตลาดเหล่าน้ัน แม้ไม่ปรากฏหลักฐานว่าเจ้านาย
ล้านนาสนับสนุนกิจกรรมการจาริกแสวงบุญตามความเชื่อเรื่องชุธาตุหรือให้ความสำ�คัญกับความ
เชื่อดังกล่าว แต่ก็เป็นที่ประจักษ์ว่าความเชื่อเรื่องชุธาตุน่าจะเอื้อผลประโยชน์ทางเศรษฐกิจต่อ
เจ้านายอยู่ไม่น้อย
 
	 หากวิเคราะห์ที่ตั้งของพระธาตุประจำ�ปีนักษัตรเกิดในแง่มุมทางเศรษฐกิจแล้ว จะพบว่า 
พระธาตุเกือบทั้งหมด ตั้งอยู่ในเครือข่ายทางเศรษฐกิจที่สำ�คัญ 3 เครือข่าย คือ 
	
	 1) เครือข่ายการค้าภายในล้านนาเอง ซึ่งได้แก่ เชียงใหม่ (พระธาตุดอยสุเทพ, พระธาตุ
	 วัดพระสิงห์, พระธาตุศรีจอมทอง), ลำ�พูน (พระธาตุหริภุญไชย), เชียงราย (พระธาตุ
	 ดอยตุง), ลำ�ปาง (พระธาตุลำ�ปางหลวง), แพร่ (พระธาตุช่อแฮ), และ น่าน (พระธาตุแช่
	 แห้ง) เส้นทางการค้าภายในเหล่านี้เป็นเส้นทางที่ใช้กันมาตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ 19-22 
	 แล้ว เพื่อเชื่อมออกไปสู่เมืองภายนอกอีกหลายแห่ง เช่น เส้นทาง เชียงใหม่-(ผ่าน
	 จอมทอง)-ลี้-เถิน-แพร่-น่าน, เชียงราย-เทิง-จุน-(แพร่ หรือ แยกไปเส้นน่าน)-เถิน-ลี้-(ผ่าน
	 จอมทอง)-สันป่าตอง-เชียงใหม่39

 
	 2) เครือข่ายการค้าสู่อ่าวเบงกอล ซึ่งได้แก่ เชียงใหม่ (พระธาตุดอยสุเทพ, พระธาตุวัด
	 พระสิงห์, พระธาตุศรีจอมทอง), ลำ�พูน (พระธาตุหริภุญไชย), แพร่ (พระธาตุช่อแฮ), 
	 น่าน (พระธาตุแช่แห้ง),หัวเมืองมอญ (พระธาตุอินท์แขวน-แทนพระธาตุเกศแก้วจุฬามณี
	 บนสวรรค์สำ�หรับปีนักษัตรจอ), เมืองย่างกุ้ง ปากแม่นํ้าอิระวดี (พระธาตุชเวดากอง) 
	 เส้นทางดังกล่าวเป็นเส้นทางการค้าท่ีสำ�คัญในการขนส่งสินค้าจากเมืองตอนในมายัง
	 เชียงใหม่และกระจายออกไปสู่ทะเลมาแต่โบราณ เช่น เส้นทางเชียงใหม่-(ผ่านจอมทอง)-
	 ลี้-สบเมย-หัวเมืองมอญ-มะละแหม่งหรือไปปากแม่น้ําอิระวดี,แพร่หรือน่าน-เถิน-

38 รัตนาพร เศรษฐกุล, เรื่องเดียวกัน, น.114 และ ฉลาดชาย รมิตานนท์ และคณะ, เรื่องเดียวกัน, น.379
39 ชวิศา ศิริ. (2550). การค้าของอาณาจักรล้านนา ตั้งแต่ต้นพุทธศตวรรษที่ 19 ถึง ต้นพุทธศตวรรษที่ 22. 
กรุงเทพฯ: วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาประวัติศาสตร์เอเชียตะวันออกเฉียงใต้ บัณฑิตวิทยาลัย 
มหาวิทยาลัยศิลปากร, น.188-192
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	 สบเมย-หัวเมืองมอญ-มะละแหม่งหรือไปปากแม่น้ําอิระวดี40เส้นทางเครือข่ายการค้า
	 ดังกล่าวน่าจะทวีความสำ�คัญข้ึนเป็นอย่างมากในช่วงพุทธศตวรรษท่ี 25 ดังพบว่าเชียงใหม่
	 กลายเป็นศูนย์กลางสินค้าสำ�คัญที่รับจากอังกฤษเพื่อกระจายไปสู่หัวเมืองในลุ่มแม่นํ้า
	 โขงตอนบน ภายหลังจากที่อังกฤษยึดครองพม่าใต้ได้ในปี 239441  

	 3) เครือข่ายการค้าสู่ลุ่มแม่นํ้าโขงตอนกลางและล่าง ซึ่งได้แก่ เชียงใหม่ (พระธาตุดอย
	 สุเทพ, พระธาตุวัดพระสิงห์, พระธาตุศรีจอมทอง), ลำ�พูน (พระธาตุหริภุญไชย), แพร่ 
	 (พระธาตุช่อแฮ), น่าน (พระธาตุแช่แห้ง), นครพนม (พระธาตุพนม) เส้นทางดังกล่าวได้
	 ใช้เส้นทางเดียวกันกับการค้าจากเขตแอ่งเชียงใหม่-ลำ�พูนไปยังแพร่และน่าน จากนั้น 	
	 แยกเป็นสองเส้นทาง คือ เส้นทางตะวันออกไปยังแม่นํ้าโขงผ่านเมืองต่างๆริมแม่นํ้าโขง
	 เส้นนครพนม ไปยังลุ่มแม่นํ้าโขงตอนใต้ และเส้นทางใต้ไปยังอุตรดิตถ์เพื่อกระจายสินค้า
	 ลงไปยังที่ราบลุ่มแม่น้ําเจ้าพระยาหรือแยกไปลงแม่น้ําโขงผ่านไปยังเมืองลาวและเขมร42  
 
	 อย่างไรก็ดีจะพบว่าพระธาตุประจำ�ปีนักษัตรตามความเชื่อเรื่องชุธาตุนั้น ไม่ได้นับรวม 
พระธาตุที่สำ�คัญที่อยู่ในบริเวณรัฐไทตอนในเลย ซึ่งนับว่าเป็นเรื่องที่น่าสนใจ เนื่องจากหากอ้างอิง
ถึงคติความเชื่อเรื่องพระธาตุของล้านนาตามคติแบบลังกาวงศ์ เช่น พระธาตุและรอยพระพุทธบาท
ที่ปรากฏในตำ�นานพระเจ้าเลียบโลกของล้านนาแล้ว จะเห็นว่ามีพระธาตุที่สำ�คัญอยู่บริเวณเมือง
ของรัฐไทตอนในอยู่เป็นจำ�นวนมาก เช่น เมืองยอง, หรือ เมืองเชียงรุ่ง
 
 
 
 
 
 
 

 
 

40 เรื่องเดียวกัน.
41 U.K., “Secretary to Chief Commissioner of British Burma”, F.O. 69/59 , July 17, 1874 อ้างถึงใน 
รัตนาพร เศรษฐกุล, เรื่องเดียวกัน, น.121
42 รัตนาพร เศรษฐกุล, เรื่องเดียวกัน, น.137
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	 หากพิจารณาความเชื่อเรื่องชุธาตุในฐานะที่เป็นกลไกในหนึ่งในทางเศรษฐกิจแล้วมี
ความเป็นไปได้ว่าเหตุที่พระธาตุสำ�คัญในบริเวณรัฐไทตอนในไม่ถูกนับรวมตามความเชื่อเรื่องชุธาตุ
เนื่องมาจาก การเดินทางไปค้าขายกับบ้านเมืองในรัฐไทตอนในนั้น พ่อค้าล้านนาเสียเปรียบ
มากกว่าที่จะได้เปรียบ ดังปรากฏหลักฐานว่า ในฐานะของพ่อค้าคนกลางพ่อค้าชาวไทใหญ่นั้นมี
ความขยันขันแข็งและค้าขายเก่งกว่าลาว (ล้านนา)43   รวมถึงเมื่อพิจารณาจากลักษณะการค้าขาย
แล้วพ่อค้าล้านนาเป็นเพียงพ่อค้าเร่ซึ่งยังคงยึดอาชีพเกษตรกรรมเป็นหลักและทำ�การค้าขาย
เฉพาะฤดูแล้งเท่านั้นทำ�ให้ปฏิสัมพันธ์ระหว่างพ่อค้าล้านนาเหล่านี้กับพ่อค้าในเมืองอื่นๆ ไม่ได้ใกล้
ชิดกันดังเช่นพ่อค้าไทใหญ่ที่ยึดอาชีพค้าขายทางไกลเป็นหลัก การค้าตอนในซึ่งมีเมืองสำ�คัญคือ 
เชียงตุง เชียงรุ่ง รวมไปถึงหลวงพระบาง นั้นสัดส่วนตลาดจึงเป็นของพ่อค้าไทใหญ่และฮ่อมากกว่า
ล้านนาคำ�อธิบายดังกล่าวยังช่วยทำ�ให้กระจ่างขึ้นว่าเหตุใดล้านนาจึงหันไปให้ความสำ�คัญของ
เครือข่ายที่มุ่งลงทางใต้ คือ เส้นทางสู่อ่าวเบงกอลผ่านหัวเมืองมอญและย่างกุ้ง ซึ่งได้รับการจัดให้
มีพระธาตุอินท์แขวนและพระเจดีย์ชเวดากองเป็นสถานที่จาริกแสวงบุญ และ การเลือกเส้นทางสู่
ลุ่มแม่นํ้าโขงตอนกลางและล่าง ซึ่งเป็นบริเวณที่อิทธิพลการค้าของพ่อค้าไทใหญ่และฮ่อลงมาไม่ถึง
ดังปรากฏหลักฐานว่า เส้นทางการค้าขายของไทใหญ่ส่วนมากจะอยู่ในแถบหัวเมืองไทใหญ่ลงมา
ถึงแถบล้านนา ส่วนพ่อค้าฮ่อนั้นจะค้าขายตั้งแต่แถบตาลี ยูนนานลงมาในแถบหัวเมืองไทใหญ่ 
จนถึงล้านนา หรือบางครั้งอาจลงไปจนมะละแหม่งริมอ่าวเบงกอล44   นอกจากนี้เมืองต่างๆในแถบ
ลุ่มแม่นํ้าโขงตอนกลางนั้นใช้ภาษาและอักษรที่คล้ายคลึงกันกับล้านนา พ่อค้าในล้านนาจึงอาจได้
เปรียบกว่าพ่อค้าฮ่อหรือไทใหญ่ในด้านการสื่อสารกับพ่อค้าในท้องถิ่นด้วยก็เป็นได้
 
	 ความเชื่อเรื่องชุธาตุจึงไม่ได้เป็นเพียงอุดมการณ์และปฏิบัติการทางศาสนาเท่านั้น หาก
แต่เมื่อพิจารณาจากบริบททางสังคม เศรษฐกิจ และ การเมืองในช่วงเวลาที่ความเชื่อเรื่องชุธาตุ 
เป็นที่แพร่หลายนั้น จะพบว่าความเชื่อดังกล่าวยังเป็นกลไกสำ�คัญที่เข้ามาทดแทนกลุ่มอำ�นาจเดิม
ในการทำ�นุบำ�รุงศาสนา หลังจากที่กลุ่มอำ�นาจเดิมสูญเสียกำ�ลังทั้งทางการเมืองและเศรษฐกิจ 
นอกจากน้ียังมีบทบาทต่อเศรษฐกิจของล้านนาท่ีเติบโตข้ึนหลังการเข้ามาของระบบการผลิตเพ่ือขาย 
และส่งผลดีให้แก่เจ้านายในการเก็บผลประโยชน์จากการใช้พื้นที่ตลาดเพื่อการค้าขายของพ่อค้าที่
เดินทางผ่านเมืองต่างๆระหว่างเส้นทางจาริกแสวงบุญอีกด้วย

43 PYU Archives, Nothern Carolina Presbyterian, February 9, 1870. อ้างถึงใน รัตนาพร เศรษฐกุล, 
เรื่องเดียวกัน, น.131
44 วราภรณ์ เรืองศรี. (2557). คาราวานพ่อค้าทางไกล: การก่อเกิดรัฐสมัยในภาคเหนือของไทยและดินแดน
ตอนในของเอเชียตะวันออกเฉียงใต้. เชียงใหม่: ศูนย์อาเซียนศึกษา มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, น.147-148
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5. ชุธาตุ: โลกทัศน์แปลงเปลี่ยนในสังคมที่เปลี่ยนแปลงในปลายพุทธศตวรรษที่ 25

	 การปฏิรูปการปกครองหัวเมืองลาวเฉียงในทศวรรษ 2420 ได้ส่งผลให้เกิดความเปล่ียนแปลง
อย่างมหาศาลต่อล้านนาในทุกๆด้าน ความเปลี่ยนแปลงที่สำ�คัญประการหนึ่งคือ การก่อรูปของ
ระบบเศรษฐกิจแบบเงินตราและการผลิตเพื่อขายซ่ึงค่อยๆแทรกซึมลงไปจนถึงระดับหมู่บ้าน 
แต่เดิมนั้นชาวนาในล้านนามักจะผลิตไว้ให้เพียงพอต่อการบริโภคและหากมีผลผลิตเหลือจึงจะนำ� 
ออกไปขายในฤดูแล้งหลังการเก็บเกี่ยว พ่อค้าล้านนาส่วนใหญ่จึงไม่ใช่ผู้ประกอบอาชีพพ่อค้าอย่าง
แท้จริง แต่เป็นเพียงชาวนาที่นำ�ผลผลิตของตนออกขายเท่านั้น การค้าขายภายในล้านนานั้น แม้
จะมีเงินตราใช้กันอยู่ก็จริง หากแต่เนื่องจากชาวนาไม่ได้นิยมทำ�การค้าขาย จึงทำ�ให้การใช้เงินไม่
เป็นที่แพร่หลาย ระบบการแลกเปลี่ยนจึงเป็นรูปแบบที่สำ�คัญของการค้าในล้านนา เช่น การใช้ 
หมาก หรือ เมี่ยงในการเป็นเงินทอน เศรษฐกิจการค้าในล้านนายังคงอยู่ในระบบแลกเปลี่ยนแม้
จนกระทั่งในปลายพุทธศตวรรษที่ 25 ซึ่งพบว่ายังคงมีการใช้เกลือแลกเปลี่ยนสินค้าในตลาดของ
เชียงใหม่ได้45 

	 เมื่อระบบการผลิตเพื่อยังชีพและการค้าในระบบแลกเปล่ียนยังคงดำ�รงอยู่ในล้านนา
มาจนถึงหลังการปฏิรูปการปกครองหัวเมืองลาวเฉียง ส่งผลให้ชาวบ้านไม่มีเงินจ่ายค่าภาษีรายหัว
จำ�นวน 4 บาท ต่อปี การปรับตัวต่อมาตรการดังกล่าวของชาวนา คือ  การออกไปรับจ้างในช่วง 
ฤดูแล้ง หรือ ความพยายามในการขายผลผลิตของตนเองให้มากขึ้น บ้างก็เริ่มออกเดินทางไป
ค้าขายแลกเปลี่ยนในพื้นที่ใกล้ๆ เพื่อหารายได้ในรูปของเงิน อย่างไรก็ตาม ชาวบ้านมักจะถูกขูดรีด
ให้ขายผลผลิตในราคาที่ต่ำ�หรือการจ่ายค่าจ้างในราคาที่ถูก การออกไปรับจ้างหรือค้าขายข้าวและ 
ผลผลิตอื่นๆ ยังส่งผลให้ครัวเรือนมีข้าวไม่เพียงพอที่จะบริโภคตลอดทั้งปี นำ�ไปสู่การกู้ยืมเงิน 
จนกระทั่งเสียที่นา และกลายเป็นชาวนาไร้ที่ดินไปในที่สุด46  นอกจากนี้ภาวะสงครามโลกเองก็
ส่งผลต่อการเคลื่อนย้ายถิ่นฐานของคนในชุมชนเพื่อหลีกเลี่ยงสภาวะข้าวยากหมากแพง การรวม
ตัวกันของคนภายในชุมชนเพื่อเดิมทางไปค้าขายและสักการะพระธาตุจึงน่าจะลดลงไปด้วย 
 
	 ปรากฏการณ์ดังกล่าวมาน้ีส่งผลให้พันธะของชาวบ้านท่ีมีต่อชุมชนเส่ือมคลายลง มาตรการ
ของรัฐบาลสยามทำ�ให้ชาวบ้านไม่สามารถพึ่งพิงชุมชนได้มากเช่นเดิม เพราะแต่ละครัวเรือนต่างก็
ต้องทำ�งานหาเงินเพื่อใช้จ่ายค่าภาษีต่างๆ ทั้งภาษีรายหัว ภาษีที่ดิน ภาษีผลผลิต วิถีชีวิตของชุมชน
ที่เคยอาศัยความร่วมมือกันในการจัดการภายในชุมชนจึงลดลงไป เช่น มีการลักขโมยนํ้าในเหมือง
ฝายเพื่อให้ที่ของตนได้ผลผลิตที่ดีกว่าคนอื่น หรือ การใช้ข้อกล่าวหาเรื่องผีกะมาเป็นบทลงโทษ

45 Holt Hallet. (1886).  A Thousand  Miles on Elephant in the Shan State. London: William 
Blackwood and Son. p.164 อ้างถึงใน รัตนาพร เศรษฐกุล, เรื่องเดียวกัน, น.124
46 รัตนาพร เศรษฐกุล, เรื่องเดียวกัน, น.282
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ทางสังคมกับผู้ที่ไม่ยอมช่วยเหลือชุมชนหรือมีกินมีใช้มากกว่าคนอื่นในชุมชน47 ส่วนของชาวนาไร้
ท่ีดินก็ไม่สามารถขอความช่วยเหลือจากคนในชุมชนได้จึงต้องอพยพไปทำ�งานในเมือง ความสัมพันธ์
ของผู้คนในชุมชนจึงลดลงไปสู่ระดับความสัมพันธ์แบบปัจเจกมากขึ้น
 
	 ความเชื่อเรื่องชุธาตุได้สะท้อนภาพของการล่มสลายของความสัมพันธ์ของคนในชุมชน
และ การกลายเป็นปัจเจกของผู้คนมากขึ้น ความนิยมทำ�แผ่นไม้หรือแผ่นกระจกวาดภาพพระธาตุ
ประจำ�ปีนักษัตรเกิดไว้สำ�หรับบูชาที่บ้านของตนเองที่เกิดขึ้นในช่วง 50-60 ปีที่ผ่านมา48  แสดงให้
เห็นว่าความศรัทธาน้ันถูกลดระดับเป็นเร่ืองของส่วนบุคคล และเป็นความสัมพันธ์ระหว่างส่ิงศักด์ิสิทธ์ิ
กับผู้บูชาโดยตรงเท่าน้ัน จากเดิมท่ีการบูชาพระธาตุประจำ�ปีนักษัตรเกิดเป็นเร่ืองของความสัมพันธ์
ในระดับชุมชน การเดินทางไปจาริกแสวงบุญเป็นความร่วมมือกันของคนภายในชุมชน ซึ่งจะต้อง
ร่วมกันวางแผนการเดินทางล่วงหน้าเป็นเวลานาน ต้องเตรียมตัวท้ังความพร้อมของผู้คน ยานพาหนะ 
ทรัพย์สิน หรือสินค้าที่จะนำ�ไปขายระหว่างเส้นทาง ความสัมพันธ์ที่ลดลงระหว่างผู้คนในชุมชน
ยังสะท้อนผ่านปรากฏการณ์ที่ประเพณีขึ้นพระธาตุหรือสรงนํ้าพระธาตุของแต่ละชุมชนหรือ
แต่ละเมืองลดความสำ�คัญลงจนบางแห่งลดความสำ�คัญลงจนยกเลิกไปในบางวัด เช่น งานสรงนํ้า
พระธาตุวัดพระสิงห์ในวันขึ้น 15 คํ่า เดือน 9 เหนือ49 สิ่งเหล่านี้ยืนยันให้เห็นว่าจารีตของชุมชน
ในการช่วยเหลือกันเมื่อมีงานบุญสำ�คัญนั้นได้หมดหน้าที่ลงไปในสังคมแล้ว ผู้คนต่างไม่ได้เห็น
ความสำ�คัญของตนเองให้ฐานะที่เป็นส่วนหนึ่งของชุมชนในการทำ�งานร่วมกันอีกต่อไป การกลาย
เป็นปัจเจกของผู้คนในล้านนายุคเปล่ียนผ่านท่ีเพ่ิมมากข้ึนเร่ือยมา จนกระท่ังถึงสมัยใหม่ การกลาย
เป็นเมืองยิ่งทำ�ให้ความเป็นชุมชนแบบเดิมลดลง การแบ่งงานกันทำ� และการอพยพย้ายถิ่นฐาน 
รากฐานความเชื่อทางศาสนาแบบเดิมจึงค่อยๆสลายตัวลง ภาพชีวิตของชาวล้านนาในสมัยใหม่
จึงเป็นคำ�ตอบได้ดีว่าเหตุใดความเช่ือเรื่องชุธาตุซ่ึงเคยมีบทบาทที่สัมพันธ์กับชุมชนจึงเกือบจะ
สูญหายไปในช่วงเวลาที่ผ่านมา ก่อนที่ความเชื่อดังกล่าวจะถูกนำ�กลับมาผลิตซํ้าอีกครั้งหนึ่งเพื่อ
รองรับกระแสการท่องเที่ยวเชิงแสวงบุญที่เกิดขึ้นเมื่อไม่นานมานี้

47 รัตนาพร เศรษฐกุล, เรื่องเดียวกัน, น.288
48 เธียรชาย อักษรดิษฐ์, เรื่องเดียวกัน, น.444
49 เหมันต สุนทร, เรื่องเดียวกัน, น.29
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บทสรุป 

	 การก่อรูป และพัฒนาการของความเชื่อเรื่องชุธาตุไม่ได้เป็นสิ่งที่เกิดขึ้นจากอิทธิพลของ
ศาสนาหรือความเช่ือเพียงอย่างเดียว หากแต่เป็นผลรวมของความเปล่ียนแปลงท่ีเกิดข้ึนในล้านนา
ในยุคเปลี่ยนผ่านตั้งแต่ต้นพุทธศตวรรษที่ 25 ที่ทำ�ให้ล้านนาต้องพบกับความเปลี่ยนแปลงอย่าง
มหาศาลทั้งในด้านเศรษฐกิจ การเมือง และสังคม ความเชื่อเรื่องชุธาตุไม่ได้สะท้อนให้เห็นถึง
ความเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นในช่วงเวลาดังกล่าวเท่านั้น หากแต่ยังมีบทบาทต่อความเปลี่ยนแปล
ดังกล่าวด้วย งานศึกษาชิ้นนี้จึงเป็นเพียงเศษเสี้ยวหนึ่งที่ช่วยต่อเติมภาพของล้านนาในยุคเปลี่ยน
ผ่านให้สมบูรณ์ยิ่งขึ้น และช่วยเพิ่มมุมมองที่มีต่อความเชื่อเรื่องชุธาตุให้กว้างขวางออกไป อย่างไร
ก็ตามการศึกษาความเชื่อเรื่องชุธาตุยังคงมีแง่มุมอีกมากมายที่ยังรอการศึกษาค้นคว้าต่อไป
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