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อรวรรณ วไิชย	
นกัศกึษาปรญิญาโท สาขาวชิาภูมิภาคศกึษา 
คณะรฐัศาสตร์และรฐัประศาสนาศาสตร์ มหาวทิยาลยัเชยีงใหม่

บทคัดย่อ

บทความนี้มุ่งศึกษาเก่ียวกับวาทกรรมของไตว่าด้วยเรื่องสมเด็จพระนเรศวร

มหาราชที่ปรากฏในลัทธิพิธีและความเชื่อของชุมชนไต อ�ำเภอเวียงแหง 

จงัหวดัเชยีงใหม่ โดยมวีตัถปุระสงค์ 3 ประการคอื 1) เพ่ือศกึษาและวเิคราะห์

วาทกรรมผ่านพิธีกรรมและความเช่ือของชุมชนไตที่สัมพันธ์กับสมเด็จพระ

นเรศวรมหาราชในอ�ำเภอเวียงแหง จังหวัดเชียงใหม่ 2) เพ่ือศึกษาและ

วิเคราะห์ถึงกระบวนการสร้างวาทกรรมเชิงอ�ำนาจ (ลัทธิพิธีและความเชื่อ) 

ผ่านสมเดจ็พระนเรศวรมหาราชของชมุชนไตในอ�ำเภอเวยีงแหง และ 3) เพือ่

ศึกษาถึงผลของวาทกรรมความเชื่อว่าด้วยเรื่องสมเด็จพระนเรศวรมหาราช

ที่มีผลต่อชุมชนไตในอ�ำเภอเวียงแหง ผ่านการวิเคราะห์องค์ประกอบส�ำคัญ 

ตำ�นาน ความเชื่อ และพิธีกรรมใน
สมเด็จพระนเรศวรมหาราชของไต: 
กรณีศึกษาชุมชนไตอำ�เภอเวียงแหง 
จังหวัดเชียงใหม่ 
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3 ประการของความเชื่อของมนุษย์ (belief system) คือ ต�ำนานเรื่องเล่า 

(myth) พิธีกรรมหรือกิจกรรม (rite) และ ระบบสัญลักษณ์ (symbol)

ผลการศึกษาพบว่า ชุมชนไตมีความเชื่อในสมเด็จพระนเรศวรมหาราช ผ่าน

ต�ำนานที่มีเรื่องราวโยงความสัมพันธ์กับพระองค์ ด้วยความเชื่อพ้ืนฐาน

เร่ืองของสิ่งศักดิ์สิทธิ์และความเชื่อเรื่องวีรบุรุษของชุมชนไต ท�ำให้สมเด็จ

พระนเรศวรมหาราชเข้าไปอยู่ในความเชื่อของสังคมไตในฐานะ “วีรบุรุษสิ่ง

ศักดิ์สิทธิ์”

ผลของวาทกรรมสมเด็จพระนเรศวรมหาราชที่มีต่อชุมชน ท�ำให้พื้นที่อ�ำเภอ

เวยีงแหงกลายเป็นพ้ืนทีศั่กดิส์ทิธิบ์รเิวณชายแดน สมเดจ็พระนเรศวรมหาราช

มีสถานะเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ประจ�ำพื้นที่ มีการเช่ือมโยงเรื่องเล่าสถานที่ต่างๆ 

เข้ากับความเช่ือเรื่องการเดินทัพของสมเด็จพระนเรศวรมหาราช ชุมชนมี

การประกอบพิธีกรรมทั้งระดับปัจเจก ระดับชุมชน และระดับรัฐ ดังจะเห็น

ได้จากการสร้างเหรียญ การสร้างรูปประติมากรรมของพระองค์เข้าไปไว้ใน

วัดต่างๆ การเกิดเจ้าทรงเจ้าพ่อองค์ด�ำในพื้นที่ และพิธีบวงสรวงในวันส�ำคัญ

ประจ�ำปี ทั้งนี้วาทกรรมในสมเด็จพระนเรศวรมหาราชต่อชุมชนไตเวียงแหง

นัน้ ไม่เพียงแต่ส่งเสรมิประวตัศิาสตร์ชมุชนไต หากยงัช่วยเสรมิการสร้างชาติ

ไตด้วยการเข้าไปเป็นวีรบุรุษในสังคมไตอีกด้วย

ค�ำส�ำคัญ : สมเด็จพระนเรศวรมหาราช, ไต, พิธีกรรม, ความเชื่อ, วาทกรรม, 

ต�ำนาน, สิ่งศักดิ์สิทธิ์ 
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ABSTRACT

This article aims to study the discourse on King Naresuan Maharaj 

on rituals and believes of the Tai community at Wiang Haeng 

District, Chiang Mai Province. The purposes of this study are 1) 

to study and analyze discourse through culture and believe of 

the Tai which relate to King Naresuan Maharaj at Wiang Haeng 

District, 2) to study and analyze discourse processes about culture 
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and believe through King Naresuan Maharaj’s ruling in the Tai’s 

legends, and 3) to study the King Naresuan Maharaj discourse 

effected in the Tai community, by analyzing the 3 significant 

elements of belief system; myth, rite and symbol. 

The finding indicates that the reasons King Naresuan Maharaj 

became “the holy hero” of the Tai community are their basic 

sanctity beliefs and Tai hero beliefs. So, the Tai community believes 

in King Naresuan Maharaj legend through the involvement story.

The result of King Naresuan Maharaj discourse for Tai makes 

Wiang Haeng District a border sacred place. His army moving 

narrative is related to various places he passed by. There are 

three levels of ceremonies of King Naresuan Maharaj; individual 

level, community level, and state level, as we can see from the 

creation process of the coins, the figures in temples and the 

cult of Sao-Por Ong-Dum (the medium of King Narasuan). The 

discourse of King Naresuan Maharaj involves Wiang Haeng Tai 

not only becomes part of the history of Tai but King Naresuan 

Maharaj himself also becomes the hero of the Tai community.

Keywords: King Naresuan Maharaj, Tai, Ritual, Believe, Discourse, 

Narrative, Holy Hero 
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ความน�ำ

ไต1 เป็นชาตพินัธุห์นึง่ในกลุม่ชาตพินัธุซ์ึง่มถีิน่ฐานอยูใ่นรัฐฉาน ประเทศพม่า 

ในอดีตมีการปกครองระบอบเจ้าฟ้า ก่อนสงครามโลกครั้งที่ 2 รัฐฉานตกอยู่

ภายใต้การปกครองของอังกฤษเช่นเดียวกันกับพม่า ต่อมาเมื่อสงครามโลก

ครั้งที่ 2 ยุติลงใน พ.ศ. 2491 รัฐไต กะฉิ่น ชิน ได้ด�ำเนินการร่วมกันในการ

จัดท�ำสัญญาปางโหลงที่เมืองปางโหลงทางตอนใต้ของรัฐฉาน โดยมีสาระ

ส�ำคัญเขียนไว้ในรัฐธรรมนูญของสหภาพพม่าว่า เมื่อครบสิบปีนับจากได้รับ

เอกราชจากอังกฤษ ในปี พ.ศ. 2501 ไต กะฉิ่น และชิน สามารถแยกตัวเป็น

อิสระ ก่อตั้งประเทศของตนเป็นเอกราชได้ (นิพัทธ์พร 2549, 12) แต่ภาย

หลังมาประเทศพม่าเกิดปัญหาการเมืองภายใน นายพลอูนุได้ท�ำรัฐประหาร

และประกาศยุบสภา รวมทั้งยกเลิกการใช้รัฐธรรมนูญฉบับปี พ.ศ. 24902 ส่ง

ผลให้สญัญาปางโหลงกลายเป็นโมฆะไป การกระท�ำดงักล่าวของรฐับาลพม่า

สร้างความไม่พอใจแก่รฐัต่างๆ เป็นอย่างมาก เพราะต่างก็ไม่ต้องการอยูใ่ต้การ

ในบทความนี้ผู้เขียนเปล่ียนจากค�ำว่าไทใหญ่ในวิทยานิพนธ์ เป็นค�ำว่า “ไต” ที่มีความหมาย

ครอบคลุมทั้งชาติพันธุ์ไทใหญ่ท้ังในและนอกประเทศ อ้างอิงจากข้อตกลงในการประชุม

ราชบัณฑิตยสถาน วันที่ 28-29 ตุลาคม พ.ศ. 2557 ณ โรงแรมฮอลิเดย์อินน์ จังหวัดเชียงใหม่ 

ว่าด้วยการใช้ค�ำว่า “ไท” ใช้กับคนไทนอกอาณาเขตประเทศไทย ส่วนค�ำว่า“ไทย” ใช้กับคน

ไทยในเขตประเทศไทย 	  

รัฐธรรมนูญพม่าฉบับปี พ.ศ. 2490 เป็นรัฐธรรมนูญท่ีอยู่ในระหว่างการร่างโดยสภาร่าง

รัฐธรรมนูญ เริ่มประชุมที่กรุงย่างกุ้งระหว่างวันท่ี 10 มิถุนายน - 24 กันยายน พ.ศ. 2490 

ตัวแทนจากรัฐต่างๆแสดงความต้องการให้จัดตั้งสหพันธรัฐอย่างแท้จริง แต่ระหว่างการร่าง

รฐัธรรมนูญครัง้น้ีมมืีอปืนบกุเข้ามายงินายพลอองซานและท่ีปรกึษาคนอืน่เสยีชวีติ เมือ่วนัที ่19 

กรกฎาคม พ.ศ. 2490 ท�ำให้การร่างรัฐธรรมนูญเปลี่ยนทิศทางไป  	  

1
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เจ้าน้อยซอหยั่นต๊ะผู้น�ำกองก�ำลังของไตผู้ตั้งกลุ่มหนุ่มศึกหาญ ซึ่งเป็นกองก�ำลังกู้ชาติไตกลุ่ม

แรก	  

จากการสัมภาษณ์พันตรีเจ้าปายเมือง ทหารในยุคเจ้าน้อยซอหยั่นต๊ะ ในวันกองทัพไต  

16 พฤษภาคม พ.ศ. 2555	  

เจ้ากอนเจงิ (พ.ศ. 2469-2534)  รูจั้กกันในนามโหม่เฮิง หรอืนายพลโมเฮง หรือ เจ้าแขนเดียว ด�ำรง

ต�ำแหน่งประธานสูงสุดของสภากอบกู้รฐัฉาน (SSRC- Shan State Restoration Council)  ถึงแก่

อสญักรรมด้วยโรคมะเรง็เม่ือวันท่ี 11 กรกฎาคม พ.ศ. 2534 (รวมข่าวกองทพัรัฐฉาน : 83 - 85)

3

4

5

ปกครองของพม่า จึงมีการจัดตั้งกลุ่มต่อต้านรัฐบาลพม่าขึ้นในแต่ละรัฐ เพื่อ

ขอแยกตัวเป็นอิสระ กลุ่มของไตโดยการน�ำของเจ้าน้อยซอหยั่นต๊ะ ได้ก่อตั้ง

กองก�ำลังกู้ชาติ “หนุ่มศึกหาญ” หรือ NSH (Noom Serk Harn) ขึ้นมาเพื่อ

ต่อต้านรัฐบาลทหารพม่า ท�ำให้เกิดการสู้รบกันในบริเวณพ้ืนท่ีรัฐฉาน และ

บริเวณชายแดนไทย-พม่า มีชาวไตจ�ำนวนหนึ่งได้อพยพย้ายถิ่นฐานเข้ามาสู่

ประเทศไทย โดยเฉพาะตามเขตชายแดนแถบจังหวัดแม่ฮ่องสอน เชียงราย 

และเชียงใหม่ พันตรีเจ้าปายเมืองทหารในยุคเจ้าน้อยซอหยั่นต๊ะ3 เล่าให้ฟัง

ว่า ในช่วงเวลาดงักล่าวกองก�ำลงักูช้าตไิตได้ตัง้ฐานบรเิวณชายแดนไทย - พม่า

ร่วมกับกองทพัไทย และได้มกีารจดัท�ำเหรยีญสมเดจ็พระนเรศวรมหาราช (ต่อ

ไปจะเขยีนเป็น สมเดจ็พระนเรศวรฯ) รุน่แรกขึน้มา ถอืเป็นการสร้างความเชือ่

ในองค์สมเด็จพระนเรศวรฯ อย่างเป็นรูปธรรมครั้งแรกของไต4 

เจ้าน้อยซอหยั่นต๊ะได้น�ำกองก�ำลังหนุ่มศึกหาญสู้รบกับทหารพม่าตามแนว

ชายแดนหมูบ้่านเปียงหลวง อ�ำเภอเวียงแหง โดยมคีวามสมัพนัธ์ทางการทหาร

กบัรฐัไทยในฐานะชนกลุม่น้อยบรเิวณชายแดนทีเ่ป็นกนัชนระหว่างรัฐไทยกบั

พม่า เจ้ากอนเจิง5 ได้เลือกพื้นที่บ้านเปียงหลวงในเขตแดนไทยเป็นที่ตั้งศูนย์
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บัญชาการใหญ่ และได้ร่วมมือกับนายพล หลี่ เหวิน ฮวน6 หัวหน้ากองก�ำลัง

จีนคณะชาติซึ่งถอยร่นจากรัฐฉานเข้ามายังประเทศไทย ใน ปี พ.ศ. 2512 

โดยท้ังสองกลุ่มตกลงจับมือร่วมต่อต้านพรรคคอมมิวนิสต์จีนและกองก�ำลัง

ทหารพม่า ซึง่ตรงกบันโยบายของรฐัไทยในยคุท่ีมนีโยบายต่อต้านคอมมิวนสิต์

จอมพลสฤษดิ ์ธนะรตัน์ นายกรฐัมนตรขีองไทยในขณะนัน้ ได้อนญุาตให้กอง

ก�ำลังกู้ชาติไตตั้งอยู่ในเขตประเทศไทย จนขยายอาณาเขตพ้ืนที่ครอบคลุม

จากชายแดนจังหวัดเชียงใหม่และแม่ฮ่องสอน เข้าไปจนถึงพื้นท่ีในฝั่งตะวัน

ออกของแม่น�้ำสาละวินในเขตรัฐฉาน (วันดี 2545, 3)	

ถึงแม้ว่าพ้ืนที่อ�ำเภอเวียงแหงจะไม่ได้เป็นท่ีตั้งฐานบัญชาการกองทัพรัฐฉาน

โดยตรง แต่ชมุชนอ�ำเภอเวยีงแหงกม็คีวามส�ำคญัในฐานะทีเ่คยเป็นทีอ่ยูอ่าศยั

ของครอบครัวทหารไต ทั้งในยุคของเจ้าน้อยซอหยั่นต๊ะ เจ้ากอนเจิง หรือ

แม้แต่เจ้ายอดศึก7 ในปัจจุบัน รวมไปถึงชุมชนชาวไตที่เป็นพลเรือน จึงท�ำให้

ชุมชนไตขยายตัวกว้างขวาง ไม่ถูกจ�ำกัดแต่กลุ่มที่มาจากทหารเท่านั้น ยิ่งไป

กว่าน้ันในพืน้ทีอ่�ำเภอเวียงแหงยงัมคีวามเช่ือเร่ืองการเดนิทพัผ่านอ�ำเภอเวยีง

แหงของสมเด็จพระนเรศวรฯอีกด้วย

นายพลหลี่ เหวิน ฮวน ผู้น�ำกองก�ำลังทหารจีนคณะชาติ เข้ามาตั้งกองก�ำลังทหารร่วมกับทหาร

ไต ที่หมู่บ้านเปียงหลวง ต�ำบลเปียงหลวง อ�ำเภอเวียงแหง 	  

พลโท เจ้ายอดศกึ (Lieutenant General Sao Yawd Serk) เป็นผูน้�ำกองทัพรัฐฉานภาคใต้ หรือ 

SSA-S (Shan State Army – South) ด�ำรงต�ำแหน่งประธานสภาเพื่อการกอบกู้รัฐฉาน (RCSS)

6

7
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ข้อมลูจากการสมัภาษณ์นายเอกพล บญุยวง เจ้าหน้าท่ีข้อมลูประชากร อ�ำเภอเวยีงแหง ประเดน็

เรื่องชาติพันธุ์ไตในอ�ำเภอเวียงแหง  เมื่อวันที่ 19 มีนาคม พ.ศ. 2556

8

ข้อมูลทั่วไปของชุมชนไตอ�ำเภอเวียงแหง จังหวัด
เชียงใหม่

อ�ำเภอเวียงแหงมีลักษณะทางภูมิประเทศเป็นพ้ืนท่ีราบล้อมรอบด้วยภูเขา

สูง ตั้งอยู่บริเวณชายแดนติดต่อกับประเทศพม่า โดยแนวเขาทอดตัวยาวมา

จากเขตรัฐฉานประเทศพม่า อ�ำเภอเวียงแหงแบ่งการปกครองออกเป็น 3 

ต�ำบล คือ ต�ำบลเมืองแหง ต�ำบลแสนไห และต�ำบลเปียงหลวง ประชากรใน

อ�ำเภอเวยีงแหงประกอบอาชีพเกษตรกรรมเป็นหลกั พชืเศรษฐกจิมข้ีาว หอม 

กระเทียม และข้าวโพด การตั้งถิ่นฐานของประชากรส่วนใหญ่ตั้งถิ่นฐานตาม

พืน้ทีร่าบเป็นกลุม่หมูบ้่าน โดยมชีนชาตเิชือ้สายไตเป็นกลุม่ประชากรหลกั คดิ

เป็นจ�ำนวนมากกว่าร้อยละเจ็ดสิบ8 ประชากรไตในอ�ำเภอเวียงแหงส่วนใหญ่

อพยพมาจากรัฐฉาน ประเทศพม่า ในกรณีของหมู่บ้านเปียงหลวงประชากร

ส่วนใหญ่ที่เข้ามาตั้งถิ่นฐานเคยเป็นกองก�ำลังกู้ชาติไต รองลงมาเป็นอดีต

ทหารจีนคณะชาต ิหรอืก๊กมนิตัง๋ ส่วนทีเ่หลอืเป็นชาวลซีอ ชาวปะหล่อง และ

ชาวไทย (วันดี 2545, 12)  

พ้ืนที่ต�ำบลเปียงหลวงเป็นพื้นที่มีพรมแดนและเส้นทางเดินเท้าเข้าสู่รัฐฉาน 

ประเทศพม่า ผ่านช่องแบ่งเขตแดนทีบ้่านหลกัแต่ง มหีมูบ้่านไตในเขตรฐัฉาน

ใกล้เคียงช่องหลักแต่ง 2 หมู่บ้าน คือ ปางก�้ำก่อ และปางใหม่สูง ท�ำให้เมื่อ
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มีสถานการณ์ความขัดแย้งทางการเมืองภายในประเทศพม่า เช่น การปราบ

ปรามกองก�ำลังชาติพันธุ์9 เม่ือปี พ.ศ. 2545 บริเวณนี้ได้เกิดการสู้รบอย่าง

รุนแรงระหว่างทหารพม่ากับกองก�ำลังชาติพันธุ์ไตหรือ Shan State Army 

(SSA) เป็นเหตุให้ชาวบ้านจากหลายหมู่บ้านในฝั่งรัฐฉาน รวมถึงสองหมู่บ้าน

ใกล้เคียงช่องหลักแต่ง ถูกขับไล่อพยพเข้ามาลี้ภัยอยู่ในฝั่งไทยเกือบ 1,000 

คนในฐานะผูอ้พยพลีภ้ยัทางการเมอืง รฐับาลไทยได้มกีารจัดพ้ืนทีเ่ขตอพยพ

ให้ผู้ลี้ภัยเหล่านี้อยู่ที่ศูนย์อพยพกุงจ่อ ต�ำบลเปียงหลวง

ก่อนการเข้ามาตัง้ถิน่ฐานของชมุชนไตบ้านเปียงหลวงในฐานะกลุม่ทหารกอง

ก�ำลังกู้ชาติไต มีชุมชนไตอาศัยอยู่ที่ต�ำบลเมืองแหง และต�ำบลแสนไหอยู่

ก่อนบ้างแล้ว ชมุชนไตทีม่าตัง้ถิน่ฐานในยคุแรกเป็นการเข้ามาค้าขายบริเวณ

ชายแดน จ�ำนวนประชากรไม่ได้มากเท่าทกุวนันี ้เพราะในขณะนัน้เวยีงแหงยงั

มสีถานะเป็นต�ำบลเวยีงแหง ขึน้กบัอ�ำเภอเชยีงดาว ต่อมาเมือ่มกีารอพยพหนี

ภยัสงครามกก็ระจายการตัวไปยงัทกุต�ำบล ผสมปนเปกบัชาวล้านนาและชาติ

พันธุ์อื่นๆ อย่างไรก็ตามไตยังคงเป็นประชากรหลักในพื้นที่ แต่ที่น่าสนใจคือ

ชาวไตในเขตพื้นที่อ�ำเภอเวียงแหงเองก็มีความเชื่อเรื่องสมเด็จพระนเรศวรฯ 

จนอ�ำเภอเวยีงแหงกลายเป็นพืน้ท่ีทีม่มีติหิลากหลาย ทัง้มติทิางรฐัชาต ิมติทิาง

วฒันธรรมตามช่วงเวลา และมติทิางชาตพินัธุ ์กล่าวได้ว่าชุมชนไตในเวยีงแหง

กองก�ำลงัชาตพินัธุ ์คอืกองก�ำลงัทีต้่องการเป็นอสิระจากการปกครองของรัฐบาลทหารพม่า ในพม่า

ประกอบไปด้วย 12 กองก�ำลงัชาตพินัธ์ได้แก่ องค์การเอกราชคะฉิน่ องค์การแห่งชาตคิะฉิน่ สหภาพ

แห่งชาตกิะเหรีย่ง พรรคก้าวหน้าแห่งชาตคิะเรนน ีสหภาพประชาธิปไตยละหู่ พรรคเอกภาพแห่ง

ชาตอิาระกนั แนวร่วมแห่งชาตชินิ พรรครัฐมอญใหม่ แนวร่วมปลดปล่อยรัฐปะหล่อง องค์การปลด

ปล่อยชาตปิะโอ พรรคก้าวหน้ารฐัฉาน/กองทัพรัฐฉาน และองค์การแห่งชาตว้ิา

9
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วาทกรรม (discourse) หมายถึง การสร้างและการผลิตความรู้หรือการนิยามความรู้บางอย่าง

ขึ้นมาเพื่อให้เป็นความจริง วาทกรรม เป็นแนวคิดของ มิเชล ฟูโกต์( Michel Foucault) ที่เน้น

การเชื่อมโยงของ 3 สิ่งเข้าด้วยกันคือ อ�ำนาจ ความรู้ และความจริง (อานันท์ 2552, 49- 53) 

ในบทความชิ้นนี้ผู้เขียนให้ความหมายของวาทกรรมครอบคลุมถึงเรื่องเล่า ต�ำนาน ที่สร้างขึ้นมา

จนกลายเป็นความเชื่อของคนไตในพื้นที่อ�ำเภอเวียงแหง

10

มกีารปรบัตวัอยูต่ลอดเวลา และเปิดรบัเอาวฒันธรรมและสิง่ใหม่ๆ เข้ามา ใน

ขณะเดียวกันก็พยายามรักษาอัตลักษณ์และความเป็นตัวตนทางชาติพันธุ์ไว้ 

อย่างไรกต็ามต�ำนานและความเชือ่ เรือ่งสมเดจ็พระนเรศวรฯ เป็นมขุปาฐกถา

หรือต�ำนานเรื่องเล่า ที่ไม่ได้มีการบันทึกไว้เป็นลายลักษณ์อักษร เพียงแต่เล่า

ต่อๆ กนัมาจากคนรุน่หน่ึงสูค่นอีกรุน่หน่ึง จนถึงยคุของเจ้ายอดศกึจงึได้จดัท�ำ

หนังสือประวัติศาสตร์ไตสอนเด็กไตรุ่นใหม่ตามชายแดน โดยบรรจุเร่ืองราว 

ของสมเดจ็พระนเรศวรฯลงไปในฐานะทีพ่ระองค์ทรงเป็นสหายกบัเจ้าค�ำก่าย

น้อยผู้น�ำกลุ่มไต 

ในส่วนของต�ำนาน เรือ่งเล่าอืน่ๆ ท่ีสมัพันธ์กบัสมเด็จพระนเรศวรฯ และพืน้ท่ี

อ�ำเภอเวียงแหง เป็นต�ำนานที่ถูกสร้างและโยงเรื่องราวเข้ากับพื้นที่ ภายหลัง

การเกิดวาทกรรม10 ความเช่ือที่ว่าสมเด็จพระนเรศวรฯ ทรงใช้เส้นทางเดิน

ทัพผ่านช่องหลักแต่ง อ�ำเภอเวียงแหง หลังเกิดปรากฎการณ์ความเชื่อเรื่อง

เจ้าพ่อองค์ด�ำ (ร่างทรงของสมเด็จพระนเรศวรฯ) ในปี พ.ศ. 2548 ท�ำให้

พื้นที่บริเวณชายแดนอ�ำเภอเวียงแหงกลายเป็นพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ มีสิ่งประกอบ

สร้างความเชื่อในสมเด็จพระนเรศวรฯ ท้ังรูปประติมากรรมของพระองค์ใน

วัด ศาล และข่วงอนุสาวรีย์ต่างๆ ตามมาอีกมากมาย ท�ำให้คนไตรุ่นใหม่ทั้ง

ส่วนที่อพยพเข้ามาใหม่และลูกหลานไตที่เกิดในพื้นที่อ�ำเภอเวียงแหง มีภาพ
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ต�ำนานความเชื่อของสมเด็จพระนเรศวรมหาราช
ของไต

ทั้งต�ำนาน เรื่องเล่า ล้วนน�ำไปสู่ความเชื่อและก่อรูปพิธีกรรม กลายเป็น

วาทกรรมหลักของพื้นที่ เรื่องเล่าและต�ำนานเป็นหนึ่งในกระบวนการสร้าง

วาทกรรม ซึ่งแนวคิดของฟูโกต์ (อ้างในอานันท์ 2552, 126) กล่าวว่าการ

ผลิตความรู้ (ในที่นี้หมายถึงการสร้างเรื่องเล่า ต�ำนาน ในฐานะ ความรู้ แก่

ชมุชน) เพือ่ให้สังคมยอมรบัว่าเป็นความจรงิ มกัมส่ีวนประกอบเรือ่งพธิกีรรม

มาเก่ียวข้อง ทัง้น้ีความรูท้ีส่ร้างจะประกอบไปด้วยอ�ำนาจหรอืพลงัทีส่ามารถ

ผลติความรู้และความจรงิ อันหมายถงึความชอบธรรมในสงัคม ทัง้นี ้“ความรู”้ 

ที่สร้างอาจจะเป็นเรื่องจริงที่เกิดขึ้นหรือไม่ก็ได้ แต่มีผลต่อชุมชนในฐานะ 

วาทกรรม เช่นเดียวกับเรื่องเล่าและต�ำนานท่ีผูกโยงเข้ากับเร่ืองเล่าของ 

สมเด็จพระนเรศวรฯ ในชุมชนไตอ�ำเภอเวียงแหง ซึ่งเราพบต�ำนานและเรื่อง

เล่า 4 เรื่องดังต่อไปนี้

ต�ำนานสมเด็จพระนเรศวรกับเจ้าค�ำก่ายน้อย	  

นับต้ังแต่สมเด็จพระนเรศวรฯ ชนะสงครามยุทธหัตถีกับสมเด็จพระมหา 

อปุราชาของพม่านัน้ กรงุศรีอยธุยากว่็างศกึสงครามกบัพม่าและมอญถงึสาม

จ�ำของพื้นที่อ�ำเภอเวียงแหงว่าเป็นพื้นที่ของสมเด็จพระนเรศวรฯ ผูกโยงเข้า

กบัความเช่ือรุน่พ่อแม่ในการมปีระวตัศิาสตร์ร่วมของทัง้ไทยและไต และเพิม่

การรับรู้เรื่องต�ำนานอื่นๆ อีกด้วย
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ปี (พ.ศ. 2143 - 2146) ในระหว่างนั้นพม่าภาคใต้ตั้งแต่หงสาวดีลงมาตกเป็น

ของไทยทั้งหมด ส่วนรัฐไตทางตอนเหนือของพม่านั้น สมเด็จพระนเรศวรฯ 

ทรงพระเมตตาให้รัฐแสนหวีเข้าเป็นขอบเขตขัณฑสีมา เช่นเดียวกันกับรัฐไต

อื่นๆ เช่นเมืองหาง เป็นต้น

ต�ำนานของสมเด็จพระนเรศวรฯ ในความรับรู้ของคนไตมากที่สุดคือ การ

ที่พระองค์ทรงเป็นพระสหายกับเจ้าค�ำก่ายน้อย เจ้าฟ้าเมืองแสนหวี  

(ครองราชย์ในปี พ.ศ. 2144 - 2148) สภาพทางการเมืองของไตขณะนั้น 

ราชวงศ์แสนหวีอยู่ภายใต้การปกครองของพม่า ดังนั้นการยกทัพเพื่อไปตี

เมืองอังวะตามพระราชประสงค์ของสมเด็จพระนเรศวรฯ จึงมีความจ�ำเป็น

ที่ต้องผูกมิตรกับเมืองไตหลายเมือง รวมทั้งเมืองแสนหวี 

ในขณะนั้นเมืองแสนหวีได้หยุดส่งบรรณาการถวายพระจักรพรรดิจีนและ

กษัตริย์พม่า กิจการบ้านเมืองทุกอย่างหันมาท�ำตามแบบราชประเพณี

อยุธยา และหันมาส่งเครื่องบรรณาการต่ออยุธยา ต�ำนานกล่าวว่าคร้ังหนึ่ง

ทูตของพระจักรพรรดิจีนได้เดินทางมายังหมู่บ้านปางแสนหวีหลวงเพื่อเรียก 

เจ้าค�ำก่ายน้อยขึ้นไปหา แต่เจ้าค�ำก่ายน้อยไม่ยอมไปเฝ้า และกล่าวว่าหาก

พระจักรพรรดิประสงค์จะพบให้มาด้วยพระองค์เอง จักรพรรดิจีนพิโรธมาก 

ทั้งสองเมืองที่สูญเสียอ�ำนาจจึงจัดทัพโดยพม่ายกทัพข้ึนมาทางหนึ่ง ทัพจีน

ยกลงมาอีกทางหน่ึง รบขนาบเมืองแสนหวี เจ้าหลวงค�ำก่ายน้อยสู้ไมได้จึง

ต้องหนีลงไปอยุธยาในปี พ.ศ. 2147 (ยันฟ้าแสนหวี 2544, 40-41)

ในบันทึกพงศาวดารทางฝ่ายกรุงศรีอยุธยา กล่าวถึงเจ้าค�ำก่ายน้อย หรือเจ้า

ค�ำไข่น้อย (บางฉบับ) แต่เพียงว่าเป็นเจ้าเมืองไตที่ช่วยสมเด็จพระนเรศวรฯ 
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ท�ำสงครามกับพม่า ส่วนรายละเอียดเกี่ยวกับเจ้าค�ำก่ายน้อยพบในต�ำนาน

ปาฐกถา และเอกสารในยุคของเจ้ายอดศึก ซึ่งเขียนโดยครูเคอแสนนัก

ประวัติศาสตร์และนักวิชาการชาวไต (Kher-shen 2552, 33 - 37) ที่เน้น

สาระส�ำคัญของการต่อสู้ร่วมรบของสองกษัตริย์ในฐานะเพื่อน และความ

เป็นบ้านพี่เมืองน้อง ดังตอนหน่ึงท่ีกล่าวถึงเหตุการณ์ที่พระเจ้าบุเรงนองยก

ทัพเข้ามาตีเมืองไทย ลาว เชียงใหม่ เชียงรุ่ง ในปี พ.ศ. 2108 ว่า เจ้าฟ้าไต

และทหารไทยท่ีถูกจับเป็นเชลยอยู่ในเมืองหงสาวดีนั้นถือโอกาสจุดไฟเผา

หอและวังในเมืองหงสาวดีเสียหาย จนกระทั่งพวกอ�ำมาตย์ของพม่าต้องหนี

ไปอยู่ที่เมืองทละ โดยเจ้าฟ้าไตให้เหตุผลว่าเป็นเพราะพม่าท�ำการรุกรานน�ำ

ทัพเข้าตีเมืองพี่เมืองน้องของไต หลังจากบุเรงนองทราบข่าวจึงได้รีบยกทัพ

กลับกรุงหงสาวดีทันที จับเจ้าฟ้าไตและคนไตหมื่นกว่าคนเผาทั้งเป็นที่เมือง 

หงสาวด ีเคอแสนยงักล่าวอกีว่า สมเดจ็พระนเรศวรฯ คอืบรูพกษตัรย์ิทีร่วบรวม

ก่อตั้งอาณาจักรไต โดยทรงปรึกษากับเจ้าค�ำก่ายน้อยเพื่อสร้างกองทัพ 

ราชอาณาจกัรไทยและไตให้เข้มแขง็ถาวรต่อไปในวนัข้างหน้า โดยทางไตนัน้

เจ้าค�ำก่ายน้อยรับอาสาที่จะเจรจากับเจ้าฟ้าไตทุกเมือง

ในปี พ.ศ. 2143 สมเด็จพระนเรศวรฯทรงมีรับสั่งให้เจ้าค�ำก่ายน้อยน�ำก�ำลัง

ทหารส่วนหนึ่งเข้าไปเมืองปั่น เมืองนาย ยองห้วย ไปจนถึงภาคกลางของ

รัฐฉาน และเจ้าฟ้าไตทุกเมืองพร้อมกันจัดตั้งเป็นพระราชอาณาจักรขึ้น 

ประวัติศาสตร์ไตยังระบุว่าในครั้งนั้นสมเด็จพระนเรศวรฯ ทรงยกทัพขึ้นไป

ช่วยเจ้าค�ำก่ายน้อยที่ก�ำลังต่อสู้อยู่กับทหารจีนและทหารพม่า แต่พระองค์

สวรรคตไปเสียก่อนที่เมืองหางหลวง เขตรัฐฉาน เจ้าค�ำก่ายน้อยจึงต้องสู้รบ
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ต�ำนานเรื่องการเดินทัพ	  

สมเดจ็พระนเรศวรฯ มพีระประสงค์จะยกทพัขึน้ไปตกีรงุองัวะในปี พ.ศ. 2147 

ผ่านเมืองเชียงใหม่ โดยได้รับความร่วมมือจากนรธาเมงสอพระเจ้าเชียงใหม่

ขณะนั้น โดยการเดินทัพคร้ังนี้พระองค์มีจุดมุ่งหมายที่จะขึ้นไปสมทบกับ 

เจ้าค�ำก่ายน้อยเมอืงแสนหวี ซึง่มรีบัสัง่ให้ไปเกลีย้กล่อมและรวบรวมก�ำลังพล

จากเมอืงไต โดยใช้เส้นเดนิทางข้ามแม่น�ำ้สาละวนิผ่านเข้าไปตีเมอืงนายซ่ึงใน

ขณะนั้นเป็นเมืองประเทศราชของพม่า ทั้งนี้พระองค์ได้แบ่งการเดินทัพออก

เป็นสองทาง ให้สมเด็จพระเอกาทศรถพระอนุชาน�ำกองทัพส่วนหนึ่งไปทาง

เมืองฝาง ส่วนอีกกองทัพพระองค์เป็นผู้น�ำทัพขึ้นไป 

ท้ังนี้ในเรื่องเส้นทางเดินทัพครั้งสุดท้ายของสมเด็จพระนเรศวรฯซึ่งเป็นที่ 

ถกเกียงกันมายาวนานและยังไม่มีข้อสรุป ชุมชนไตมีความเชื่อเกี่ยวกับเส้น

ทางเดินทัพในพื้นที่อ�ำเภอเวียงแหงก่อนที่พระองค์จะสวรรคตว่ามีอยู่ 2 เส้น

ทางคือ 

เส้นทางเดินทัพเส้นทีห่นึง่ เช่ือกนัว่าสมเดจ็พระนเรศวรฯเดินทพัผ่านตัวเมอืง

แหง และใช้ช่องหลกัแต่งในการเดนิทัพเพือ่จะข้ามแม่น�ำ้สาละวนิทีท่่าผาแดง

ก่อนจะถึงเมืองนาย (ชัยยง 2549, 22) โดยอ้างถึง มหาราชวงษ์พงศาวดาร

พม่า (นายต่อ 2545, 183) ทีม่กีารแปลขึน้ตามพระประสงค์ของสมเดจ็ฯกรม

พระยาด�ำรงราชานุภาพ ดังความว่า

ต่อไปเพียงล�ำพัง และสิ้นพระชนม์กลางสนามรบท่ีเมืองแสนหวีในปี พ.ศ. 

2148 หลังการสวรรคตของสมเด็จพระนเรศวรไม่นานนัก
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ดังนั้นจึงเกิดข้อสันนิษฐานว่าเมืองแหงที่พระราชวงษ์พงศาวดารพม่ากล่าว

ถึงนั้นคือเวียงแหงในปัจจุบัน ซึ่งมีลักษณะเป็นพื้นที่ราบระหว่างหุบเขา มี

น�้ำแม่แตงตัดผ่านกลางอ�ำเภอ และมีล�ำน�้ำแม่หาดไหลมาบรรจบกับล�ำน�้ำ

แม่แตง โดยไหลมาจากทางทิศเหนือผ่านบริเวณบ้านหลักแต่งเขตรอยต่อกับ

รฐัฉาน ท�ำให้เวยีงแหงมคีณุสมบัตเิหมาะกบัการเป็นชยัภูมใินการเดนิทพั โดย

อาศัยการเดนิทพัตามล�ำน�ำ้แม่แตงขึน้ไป เพราะการเดนิทพัต้องใช้ระยะเวลา

นาน ทั้งช้าง ม้า ไพร่พลต้องอาศัยน�้ำ อีกประการหนึ่งเวียงแหงเป็นพื้นที่ราบ

ทีเ่หมาะแก่การปลกูข้าวสะสมเสบียงให้แก่กองทัพ ประกอบกบัโบราณสถาน

ในพื้นที่มีอายุเกินกว่า 400 ปี ท�ำให้มีความเป็นไปได้ว่าสมเด็จพระนเรศวรฯ 

อาจจะยกทัพผ่านเส้นทางนี้ และอาจจะสวรรคตที่อ�ำเภอเวียงแหงนี้ด้วยก็

เป็นได้ จากข้อสนันษิฐานดงักล่าวท�ำให้เกิดวาทกรรมความเชือ่เรือ่งพืน้ทีเ่ดิน

ทัพและพื้นที่สวรรคตของสมเด็จพระนเรศวรฯในชุมชนไตที่อ�ำเภอเวียงแหง

เส้นทางเดินทัพเส้นที่สอง สันนิษฐานว่าสมเด็จพระนเรศวรฯ ทรงใช้เส้น

ทางเดินทัพผ่านช่องกิ่วผาวอก อ�ำเภอเชียงดาว เพื่อไปยังเมืองโต๋น และจะ

ข้ามน�้ำสาละวินที่ท่าช้าง (Khur - shen 2552, 37) เคอแสนเชื่อว่าสมเด็จ

พระนเรศวรฯเลือกเส้นทางผ่านกิ่วผาวอกมากกว่าช่องหลักแต่ง เพราะเป็น

เส้นทางเดินทางหลัก ท่าช้างก็เป็นท่าขนาดใหญ่ สามารถเดินทัพและน�ำช้าง

ศึกผ่านได้สะดวกกว่า ในขณะท่ีท่าผาแดงซึ่งผ่านมาทางช่องหลักแต่งนั้นมี

	 “เมือ่จลุศกัราช 974 พระเจ้าอยธุยาพระนเรศได้ทรงเสด็จยกทพัมา 

20 ทัพ ยกขึ้นมาทางเมืองเชียงใหม่ มุ่งหมายที่จะเข้าตีเมืองอังวะ ครั้นเสด็จ

มาถึงเมืองแหง แขวงเมืองเชียงใหม่ ก็ทรงประชวรโดยฉับพลัน และเสด็จ

สวรรคตในที่นั้น”
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ขนาดแคบมาก มีหน้าผาชัน หากเดินทัพก็สามารถผ่านได้ทีละคน กองทัพ

ขนาดใหญ่และมีช้างม้าเป็นพาหนะไม่น่าจะข้ามท่าผาแดงได้ 

ต�ำนานกล่าวว่าเมือ่สมเดจ็พระนเรศวรฯเสดจ็เดนิทพัมาถงึเมอืงหางพระองค์

ประชวรหนัก จึงได้พักทัพบริเวณถ�้ำแห่งหนึ่ง ต่อมาพระองค์สวรรคตที่เมือง

หาง ซึ่งปัจจุบันคือบ้านนากองมู เมืองหาง ในเขตรัฐฉานประเทศพม่า และ

ปัจจุบันอยู่ภายใต้การดูแลของทหารว้าแดง สมเด็จพระนเรศวรฯ สวรรคต

ขณะมีพระชนมายุได้ 50 พรรษา เมื่อวันจันทร์ที่ 25 เมษายน พ.ศ. 2148 

ขึ้น 8 ค�่ำ เดือน 6 ปีมะเส็ง ภายหลังมาได้มีการสร้างสถูป ณ ที่สวรรคตนั้น

เรยีกว่ากองมูขนุหอค�ำไทย หรอืเจดย์ีของกษตัรย์ิไทย ชาวไตในฝ่ังรฐัฉานเมือ่

เดนิทางผ่านสถปูแห่งนีก้จ็ะไปเคารพสกัการะ เพือ่ขอให้การเดินทางปลอดภยั

และคุ้มครองบ้านเมือง บางคนขอให้เดินทางข้ามเข้ามาประเทศไทยโดย

ไม่ถูกทหารพม่าจับ หรือสามารถผ่านด่านตรวจคนเข้าเมืองของฝั่งไทยโดย

สะดวก แต่ปัจจุบันเจดีย์แห่งนี้ได้ถูกทหารพม่าท�ำลายทิ้งไปแล้ว เหลือเพียง

ศาลพระภูมิที่มีผู้ศรัทธาน�ำไปตั้งไว้

ภาพที่ 1 เจดีย์ (กองมู) เมืองหางในปัจจุบัน (ที่มาแอดมินเพจTai Community Online)
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(ค�ำแปล เจ้าสุค�ำ หยาดน�้ำปั๋นขุมนเรศวร ที่ฮิมห้วยอ้อ)

ภาพที่ 2 เจ้าสุค�ำ (พระสงฆ์ไต) กรวดน�้ำอุทิศส่วนกุศลบริเวณหลุมพระศพให้ 
           สมเด็จพระนเรศวรฯ ทีห้่วยอ้อ (ทีม่า แอดมนิเพจTai Community Online) 

พระพุทธสิงหิงค์ท่ีทางล้านนาเรียกว่าพระสิหิงค์มีความเกี่ยวข้องกับกรุง

ศรอียธุยาเนือ่งจากเคยประดษิฐานเป็นพระพทุธรปูประจ�ำเมอืง ต�ำนานพระ

พุทธสิหิงค์ที่พระโพธิรังสีแต่งกล่าวว่า พระพุทธสิหิงห์สร้างขึ้นที่ลังกาทวีป

ก่อนทีส่มเดจ็พระร่วงเจ้าจะอัญเชิญมาประดษิฐานมายงักรงุสโุขทยั พระพทุธ

สงิหงิคอ์ยูใ่นเมอืงสโุขทยัราว พ.ศ. 1921 สมเดจ็พระบรมราชาธิราชที่ 1 ตไีด้

อาณาเขตสุโขทัย จึงเชิญพระพุทธสิงหิงค์ลงมาไว้ ณ กรุงศรีอยุธยาในรัชกาล

ของสมเดจ็พระบรมราชาธริาชที ่1 (ขนุหลวงพะงัว่) ราวปี พ.ศ. 1925 พระยา

ญาณดิศ เจ้าเมอืงก�ำแพงเพชร ได้พระพทุธสหิงิค์ไปไว้เมอืงก�ำแพงเพชร ต่อมา

ต�ำนานพระสิงห์สามกับสมเด็จพระนเรศวรฯ
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ถึง พ.ศ. 1931 ท้าวมหาพรหมได้พระพุทธสิงหิงค์เชิญขึ้นไปไว้เมืองเชียงราย 

พญาแสนเมืองมากษัตริย์เชียงใหม่เวลานั้นตีเมืองเชียงราย ได้พระสิงค์มาไว้

เมืองนครเชียงใหม่ เมื่อราวปี พ.ศ. 1950 (สุจิตต์ 2546, 149)

จากค�ำบอกเล่าของพ่อตุ่น11 ผู้ช่วยผู้ใหญ่บ้านบ้านหลักแต่งซึ่งอพยพมาจาก

เมืองทาน้อยในรัฐฉานเมื่อปี พ.ศ. 2510 ทราบว่ามีความเชื่อในหมู่ไตว่า

สมเดจ็พระนเรศวรฯ ทรงเป็นผูน้�ำทพัจะไปท�ำศกึช่วยคนไตให้เป็นอสิระจาก

การปกครองของพม่าโดยมีลกูหาบส่วนใหญ่เป็นคนไต การเดนิทพัของสมเดจ็

พระนเรศวรฯนัน้มักจะมกีารน�ำสิง่ศกัดิสิ์ทธิไ์ปด้วย ทีส่�ำคญัคอืพระพุทธสิหงิค์

แบบพระสงิห์หนึง่ พระสงิห์สอง และพระสงิห์สาม และเมือ่หยดุพกัทพัทีใ่ดก็

มักจะสร้างวดัและหมูบ้่านเสมอ คนไตทีเ่วยีงแหงเชือ่กนัว่าพระสิงห์สามองค์

ทีป่ระดษิฐานอยูท่ีว่ดัเปียงหลวง ต�ำบลเปียงหลวง อ�ำเภอเวยีงแหงในปัจจบุนั 

เป็นพระประธานที่สมเด็จพระนเรศวรฯ น�ำขึ้นไปพร้อมกับทัพหลวงในการ

เดินทัพครั้งสุดท้าย ก�ำนันเต็งยุ้น12 ก�ำนันต�ำบลเปียงหลวง ให้ข้อมูลเพิ่มเติม

อีกประเด็นหนึ่งว่าก่อนท่ีองค์พระสิงห์สามจะมาประดิษฐานที่วัดเปียงหลวง

นั้น แต่เดิมตั้งอยู่ท่ีวัดเมืองแหน๋น รัฐฉาน ต่อมาเจ้าน้อยซอหยั่นต๊ะได้ให้

ทหาร 8 นายหาบพระสงิห์สามองค์น้ีเข้ามาท่ีเวียงแหง ในท�ำนองเดยีวกนัพระ

สิงห์สามที่ประดิษฐานตามวัดต่างๆ ในรัฐฉานหลายองค์ ก็ถูกโยงกับต�ำนาน 

พระสิงห์ที่สมเด็จพระนเรศวรฯ น�ำไปออกศึกกับกองทัพของพระองค์

 จากการสมัภาษณ์ พ่อตุน่ ผูใ้หญ่บ้านบ้านหลกัแต่ง ต�ำบลเปียงหลวง อ�ำเภอเวยีงแหง ในประเดน็

เรื่องที่มาของพระสิงห์สามวัดเปียงหลวง ต�ำบลเปียงหลวงและความเชื่อที่เกี่ยวข้องกับสมเด็จ

พระนเรศวรฯ เมื่อวันที่ 21มีนาคม 2555 	  

ก�ำนันเต็งยุ้น  ก�ำนันต�ำบลเปียงหลวง อ�ำเภอเวียงแหง สัมภาษณ์เมื่อวันท่ี 25 เมษายน พ.ศ. 

2555 
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ภาพที่ 3 พระสิงห์สาม วัดเปียงหลวงอ�ำเภอเวียงแหง

อีกประการหนึ่ง ในเขตรัฐไตเองก็มีต�ำนานและความศรัทธาในพระสิงห์ที่ได้

รับอิทธิพลจากพุทธศาสนานิกายโยนหรือโยนก ที่แพร่เข้ามากับพระญาณ

คัมภีร์ครูบาเมืองเชียงใหม่ ในปี พ.ศ. 2040 ต�ำนานกล่าวว่าเทวดาได้ดลใจ

ท่านให้ไปตามหาพระพุทธสิหิงค์ซึ่งเจ้าค�ำหีบฟ้า13 ลักไปเมื่อ พ.ศ. 2015 เจ้า

ครบูาญาณคมัภีร์นีจ้งึได้เดนิทางออกเสาะหาพระพทุธสิหงิห์ และได้ถอืโอกาส

นีเ้ผยแพร่พทุธศาสนานกิายโยน(พทุธศาสนาแบบลงักาวงศ์ ทีเ่ชยีงใหม่ได้รบั

อทิธพิลจากสโุขทยัและได้รบัการนบัถอือย่างแพร่หลายอยูใ่นขณะนัน้) ให้คน

เมืองไตได้นับถือกันอย่างแพร่หลายอาณาจักรแสนหวีจึงได้รับอิทธิพลของ

พุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ์หรือนิกายโยนจากล้านนา (ยันฟ้าแสนหวี 2544, 

32 - 33)

 เจ้าค�ำหีบฟ้า เป็นเจ้าฟ้าเมืองแสนหวี ล�ำดับที่ 8 ครองราชย์ในปี พ.ศ. 1983 -2003 สวรรคตใน

ปี พ.ศ. 2066
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ต�ำนานวดัพระธาตุแสนไห บ้านมหาธาต ุต�ำบลเมอืงแหง เป็นวาทกรรมทีเ่ด่น

มากอีกเรื่องหนึ่งในพื้นที่อ�ำเภอเวียงแหง ที่เล่าถึงความสัมพันธ์ระหว่างพระ

ธาตุแสนไหนกบัการเดนิทพัของสมเดจ็พระนเรศวรฯ ต�ำนานวดัแต่เดิมถูกผูก

โยงเข้ากับต�ำนานพระเจ้าเลียบโลก และเป็นที่มาของชื่อบ้านนามเมือง ตาม

ประวัติวัดพระธาตุแสนไหได้กล่าวถึงการเสด็จมาของสมเด็จพระสัมมาสัม

พุทธเจ้าที่เสด็จพร้อมพระอานนท์เพื่อโปรดสัตว์ และได้มาประทับพักแรมที่

เนินเขาเตี้ยๆ ชาวบ้านทราบข่าวก็ได้น�ำข้าวปลา อาหาร และแตงโมหนึ่งผล

มาถวาย พระอานนท์ได้ผ่าแตงโมออกเป็นซีกๆ และได้ท้ิงเปลือกแตงลงน�้ำ 

ต่อมาได้เรยีกแม่น�ำ้นัน้ว่าน�ำ้แม่แตง ขณะทีพ่ระพทุธองค์ก�ำลงัฉนัแตงโมพระ

ทนต์ได้แตก (แหง) ออกมา จึงเรียกเมืองที่พระพุทธองค์ประทับนั้นว่าเมือง

แหง พระพุทธองค์ได้ให้พระอานนท์น�ำพระทนต์ที่กะเทาะนั้นบรรจุก่อเป็น

สถูปไว้บนยอดเขาแห่งนั้น ซึ่งเป็นที่ประดิษฐานพระบรมธาตุแสนไหปัจจุบัน

ส่วนต�ำนานใหม่ของวัดพระธาตุแสนไหกลับมีความเกี่ยวข้องกับสมเด็จพระ

นเรศวรฯ เมื่อครั้งยกทัพไปตีเมืองอังวะเมื่อปี พ.ศ. 214714 ซึ่งอาจแบ่งออก

ได้เป็น 2 ส�ำนวน คือ ส�ำนวนแรก เชื่อกันว่าขณะที่สมเด็จพระนเรศวรฯเดิน

ทัพผ่านเมืองแหง ได้ทรงบูรณะเจดีย์แห่งหนึ่ง และได้บรรจุทรัพย์สมบัติลง

ไปในไหก่อนจะน�ำไปไว้ใต้ฐานของพระธาตุ ส�ำนวนท่ีสอง เชื่อกันว่าขณะท่ี

สมเด็จพระนเรศวรฯเดินทัพผ่านเมืองงาย ได้ให้พระเจ้าเมืองเชียงใหม่เรียก

 ต�ำนานวัดพระธาตุแสนไห จากเอกสารวัดพระธาตุแสนไห 2554, 25-3314

ต�ำนานวัดพระธาตุแสนไหกับสมเด็จพระนเรศวรฯ
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เจ้าเมืองแหงเข้าเฝ้าเพื่อเล่าต�ำนานเกี่ยวกับเมืองแหงให้พระองค์ฟัง เมื่อ

สมเดจ็พระนเรศวรฯ ทรงทราบว่ามพีระธาตเุก่าตัง้แต่สมยัพทุธกาล พระองค์

จึงพระราชทานพระราชทรัพย์ในการบูรณะซ่อมแซมพระธาตุแสนไห ภาย

หลังจากที่สมเด็จพระนเรศวรฯสวรรคตท่ีเมืองหางขบวนทัพของพระองค์ได้

ใช้เส้นทางเมืองแหงกลับอยุธยา สมเด็จพระเอกาทศรถได้พระราชทานไห

สบิใบพร้อมบรรจุส่ิงของพระราชทานแก่เจ้าเมอืงแหง เพ่ืออุทศิพระราชกศุล

ถวายแด่สมเด็จพระนเรศวรฯ 

สมเด็จพระนเรศวรและพิธีกรรม

พิธีกรรมเป็นส่วนประกอบที่ตอกย�้ำความเช่ือด้วยการปฏิบัติการ เป็นการ

สร้างความเช่ือให้เป็นรูปธรรม ในอ�ำเภอเวียงแหงเราพบพิธีกรรมที่สัมพันธ์

กับสมเด็จพระนเรศวรฯ ในรูปแบบต่างๆ ซึ่งอาจแบ่งออกเป็น 3 ระดับดังนี้

คือ พิธีกรรมระดับปัจเจก พิธีกรรมระดับชุมชน และพิธีกรรมระดับรัฐ

พิธีกรรมในระดับปัจเจก	  

มนุษย์เรามีความเชื่อที่แตกต่างกัน พิธีกรรมที่ประกอบขึ้นมานั้นจึงแตกต่าง

กนัตามความสะดวกของแต่ละคน พธิกีรรมในระดบันีจ้ะเรยีกว่าเป็นพธิกีรรม

ในครัวเรือนก็ได้ ในกรณีของคนไตที่เวียงแหงจะมีเข่งพารา (หิ้งบูชาพระ) 

อยู่ทุกบ้าน จนดูเหมือนว่าเข่งพาราเป็นองค์ประกอบส่วนหนึ่งของเรือนไต 

เข่งพารายังเป็นที่บูชาเหรียญสมเด็จพระนเรศวรฯ ซ่ึงมักวางบนพานหน้า

พระพทุธรปูควบคูไ่ปกบัพระบรมสาทิสลกัษณ์ของพระองค์ นอกจากนีย้งัติด
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รูป “ในหลวงและพระราชินี” แทบจะทุกบ้าน สะท้อนให้เห็นว่าการนับถือ

พระมหากษัตริย์ไทยไม่เพียงแต่สมเด็จพระนเรศวรฯเท่านั้น

ดังที่กล่าวไปแล้วในเบื้องต้นว่าชุมชนไตในอ�ำเภอเวียงแหง ในระยะก่อต้ัง

หมูบ้่านเป็นชมุชนทหาร ซ่ึงส่วนใหญ่จะได้รบัเหรยีญสมเดจ็พระนเรศวรฯจาก

กองทัพอยู่ก่อนแล้วตั้งแต่ยุคของเจ้าน้อยซอหยั่นต๊ะและเจ้ากอนเจิง จนมา

ถึงยุคเจ้ายอดศึกในปัจจุบัน ต่อมามีความแพร่หลายของลัทธิพิธีในชุมชนไต

เองชมุชนไทยในอ�ำเภอเวยีงแหงจงึมกีารผลติสร้างเหรยีญสมเดจ็พระนเรศวร

รุ่นต่างๆ เป็นจ�ำนวนมากในฐานะตัวแทนของความเชื่อและเสริมสร้างความ

ศักดิ์สิทธิ์ของพื้นที่อ�ำเภอเวียงแหง

ภาพที่ 4 (ซ้าย) พ่อเฒ่าไตกับการบูชาสมเด็จพระนเรศวรฯในเข่งพารา

ภาพที่ 5 (ขวา) เหรียญนเรศวรรุ่นต่างๆ ที่เก็บไว้บูชาในเข่งพารา

พิธีกรรมในระดับชุมชน	  

พิธีกรรมระดับชุมชนเป็นพิธีกรรมที่เน้นการมีส่วนร่วมของคนในชุมชนซ่ึงมี

ความเชือ่หรอืมบีรรทดัฐานในทางเดียวกนั ความเช่ือส่วนใหญ่ทีเ่ป็นจุดก�ำเนดิ

ของพิธีกรรมชุมชนมักเก่ียวข้องกับเทวดา ผีสาง และสิ่งศักดิ์สิทธิ์ซึ่งเป็นที่
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เคารพ เพื่อความมีสวัสดิภาพ ความมั่นคง และความเจริญของคนในชุมชน 

พิธีกรรมในชุมชนในระยะหลังมักมีการก�ำหนดวัน เวลา ที่ชัดเจน ทั้งนี้การ

เปลีย่นแปลงของพธิกีรรมขึน้อยูกั่บผูน้�ำท่ีท�ำพธิเีป็นส�ำคญั เราสามารถจ�ำแนก

พิธีกรรมที่สัมพันธ์กับชุมชนในอ�ำเภอเวียงแหงได้ดังนี้คือ

หอเจ้าเมือง	  

ความเชื่อของไตอย่างหนึ่งที่พบเห็นได้ในทุกหมู่บ้าน คือความเชื่อเร่ืองหอ

เจ้าเมือง เพราะชาวไตเชื่อว่าในบรรดาส่ิงเหนือธรรมชาติทั้งหลายเจ้าเมือง

มีอ�ำนาจสูงสุด รองลงมาก็เป็นหอเจ้าบ้าน เพราะชาวไตมีความเชื่อว่าผีเจ้า

บ้านเจ้าเมืองจะสอดส่องดูแลความสงบสุขและคุ้มครองทุกชีวิตในบ้าน เจ้า

เมืองในความหมายของชุนไตจะเป็นใครก็ได้ที่มีคุณงามความดี ได้ท�ำคุณ

ประโยชน์แก่บ้านเมือง มีคนนับถือ เมื่อตายไปแล้วถือว่าเป็นเจ้าเมืองได้ท้ัง

สิ้น ในแต่ละปีจะมีการประกอบพิธีกรรมเพื่อแสดงความเคารพต่อผีเจ้าเมือง

และขอให้คุ้มครองดูแลคนในชุมชน ในกรณีความสัมพันธ์ของหอเจ้าเมือง

กับสมเด็จพระนเรศวรฯ นั้นเราพบว่า แต่เดิมชุมชนไตมีการกราบไหว้บูชา

สมเด็จพระนเรศวรฯในหอเจ้าเมือง จากการสัมภาษณ์แม่สาม15 บ้านหลัก

แต่ง ทราบว่าก่อนที่จะอพยพมาอยู่ที่บ้านหลักแต่ง อ�ำเภอเวียงแหง แม่สาม

อาศัยอยูท่ีเ่มืองป่ันในรฐัฉาน ตอนนัน้ท่านกท็ราบเรือ่งราวเกีย่วกบัสมเดจ็พระ

นเรศวรฯอยูบ้่างแล้วว่า “เจ้าฟ้านเรศวรเป็นเจ้าฟ้าเมงิไทย เคยไปช่วยเจ้าฟ้า

เมงิไตยรบ เขาเป็นเจ้าหมูก่นั” อย่างไรกต็ามตวัแม่สามเองนัน้ไม่เคยประกอบ

พิธีกรรมหรือมีรูปเคารพของสมเด็จพระนเรศวรฯไว้ที่บ้าน หากเพิ่งจะมีก็

แม่สาม คนไตบ้านหลักแต่ง ต�ำบลเปียงหลวง อ�ำเภอเวียงแหง อพยพมาจากเมืองปั่น รัฐฉาน 

ประเทศพม่า สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 19 มีนาคม พ.ศ. 2556 

15
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สมยัตัง้หมูบ้่านเปียงหลวง เจ้ากอนเจงิเป็นทหารของเจ้าน้อยซอหยัน่ต๊ะ เปียงหลวงมสีถานะเป็น

ค่ายของกองก�ำลังหนุ่มศึกหาญ	  

นางโหม่เงนิหอม บ้านเปียงหลวง ต�ำบลเปียงหลวง อ�ำเภอเวยีงแหง สมัภาษณ์เมือ่วนัที ่24 มนีาคม 

พ.ศ. 2556	  

นางหาญศึก หมายถงึทหารผู้หญงิในกองก�ำลังกูช้าตไิตเริม่มทีหารหญงิคร้ังแรกในยคุของเจ้ากอน

เจิง นางศึกหาญมีหน้าที่เป็นพยาบาลและประจ�ำการในหน่วยข่าวของกองทัพ มีการฝึกซ้อมรบ 

ลาดตระเวน ถือปืนเหมือนกับทหารผู้ชาย	 

นายทินโชติ ปานัน ก�ำนันต�ำบลเมืองแหง อ�ำเภอเวียงแหง สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 23 เมษายน พ.ศ.

2555

16

17

18

19

ตอนทีย้่ายมาอยูท่ีเ่วยีงแหง ทกุวนันีห้ลงัจากไปท�ำบญุเช้าทีว่ดัฟ้าเวยีงอนิทร์ 

แม่สามจะแวะเอาขนมและน�้ำไปถวายที่ศาลสมเด็จพระนเรศวรฯ (ไม่ถวาย

ของคาว) ถ้าเป็นวันพระใหญ่ชาวบ้านก็จะมาร่วมกันท�ำพิธีที่ศาล ธรรมเนียม

การท�ำพิธีกรรมระดับชุมชนกับหอเจ้าเมืองเร่ิมในสมัยเจ้ากอนเจิง16 

จากค�ำบอกเล่าของนางโหม่เงินหอม17 อดีตนางหาญศึก18 รุ่นแรก เล่าให้

ฟังว่า “เจ้ากอนเจิงเป็นคนธรรมะธรรมโมมาก ท่านจะเคร่งในเรื่องของการ

ปฏบิตั ิในช่วงวนัพระทกุบ้านจะต้องหยดุงานเพือ่มาสวดมนต์ทีว่ดั และมกีาร

ไหว้หอเจ้าเมอืง...” หากใครจะเดนิทางไปยงัสถานทีแ่ห่งใดในรฐัฉาน หรอืผูท้ี่

ต้องออกรบ พ่อเฒ่าก็จะให้มาขอพรพร้อมกันที่หอเจ้าเมือง สอดคล้องกับค�ำ

บอกเล่าของนายทินโชติ ปานัน19 ก�ำนันต�ำบลเมืองแหงว่า “แม้แต่ทหารของ

เจ้ายอดศึกจะออกรบก็ต้องมาบวงสรวงท่ีหอเจ้าเมือง” ผู้เขียนยังสังเกตพบ

ว่าหอเจ้าบ้านหรอืใจบ้านแทบจะไม่มคีวามเก่ียวข้องกบัความเชือ่เรือ่งสมเด็จ

พระนเรศวรฯ หากมีความเกี่ยวข้องกับหอเจ้าเมืองมากกว่า แสดงถึงการยก

สถานะสมเด็จพระนเรศวรฯเทียบเท่ากับเจ้าเมืองของไต มีล�ำดับสถานะของ

ความศักดิ์สิทธิ์ที่สูงกว่าเจ้าบ้าน
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ภาพที่ 8 ศาลสมเด็จพระนเรศวรฯที่สร้างขึ้นมาใหม่ด้านหน้าหอเจ้าเมืองเดิม

ภาพที ่6 (ซ้าย) หอเจ้าเมอืง บรเิวณชายแดนไทย-พม่า วดัฟ้าเวยีงอนิทร์ บ้านหลกัแต่ง ต�ำบลเปียงหลวง 
ภาพที่ 7 (ขวา) ภายในหอเจ้าเมือง มีการปูเสื่อและจัดที่นอน น�้ำดื่ม เสื้อผ้าและดาบ

เจ้าพ่อองค์ด�ำ ลัทธิการทรงเจ้ากับความเชื่อของคนไตในพื้นที่	  

ปรากฏการณ์การทรงเจ้า เป็นที่รู้จักและเป็นที่นิยมของชุมชนในอ�ำเภอเวียง

แหง สมเด็จพระนเรศวรฯ เป็นที่รู้จักกันในนามว่า “เจ้าพ่อองค์ด�ำ” ซึ่งมีร่าง

ทรงเป็นผูห้ญงิชือ่แม่อษุา20 และมตี�ำหนกัทรงอยูท่ีบ้่านป๋างป๋อ ต�ำบลแสนไห 

อ�ำเภอเวียงแหง สมัยก่อนมีอาชีพเกษตรกรรม ปลูกหอม กระเทียม แต่หลัง

แม่อุษา ร่างทรงของเจ้าพ่อองค์ด�ำ (สมเด็จพระนเรศวรฯ ) บ้านป๋างป๋อ ต�ำบลแสนไห อ�ำเภอ

เวียงแหงสัมภาษณ์เมื่อวันที่ 26 เมษายน พ.ศ. 2555  

20
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จากการประสบอุบัติเหตุทางรถยนต์แต่รอดชีวิตมาได้อย่างปาฏิหาริย์ ด้วย

ความช่วยเหลือของพระวิญญาณกษัตริย์องค์หนึ่งซ่ึงตอนนั้นไม่ทราบว่าเป็น

ใคร โดยมข้ีอตกลงว่าแม่อษุาต้องเป็นร่างทรงให้กบัพระวญิญาณกษตัริย์องค์

นั้น มาทราบภายหลังว่ากษัตริย์องค์ดังกล่าวคือสมเด็จพระนเรศวรฯ

การปรากฏตัวของ “เจ้าพ่อองค์ด�ำ” ต่อสาธารณชนคร้ังส�ำคัญครั้งหนึ่งจน

ได้รับการยอมรับนับถือจากสังคมไตในพื้นที่ คือการเตือนภัยกลุ่มทหารไต

ผ่านก�ำนันเต็งยุ้น21 ว่า เจ้าพ่อองค์ด�ำมีพระประสงค์จะช่วยไตให้ได้เอกราช 

ให้ทหารมารับผ้ายันตร์ที่ปลุกเสกจากองค์พ่อ เพราะภายในเวลาไม่เกินสาม

เดือนกองทหารไตจะถูกโจมตี ภายหลังที่เจ้ายอดศึกก็ได้รับผ้ายันตร์และ

สายสิญจน์กว่า 3,000 เส้นไปแจกให้กับทหารบนดอยไตแลง ซ่ึงเป็นฐาน

บัญชาการกองทัพไตปัจจุบัน อีกไม่ถึงอาทิตย์ต่อมากองก�ำลังทหารว้าแดงที่

อยูใ่กล้เคียงก็เข้าโจมตฐีานท่ีมัน่บนดอยไตแลงในวนัที ่12 เมษายน พ.ศ. 2548

ลัทธิพิธีทรงเจ้าพ่อองค์ด�ำนี้ได้แพร่กระจายกว้างขวางท้ังในหมู่ชุมชนไตและ

กลุม่ชาตพินัธุอ์ืน่ๆในพืน้ที ่ ยิง่ไปกว่านัน้การทรงเจ้านอกเหนอืไปจากเจ้าพ่อ

องค์ด�ำแล้ว มีการลงทรงของบรรดาทหารของเจ้าพ่อและเจ้าฟ้าผู้เป็นพระ

สหายอย่างเจ้าค�ำก่ายน้อย ดังรายการคนทรงทั้ง 5 คนที่ส�ำรวจได้ดังนี้ คือ 

	 เจ้าทรงคนท่ีหนึง่ทรงปู่หมืน่ดาบหกั ต่อมาร่างทรงแขวนคอตาย เลย

ไปลงทรงที่ น้องเอ (นามสมมติ) ต�ำหนักทรงอยู่ที่บ้านป่าไผ่ต�ำบลเมืองแหง

ก�ำนันเต็งยุ้น ก�ำนันต�ำบลเปียงหลวง อ�ำเภอเวียงแหง สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 21มีนาคม พ.ศ. 2555  21
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	 เจ้าทรงคนท่ีสอง ทรงเจ้าค�ำก่ายน้อย ต�ำหนักทรงอยู่ท่ีบ้านหนอง

กอกค�ำ ต�ำบลเปียงหลวง

	 เจ้าทรงคนทีส่าม ทรงปูผ่าขีแ้ฮ้ ต�ำหนกัทรงอยูท่ีบ้่านม่วงป๊อก ต�ำบล

แสนไห

	 เจ้าทรงคนท่ีสี่ ทรงพ่อปู่ข่ิน และปู่สนปันตา ต�ำหนักทรงอยู่ท่ีบ้าน

สันดวงดี ต�ำบลแสนไห

	 เจ้าทรงคนที่ห้าทรงเจ้าพ่อองค์ขาว22 เป็นพระสงฆ์รูปหนึ่ง (ไม่เปิด

เผยรายละเอียด) 

มีข้อสังเกตประการหนึ่งคือ ในบรรดาเจ้าทรงทั้งห้านั้นมีเพียงคนเดียวที่เป็น

ไต แต่จุดร่วมของทกุส�ำนกัทรงก่อนทีจ่ะมารับขนัจากองค์พ่อคอืการเจบ็ป่วย

ที่หาสาเหตุไม่ได้ และการรักษาพยาบาลที่ไม่หายขาด ดังที่เจ้าทรงคนที่สี่คือ

พ่อปู่ขิ่นเล่าให้ฟังว่า“ตอนแรกก็ไม่กล้ารับ เพราะกลัวและไม่รู้ธรรมเนียม

ปฏิบัติ นอกจากความเจ็บป่วยหาย ขอให้มีชีวิตท่ีดีกว่าทุกวันนี้ขอบ้านหลัง

หนึ่ง จะรับเป็นร่างทรงและสร้างหอให้” กระบวนการสร้างลัทธิพิธีการทรง

เจ้าทั้งเจ้าพ่อองค์ด�ำและบรรดาทหารน้ัน เร่ิมต้นมาจากการนับถือในตัวเจ้า

พ่อองค์ด�ำ ก่อนท่ีจะมีการนับถือในบรรดาเจ้าทรงท่ีกล่าวมาท้ังนี้การยึดเอา

ผเีป็นท่ีพึง่สุดท้ายและเป็นทีพ่ึง่สงูสดุของชาวบ้าน เนือ่งมาจากความล้มเหลว

ของ “ท่ีพึง่” ในอ�ำนาจทางเศรษฐกจิและการเมอืงท่ีชาวบ้านมอียูอ่ย่างจ�ำกดั

ในโลกแห่งความเป็นจริง (สุริยา 2539) ไม่ว่าจะเป็นวิกฤติในเรื่องของการ

ท�ำมาหากินเลี้ยงชีพ ภาวะการป่วยไข้และการรักษาพยาบาลแผนใหม่ที่ไม่

ตามความเข้าใจของผู้วิจัยและหมายถึงสมเด็จพระเอกาทศรถ สัมภาษณ์เจ้าทรงทั้ง 5 คน เมื่อ

วันที่ 21 มีนาคม พ.ศ. 2556

22
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สามารถตอบสนองได้ ดงันัน้ สมเดจ็พระนเรศวรฯจงึเป็นท่ีพึง่ทางจิตวญิญาณ

ของชมุชนไตอ�ำเภอเวียงแหงได้เป็นอย่างดี แม้แต่เจ้าหน้าทีรั่ฐกย็งัอาศยัความ

เชื่อนี้มาเป็นค�ำตอบต่อปัญหา พี่นวลสาวไตผู้ให้ที่พักแก่ผู้เขียนเล่าว่า “เคย

ไปหาหมอ หมอบอกไม่รู้ว่าเป็นอะไร หมอแนะน�ำให้ไปหาเจ้าพ่อ ได้ค�ำตอบ

แน่นอน” คนไตทีเ่วยีงแหงหลายคนกไ็ปขอเจ้าพ่อองค์ด�ำเพือ่ให้ทางการออก

บัตรประจ�ำตัวประชาชนไทย 

ประเดน็ส�ำคญัคอืเจ้าพ่อองค์ด�ำมีความใกล้ชิดกับชาวบ้านมากทีส่ดุ ในบรรดา

พธิกีรรม (ปฏิบตักิาร) เพราะเจ้าพ่อสามารถทีจ่ะตดิต่อส่ือสารกบัชาวบ้านได้

โดยตรงผ่านร่างทรง เจ้าพ่อองค์ด�ำจึงไม่ได้เป็นเพียงที่ต้ังศาลเจ้าเพ่ือความ

เคารพบชูาธรรมดา หากล้วนแล้วแต่เป็นการปฏิบัตกิารระดบัพธิกีรรมร่วมกนั 

อย่างไรก็ตามผูท้ีน่บัถอืเจ้าพ่อแต่ไม่ไปร่วมพธิทีรงกม็อียูไ่ม่น้อย กล่าวคอืได้รบั

ภาพที่ 9 (ซ้าย): ผ้ายันตร์สมเด็จพระนเรศวรฯที่พบในหอทรงของเจ้าค�ำก่ายน้อย บ้านหนองกอกค�ำ 
ต�ำบลเปียงหลวง อ�ำเภอเวียงแหง	

ภาพขวาที่ 10: (ขวา) พระบรมสาทิสลักษณ์ของสมเด็จพระนเรศวรฯกับพระพี่นางสุพรรณกัลยา หอ
เจ้าทรง (สาขา) แห่งหนึ่ง บ้านสันหย่อน ต�ำบลแสนไห อ�ำเภอเวียงแหง
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เหรยีญปลกุเสกมาท�ำพธีิเองทีบ้่านเองโดยมไิด้มคีวามเชือ่ในเรือ่งเจ้าทรง และ

ที่ส�ำคัญไม่ได้มีปัญหาที่ต้องการค�ำตอบหรือการแก้ไขแบบฉับพลันทันด่วน

สมเด็จพระนเรศวรฯในพื้นที่วัด	  

ความส�ำคัญของพิธีกรรมเกี่ยวกับสมเด็จพระนเรศวรฯในระดับชุมชนยัง

เกี่ยวเนื่องกับวัด เพราะวัดคือ “พื้นที่” ที่ใช้ร่วมกันปฏิบัติพิธีกรรมในชุมชน 

เนื่องจากวัดเป็นศูนย์กลางในการประกอบพิธีกรรมทางศาสนา วัดเป็นพื้นที่

ทีมี่ความศักดิสิ์ทธิอ์ยูใ่นตวั ตามความเชือ่ของไตไม่นยิมน�ำผหีรอืวญิญาณเข้า

เขตวดั สิง่ศักดิส์ทิธิอ์ย่างเจ้าเมอืงทีถ่อืเป็นผดีนีัน้ยงัแยกไว้ต่างหาก เพราะวดั

เป็นทีป่ระดษิฐานส�ำหรบัความเชือ่สงูสดุคอืองค์สมเดจ็พระสมัมาสมัพทุธเจ้า 

การน�ำรูปประติมากรรมและพระบรมสาทิสลักษณ์ของสมเด็จพระนเรศวรฯ

ไปประดิษฐานในเขตวัดจึงเป็นการเพิ่มความศักดิ์สิทธิ์ให้กับพระองค์ และ

มีความเป็นสาธารณะมากขึ้น ในอ�ำเภอเวียงแหงเราพบปรากฏการณ์เช่นนี้

อยู่ 3 ลักษณะดังนี้ คือ

1. การน�ำพระบรมสาทิสลักษณ์สมเด็จพระนเรศวรฯ ไปแขวนในวิหาร รวม

ไปถึงภาพพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวและสมเด็จพระบรมราชินีนาถ	 

2. การน�ำรูปประติมากรรมสมเด็จพระนเรศวรฯไปประดิษฐานในพระวิหาร 

อาทิเช่นวัดพระเจ้าออกเหื่อ วัดก�ำแพงใหม่ป่าไผ่ และวัดเวียงแหง เป็นต้น	

3. การตั้งศาลสมเด็จพระนเรศวรฯในเขตวัด ดังที่ส�ำรวจพบในวัดห้วยหก  

วัดพระธาตุแสนไห และวัดฟ้าเวียงอินทร์

เมื่อวัดในเขตอ�ำเภอเวียงแหงได้รับอิทธิพลความเชื่อแบบไทย จึงมีการน�ำสิ่ง

ศักดิ์สิทธ์ิรูปแบบอื่นเข้ามาในเขตวัด โดยไม่ได้มีความขัดแย้ง แต่ท�ำหน้าที่
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ภาพที่ 11 (ซ้าย) ศาลสมเด็จพระนเรศวรฯในบริเวณวัดห้วยหก ต�ำบลเมืองแหง

ภาพที่ 12 (ขวา) รูปสมเด็จพระนเรศวรฯในวัดของค่ายอพยพกุงจ่อ ต�ำบลเปียงหลวง

ผสมผสานความเชื่อต่างๆ เข้าด้วยกันสองประการคือ ประการแรก ท�ำให้ผี

หรือสิ่งศักด์ิสิทธ์ิเหนือธรรมชาติผสมผสานกับพระพุทธศาสนา โดยยอมรับ

ว่าพระพุทธเจ้ามีอ�ำนาจสูงกว่าผี ประการที่สอง การท�ำให้ต�ำนานและความ

เชือ่กลายเป็นวาทกรรมประจ�ำพืน้ที ่ทีถ่กูเพิม่เข้ามาในฝ่ังของรัฐไทย ต�ำนาน

วัดที่เชื่อมโยงเข้าหาสมเด็จพระนเรศวรฯ เพื่อสร้างกระแสนิยมท้องถ่ิน 

(localization) ที่ท�ำให้พื้นท่ีมีเรื่องเล่า กลายเป็นจุดขายซึ่งได้รับการสนใจ

จากศรัทธาทั้ง “คนในพื้นที่” และ “นอกพื้นที่” เป็นการตอกย�้ำวาทกรรม

ความเชื่อเรื่องสมเด็จพระนเรศวรฯให้เป็นจริงยิ่งขึ้นอีกด้วย

ภาพที่13 ป้ายประชาสัมพันธ์งานวัดต่างๆ ที่ใช้รูปสมเด็จพระนเรศวรฯในการประชาสัมพันธ์
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พิธีกรรมในระดับรัฐ พิธีบวงสรวงดวงพระวิญญาณสมเด็จ 
พระนเรศวรฯ

ข่วงอนุสรณ์สถานสมเด็จพระนเรศวรฯตั้งอยู่บริเวณพื้นที่สาธารณะของบ้าน

เมืองแหง ต�ำบลเมืองแหง เป็นสถานที่ประกอบพิธีส�ำคัญคือพิธีบวงสรวง

สมเด็จพระนเรศวรฯ ซึ่งจะประกอบพิธีปีละ 2 ครั้งคือ วันที่ 25 มกราคมใน

วันกองทัพไทย และวันที่ 25 เมษายน อันเป็นวันคล้ายวันสวรรคต น่าสังเกต

ว่าชาวไตในชมุชนจะมส่ีวนร่วมในการประกอบพิธกีรรมระดับรฐัเช่นนีไ้ม่มาก

นัก ส่วนใหญ่เป็นข้าราชการ ทหาร ต�ำรวจ และเจ้าหน้าทีป่กครองท้องถ่ินเช่น

ก�ำนัน ผูใ้หญ่บ้าน แต่ภายหลงัพธิบีวงสรวงเสรจ็ส้ินแล้วตกเยน็จะมีงานรืน่เรงิ

ซึ่งคนในชุมชนจะมีส่วนร่วมมากกว่าช่วงพิธีกรรมภาครัฐ

นอกจากนีข่้วงอนสุรณ์สถานสมเดจ็พระนเรศวรฯ ยงัใช้เป็นสถานทีป่ระกอบ

พิธีปลุกเสกเหรียญบูชาสมเด็จพระนเรศวรฯ ซึ่งจัดท�ำโดยอ�ำเภอเวียงแหง 

โดยมักน�ำเอาความเป็นชาติพันธุ์ไตในพื้นท่ีและความเกี่ยวข้องกับสมเด็จ

พระนเรศวรฯมาเป็นจุดขาย หากพิจารณาถึงกระบวนการการก่อรูปของ

ส่ิงศักดิ์สิทธิ์อย่างเป็นรูปธรรม การปลุกเสกนับเป็นหนึ่งในกระบวนการของ

พิธีกรรม (ritual initiation) มีการน�ำผู้น�ำศาสนามาร่วมสร้างความเชื่อเรื่อง

สมเดจ็พระนเรศวรฯ เช่นการนมินต์ผูน้�ำทางพทุธศาสนาคอืครบูาออบณัฑิต๊ะ 

และครูบาค�ำตั่น ซึ่งเป็นพระภิกษุชาวไตท่ีมีชื่อเสียงทางด้านวัตถุมงคล

มาท�ำการปลุกเสกเหรียญรุ่นมหาบารมี เมื่อวันที่ 9 มกราคม 2557 (โดย

หล่อไว้เมื่อวันที่ 28 พฤศจิกายน พ.ศ. 2556) ด้านหน้าเป็นรูปองค์สมเด็จ 
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ภาพที่ 14 เหรียญนเรศวรฯ รุ่นต่างๆ ท�ำพิธีปลุกเสกที่ข่วงอนุสรณ์สถานสมเด็จ
พระนเรศวรฯ อ�ำเภอเวียงแหง

พระนเรศวรฯ ด้านหลังเป็นรูปพระมาลาเบี่ยง จารึกชื่อสมเด็จพระนเรศวรฯ 

ด้วยภาษาไตทั้งหมด

พิธีกรรมในแต่ละระดับแสดงให้เห็นถึงความสัมพันธ์เชิงอ�ำนาจ และ

สถานภาพทางสังคม โดยมีพื้นที่เป็นตัวชี้วัด หมู่บ้านมีลักษณะของการรักษา

ความสมัพนัธ์ รกัษาขนบธรรมเนยีมปฏบิตัต่ิอกนัระหว่างคนในกลุม่สงัคม หรอื

องค์กรหมูบ้่านกจ็ะท�ำการปกครองตามท่ีรฐัมอบหมายอ�ำนาจมา ปล่อยให้รฐั

ท�ำพิธีกรรมอันเป็นสัญลักษณ์ของอ�ำนาจแทนการใช้อ�ำนาจปกครอง 

วิเคราะห์
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กล่าวได้ว่าพิธีกรรมที่สัมพันธ์กับสมเด็จพระนเรศวรฯ เป็นพิธีกรรมระดับ

ชุมชนซึง่พบเหน็ได้มากท่ีสดุ ท้ังนีเ้ป็นเพราะศนูย์กลางการนบัถอืบชูาลทัธพิิธี

คือวัดและหอเจ้าเมือง  รูปปั้นสมเด็จพระนเรศวรฯที่อยู่ในวัด และการสร้าง

ศาลสมเด็จพระนเรศวรฯขึ้นมาใหม่ภายหลัง  นับเป็นการช่วงชิงความรู้ การ

สร้างภาพลักษณ์ ภาพจ�ำลองของพื้นที่ เพราะพิธีกรรมเป็นการขัดเกลาทาง

สงัคมอย่างหนึง่ท�ำให้เกิดความรกัพวกพ้อง ความเป็นปึกแผ่น และความเป็น

เชือ้ชาตเิดยีวกัน หรอืกล่าวได้ว่าพธิกีรรมคอืรปูธรรมทีเ่กดิจากระบบความเช่ือ 

และเป็นตวับ่งบอก “อดุมการณ์” ของสงัคมไต ต้ังแต่ระดับครวัเรอืน หมูบ้่าน 

ชุมชน ไปจนถึงรัฐ ซึ่งล้วนมีจุดมุ่งหมายสอดคล้องกัน นั่นคืออุดมการณ์การ

สร้างชาต ิภายใต้การนบัถอืวรีบุรษุและสิง่ศกัด์ิสทิธิ ์จนเกดิความเป็นแบบแผน

ปฏิบัติ และกลายเป็นธรรมเนียมและประเพณีของสังคม

อย่างไรก็ตามการบูชาสมเด็จพระนเรศวรฯ ในฐานะส่ิงศักด์ิสิทธิ์เป็น

วิวัฒนาการความเชื่อของลัทธิวิญญาณนิยม (animism) ท่ีอยู่ภายใต้พุทธ

ศาสนา อันเป็นโครงสร้างความเชื่อหลักของคนไต โดยผนวกเอาความเชื่อ

เรือ่งวญิญาณผสมกบัพทุธศาสนาสงัคมไตในอดตีมกีารปกครองในระบอบเจ้า

ฟ้า วีรบุรุษของไตจึงมีคุณลักษณะของนักรบ มีความเป็นผู้น�ำ และมีวีรกรรม

ทีย่ิง่ใหญ่ โดยเฉพาะการรวบรวมอาณาจักรบ้านเมอืง ขณะท่ีสงัคมไตปัจจุบนั

มีการยอมรับนับถือสิ่งศักดิ์สิทธิ์อื่นๆ นอกเหนือไปจากพุทธศาสนา เจ้าเมือง 

และอารักษ์ต่างๆ ตามความเชื่อดั้งเดิม 

ส่วนความเป็นวีรบุรุษผู้ศักดิ์สิทธิ์นั้นอยู่ในล�ำดับความเชื่อขั้นเจ้าเมือง หาก

พจิารณาจากหอเจ้าเมอืงแล้วจะเห็นว่าความเป็นสิง่ศกัดิส์ทิธิข์อง “เจ้าเมือง” 
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มีลกัษณะเป็นนามธรรม ไม่ได้ช้ีชดัหรอืเฉพาะเจาะจงว่าเจ้าเมอืงเป็นใครตรงๆ  

ซึ่งแม้ว่าตามต�ำนานนั้นชัดเจนว่าเป็นเสือขาว แต่ภายหลังมีการเพิ่มเอาสิ่ง

ศักดิ์สิทธิ์ “วิญญาณมนุษย์”  เข้าไปด้วย ซึ่งการนับถือสมเด็จพระนเรศวรฯ 

ของไตในปัจจุบนัหากจัดล�ำดบัแล้วจดัว่าเป็นความเชือ่เรือ่งเจ้าเมอืง (ผดี)ี ถงึ

แม้ว่าสถานะของเจ้าฟ้าเช่นสมเด็จพระนเรศวรฯจะสูงกว่าเจ้าเมือง หากนั่น

เป็นเพียงแต่สถานะตอนที่เจ้าฟ้ายังมีชีวิต อันหมายถึงอ�ำนาจการปกครอง 

แต่สถานะหลงัความตายเป็นสถานะทีศ่กัดิส์ทิธิ ์ความเป็นเจ้าเมอืงจึงมสีถานะ

และอ�ำนาจสงูกว่า เพราะมอี�ำนาจดลบันดาลให้เกดิผลท้ังดีและร้ายขึน้อยูก่บั

การปฏิบัติของผู้ดูแลหอเจ้าเมืองและคนในหมู่บ้าน

อย่างไรก็ตามแนวคิดเรื่องการเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์มีมาก่อนในสังคมไต ต่อมา

ผนวกแนวคดิวรีบรุษุ ประกอบกบัการมรีะบบอปุถมัภ์จากภายนอกคอืรัฐไทย 

อันประกอบด้วยผู้บริจาค คณะศรัทธา และญาติโยม ท�ำให้การบูชาสมเด็จ

พระนเรศวรฯซึ่งเคยกระท�ำที่หอเจ้าเมืองร่วมกับเจ้าเมืองอื่นๆ ย้ายมาท�ำ

กันในศาลอีกหลังหนึ่งโดยเฉพาะ กลายเป็นสิ่งศักด์ิสิทธิ์ที่เป็นรูปธรรมมาก

ขึน้ ดงัทีนิ่ธ ิเอยีวศรวีงศ์กล่าวไว้ว่า สมเดจ็พระนเรศวรฯโดยทัว่ไปนัน้คอืลทัธิ

พิธีการบูชาเทพ พระมหากษัตริย์ที่สวรรคตจะกลายเป็นเทพในลัทธิพิธี ผ่าน

กระบวนการบชูาจากมวลมหาประชาชนด้วยเครือ่งพธิกีรรม (นธิ ิ2546, 28)
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ภาพที่ 15 ภายในศาลสมเด็จพระนเรศวรฯ บริเวณชายแดนไทย-พม่า  
วัดฟ้าเวียงอินทร์บ้านหลักแต่ง ต�ำบลเปียงหลวง 

ภาพที่ 16 รูปปั้นสมเด็จพระนเรศวรฯ หน้าบันวิหารวัดก�ำแพงใหม่ป่าไผ่ ต�ำบลเมืองแหง
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อ�ำเภอเวียงแหงกลายเป็นเมืองวัฒนธรรมชายขอบ มีการท่องเท่ียวจากการ

ขายวัฒนธรรมและการช่วงชิงอัตลักษณ์ทางชาติพันธุ์ วัฒนธรรมของคนคน

หมู่มากมักจะได้รับการน�ำเสนอให้เป็นภาพจ�ำของพ้ืนที่มากกว่า  ดังเห็น

ได้จากการเสนอความเป็นชาติพันธุ์ไตและความสัมพันธ์ของสมเด็จพระ

นเรศวรฯกบัพืน้ที ่ จรงิอยูใ่นพืน้ทีม่ไิด้มเีพยีงแต่กลุ่มชาติพันธุไ์ตเท่านัน้ หาก

แต่ยงัมเีผ่าลซีอ จนีก๊กมนิตัง๋ และคนโยนหรอืคนเมอืงผสมอยูด้่วย ความหลาก

หลายทางชาตพินัธุท์�ำให้การนยิามความศกัดิส์ทิธิต่์างกนัและความศกัดิส์ทิธิ์

มักมีความเลื่อนไหลอยู่ตลอดเวลา เพราะระเบียบแบบแผนของธรรมเนียม

ปฏิบัติไม่ได้เป็นสิ่งตายตัว มีการรับเอาแบบแผนใหม่และปรับเปลี่ยนไปตาม

เวลา แต่กไ็ม่ได้ท�ำให้ความ “ศกัดิส์ทิธิ”์ ลดลงไปแต่อย่างใด หากแต่กลับเพ่ิม

ความนิยมในวงกว้างมากยิ่งขึ้น

ผลการศึกษาพบว่า ชุมชนไตมีความเชื่อในสมเด็จพระนเรศวรฯ ผ่านต�ำนาน

ที่มีเรื่องราวเชื่อมโยงกับพระองค์ ด้วยความเชื่อพื้นฐานเรื่องของสิ่งศักดิ์สิทธิ์

และความเชื่อเรื่องวีรบุรุษของชุมชนไต ท�ำให้สมเด็จพระนเรศวรฯ เข้าไปอยู่

ในความเชือ่ของสงัคมไตในฐานะ “วรีบรุษุสิง่ศกัดิส์ทิธิ”์ ในกระบวนการสร้าง

ลัทธิพิธีและความเชื่อ (วาทกรรม) นั้น เริ่มต้นจากการยกเอาความเชื่อมโยง

ทางประวัติศาสตร์จากเรื่องเล่าต�ำนานสมเด็จพระนเรศวรฯ กับเจ้าค�ำก่าย

น้อยเจ้าฟ้าไตที่ได้ร่วมรบกันมา จากค�ำบอกเล่าแบบมุขปาฐกถาในยุคของ

หนุ่มศึกหาญของเจ้าน้อยซอหยั่นต๊ะ เรื่องเล่าของสมเด็จพระนเรศวรฯ กับ

สรุป



วารสารวิจิตรศิลป์
ปีที่ 5 ฉบับที่ 2 กรกฎาคม - ธันวาคม 2557

221

ไตได้รับความนิยม เนื่องด้วยความสัมพันธ์อันดีของกองทัพไทยและกองทัพ

ไต ก่อนที่จะพัฒนาตัวเรื่องเล่าเป็นหนังสือประวัติศาสตร์และเหรียญบูชา  

ต�ำนานความเชื่อนั้นส่งผลต่อการนับถือของคนในชุมชน ในระยะแรกนั้นมี

การบูชาสมเด็จพระนเรศวรฯ ด้วยเหรียญพระนเรศวรฯ และมีการประกอบ

พิธีกรรมร่วมกับหอเจ้าเมือง ต่อมาได้แยกศาลออกมาต่างหากโดยมีขนาด

ใหญ่ข้ึน มีการก่อรูปธรรมของสิ่งศักดิ์สิทธิ์โดยการสร้างอนุสาวรีย์และรูป

ประติมากรรม และมีลานกว้างเพื่อท�ำพิธี ด้วยความร่วมมือของชุมชนไตเอง

และการรับเอาแบบแผนจากรัฐไทยเข้าไป 

ผลของวาทกรรมสมเด็จพระนเรศวรฯ ท่ีมีต่อชุมชน ท�ำให้พื้นที่อ�ำเภอเวียง

แหงกลายเป็นพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์บริเวณชายแดน สมเด็จพระนเรศวรฯมีสถานะ

เป็นสิง่ศกัดิส์ทิธิป์ระจ�ำพืน้ท่ี มกีารเชือ่มโยงเรือ่งเล่าสถานทีต่่างๆ เข้ากบัความ

เชื่อเรืองการเดินทัพของสมเด็จพระนเรศวรฯ ชุมชนมีการประกอบพิธีกรรม

ทั้งระดับปัจเจก ระดับชุมชน และระดับรัฐ ดังจะเห็นได้จากการสร้างเหรียญ 

การสร้างรปูประตมิากรรมของพระองค์ไว้ในวดัต่างๆ และการเกดิเจ้าทรงเจ้า

พ่อองค์ด�ำในพื้นที่ ช่วยตอกย�้ำให้สมเด็จพระนเรศวรฯเป็นภาพจ�ำของพ้ืนท่ี 

ทั้งนี้วาทกรรมในสมเด็จพระนเรศวรฯต่อชุมชนไตเวียงแหงนั้น ไม่เพียงแต่

ส่งเสริมประวัติศาสตร์ชุมชน แต่ยังช่วยเสริมการสร้างชาติไตด้วยการเข้าไป

เป็นวีรบุรุษในสังคมไตอีกด้วย
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