
1 
วารสารบัณฑิตศกึษา ปีท่ี 14 ฉบับที่ 65  เมษายน – มถิุนายน 2560 

มหาวทิยาลัยราชภัฏสกลนคร : http://grad.snru.ac.th 

1 
บายศรีความเชื่อท่ีเปลี่ยนแปลงไป 

BAISRI AND TRANSFORMATIONAL BELIEFS 

สมศักดิ์  ศิริขันธ์* 

สรชา  ผูกพันธ์* 

บทคัดย่อ 

งานบายศรี พบว่าในจารึกสมัยสุโขทัยเป็นการพนมหมากหรือสันนิษฐานว่าเป็นการท าขันหมากอย่างหนึ่งน าไปใช้

ถวายในงานพุทธศาสนา บายศรีสมัยอยุธยาถูกใช้ตามคติเทวราชหรือสมมติเทพ และสมัยรัตนโกสินทร์บายศรียังคงรูปแบบ

สืบทอดต่อจากสมัยกรุงศรีอยุธยา และพบว่าปัจจุบันบายศรีถูกประดิษฐ์ขึ้นโดยปราศจากพื้นฐานทางหลักวิชาการและ

หลักฐานอ้างองิ 

Abstract 

In Sukhothai inscription, the Baisri is found as to put betel nut palm in the betel leaf. On another hand, it is 

assumed that it is a production of the betel bowl using in the Buddhism ceremony. In Ayutthaya era, Baisri was used in

Mythology ceremony. Additionally, in Rattanakosin era, Baisari is heritage from Ayutthaya era. It is also found that

Baisri was created with no academic and principle evidences. 

ภูมิหลัง 
ความหมายของบายศรีตามพจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน (2542 : 10319) ให้ความหมายไว้วา่ 

บายศรี เป็นภาษาเขมรผสมภาษาสันสกฤต 

บาย เป็นภาษาเขมร แปลว่าข้าว 

ศรี  เป็นภาษาสันสกฤต แปลวา่ ขวัญ 

รวมกันคือ ข้าวขวัญหรือข้าวอันเป็นสิริ ภาชนะใส่เคร่ืองสังเวยบายศรีในความหมายของ เสฐียรโกเศศ (2506 : 

259-260) ให้ความหมายไว้ว่าศรี เป็นค ามาจากภาษาสันสกฤต ตรงกับภาษาบาลี ว่า สิริ แปลว่า มิ่งขวัญในความหมาย

รวมกันแปลวา่ข้าวขวัญ 

 

* สาขาวิชาคหกรรมศาสตร์  คณะครุศาสตร์ มหาวิทยาลัยราชภัฏสกลนคร
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บายศรีความเชื่อที่เปลี่ยนแปลงไป 
 ลักษณะบายศรีในสมัยสุโขทัยจากหลักฐานจารึกวัดเขมาจารึกไว้ประมาณ พ.ศ. 2075 (กรมศิลปากรกองวรรณคดี

และประวัติศาสตร์, 2526 : 213) ว่า “...ส ารับวางพานแต่งเป็นบายศรี...ใส่หมากเคร่ืองส ารับนี้ แต่งเป็นบายศรีกับพระเจดีย์

...” ตรงกับหลักฐานจารึกวัดบางสนุกว่าบายศรี จะใช้ขันหมากเงินขันหมากทองมีธงปักรอบๆ ซึ่งเป็นลักษณะเดียวกับพุ่มข้าว

บิณฑโ์ดยจัดหมากพลูเป็นทรงพนมหรือภูเขา สันนิฐานได้ว่า การท าพนมหมากพลูหรือขันหมาก ค าว่า “พนม” คือรูปภูเขาเป็น

ยอดแหลมทรงกรวย เป็นการจัดหมากพลู เป็นรูปทรงสูง 

 
 

ภาพประกอบ 1 พนมหมากจ าลอง ปราสาทพระเทพบิดร วัดพระศรีรัตนศาสดารามในพระบรมมหาราชวัง  

ลักษณะของขันหมากจ าลองเป็นรูปกรวยใบตองแต่งเป็นร้ิวประดับด้วยกระเบ้ืองเคลือบ เป็นวงรัด 3 วงเหมอืนมาลัยเกี้ยวรัด

ตัวกรวยใบตองวางคว่ าบนกลีบบัวประดับกระเบ้ืองเหมอืนการเย็บแบบ (มหาวทิยาลัยศลิปากร. 2538) 
 

 จากภาพประกอบ 1 ลักษณะของขันหมากตกแต่งเป็นรูปกรวยใบตองแต่งเป็นร้ิวประดับตกแต่งด้วยมาลัยเกี้ยวรัดตัว

กรวยพลู ด้านลา่งท าเป็นกลีบบัวคล้ายการเย็บแบบ สันนิษฐานตรงกับหลักฐานบายศรีสมัยสุโขทัยท่ีบายศรีถูกใช้ในพิธีกรรม

ทางพระพุทธศาสนา ลักษณะของการพนมนี้ สันนิฐานว่า เกิดจากเคร่ืองบูชาท่ีเรียกว่า “ข้าวบิณฑ์” พระบาทสมเด็จพระ

จุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว (2550 : 10) ทรงพระราชวินิจฉัยว่า “...บายศรีในชั้นเดิม คือ ส ารับกับข้าวหรือสมโภชแต่ย่อลงเหลือ

เพียงพิธีการและเป็นเร่ืองเดียวกันกับข้าวบิณฑ์  เป็นการถวายข้าวพระพุทธ นับว่าเป็นเคร่ืองบูชาอย่างหนึ่ ง...” การบูชาสิ่ง

ศักดิ์สิทธ์ดว้ยข้าวสุก ปรากฏหลักฐานจากจารึกปราสาทพนมรุ้ง จังหวัดบุรีรัมย์ สมัยศิลปะร่วมแบบนครวัดอายุราวคร่ึงหลัง

ของพุทธศตวรรษท่ี 17 มกีารบูชาพระศวิะ ปรากฏอยูศ่ลิาจารึกเกือบทุกหลักว่าเคร่ืองสังเวยของถวายต่างๆ เป็นเคร่ืองสังเวย

จากท่ีเคยปฏิบัติในอินเดียโบราณ เช่นจารึกหลักท่ี 4 กล่าวถึงการถวายข้าวสุกแก่พระกมราตวชคตตรงกับหลักฐานใบเสมา

สมัยทราวดี ภาคตะวันออกเฉียงเหนือ เป็นประเพณีสืบเนื่องมาจากประเพณีปักหินตั้ง อันเป็นระบบความเชื่อในการนับถือผี

บรรพบุรุษเข้ากับพุทธศาสนาหรอืกลา่วอกีนัยก็คือ การน าเอาวิธีบูชาผีมาใชก้ับพระพุทธศาสนารุง่โรจน์ ธรรมรุ่งเรือง (2552 : 

61-62) กล่าวว่า “ใบเสมาท่ีตกแต่งด้วยภาพแกะสลักหม้อมีกรวยแหลมต่อยอดขึ้นไปซึ่งเป็นรูปแบบท่ีพบกระจายอย่าง

ค่อนข้างหนาแน่นท่ัวท้ังภาคตะวันออกเฉียงเหนือ อาจมีความหมายถึงเคร่ืองบูชา ท่ีตรงกับการท าบายศ รีหรือข้าวบิณฑ์” 
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ลักษณะภาพแกะสลักหม้อมกีรวยแหลมต่อยอดขึน้ไปน้ัน เป็นรูปแบบภาพแกะสลักคือ 1) หม้อใบเดียวตอ่ยอดด้วยกรวยแหลม

ธรรมดา บางแผ่นการตกแต่งปากกรวยด้วยลวดลายใบไม้ บางแผ่นมีกรวยแหลมท่ีตกแต่งหรือออกแบบพิเศษ บางแผ่นท า

หม้อมีลาย 2) หม้อซ้อนเป็นเถาต่อยอดด้วยกรวยแหลมใบเสมาท้ัง 2 แบบนี้มีรูปทรงคล้ายบายศรีของอินเดียท่ีท าเป็นหม้อ

ชัน้ๆ 

 จากหลักฐานสันนิฐานได้ว่า ข้าวท่ีใช้เป็นเคร่ืองสังเวยจะถูกป้ันหรือตกแต่งเป็นรูปทรงต่างๆ และถูกใช้คล้ายกับการ

บูชาขา้วแบบความเชื่อดัง้เดิม และถูกพัฒนาอย่างช้าๆ ตามศาสนาพุทธและศาสนาพราหมณท่ี์เข้ามามีอิทธิพลและผสมผสาน 

เปลี่ยนความหมายเป็นไปตามความเชื่ออ่ืนๆ  

 การเปลี่ยนแปลงของลักษณะของบายศรีและการน าไปใช้ในสมัยกรุงศรีอยุธยาได้รับคติเทวราชหรือสมมติเทพ  

โชติ กัลยาณมติร (2539 : 77) กล่าวว่าท่ีมาของคตเิทวราชหรือสมมติเทพของลักษณะพระมหากษัตริย์ไทยสรุปได้ดังนี้ 

1. ท่ีมาจากมหาชมพูบดีสูตร ในพระพุทธศาสนาฝ่ายมหายาน ในฐานะพระเจ้าจักรพรรดิ 

2. ท่ีมาจากไตรภูมิในพระพุทธศาสนาฝ่ายเถรวาทในฐานะพระเจ้าธรรมกิราช หรอืพญาจักรวรรดิราชหรือ 

พญาจักร 

3. ท่ีมาจากการเทียบฐานะหนอ่พุทธางกูรหรือพระพุทธองคใ์นฐานะที่เป็นวรรณะกษัตริย์ 

4. ท่ีมาจากไตรภูมิในพุทธศาสนาในฐานะอินทราธริาช 

5. ท่ีมาจากลัทธิพราหมณ์ในฐานะพระนารายณ์อวตาร 

6. ท่ีมาจากลัทธิพราหมณ์ ในฐานะเทพผู้ทรงมหทิรานุภาพอ่ืนๆ เชน่ พระอิศวร พระอาทติย์ ฯลฯ 

 จากความหมายดังกล่าว บายศรีสมัยกรุงศรีอยุธยาจึงเปลี่ยนลักษณะและการน าไปใช ้ดังหลักฐาน มหาชาตคิ า

หลวง จากณัฑ์มหาราช (กรมศิลปากรกองวรรณคดีและประวัตศิาสตร์. 2540 : 271) 

  “...อติเรกด้วยสหรธารา  เรืองรจนามณฑลพธีิ  โภนยติฺวา เมาะ สุทฺธสาลี น โมทเนน 

 สิริวจฺชสชฺชเปตฺวา แล้วธก็ให้เบกอบายศรี บอกมิ่ง สาลี น โมทเนน ด้วยตน้สิ่งสาลี 

 อนนม ีรศตระการ สุจิม สูปเสจเนน ด้วยมางษมัสยาหารรศรวว หอมเท่าท่วว ทุกพา่ย....” 

 จะเห็นได้ว่า มีการตั้งมณฑลพิธีเพื่อสมโภชพระมหากษัตริย์สรงน้ า มณฑลพิธีโดยมีเคร่ืองสังเวยได้แก่ ข้าว ปลา 

อาหาร หอมไปท่ัวท้ังบริเวณ นอกจากนี้พบว่ามีการเพิ่มบายศรีเงินบายศรีทอง ในโคลงนิราศเจ้าฟ้าอภัยเมื่อเดินทางจากกรุง

ศรีอยุธยาไปลพบุรีผ่านทุ่งสมอคอน  วังวารีแล้วบวงสรวงศาลเจ้าแห่งหนึ่ง (กรมศิลปากรกองวรรณคดีและประวัติศาสตร์.

2540 : 109) 

   ขอจงเสด็จกลับได ้  ดวงสาย สวาดินา 

   เรียมจะพลันจงถวาย  เกือบกั้ง 

   พวงเงินพวงทองบาย  ศรีมาศ 

   ใส่ศาลเพยีงตาตั้ง   แตง่ให้สมบูรณ์ 

   เหลา้เขม้ไหใหญ่ต้ัง  เตมิกลาง 

   หมูเป็ดปากทองวาง  เตยีบตัง้ 

   แกะแพะชุมพามวงษ์  แกมไก ่

   เตา่งูหนูปลากั้ง   กบกุ้งปูหอย 
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 จะเห็นได้วา่ลักษณะบายศรีจะใชบ้ายศรี เงิน นาก และแก้ว สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอเจ้าฟ้ากรมพระยานริศรานุวัด

ตวิงศ์ ตรัสอธิบายในหนังสอืบันทึกเร่ืองความรู้ต่างๆ เล่ม 3 (สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอเจ้าฟ้ากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ์. 

2552 : 262) ซึ่งทรงเขียนประทานให้พระยาอนุมานราชธน วันท่ี 20 พฤศจิกายน 2482 ไวว้า่ “...บายศรีแกว้เพิ่งมขีึน้รัชกาลท่ี 

2 ดูก็เป็นของปรุงจับเอาเคร่ืองแก้วอะไรท่ีมีเข้ามาประติดประต่อกันเข้า การกระท าคร้ังนี้คือเอาค าโบราณท่ีว่า บายศรีแก้ว 

บายศรีทอง บายศรีเงิน เป็นหลัก แต่หลงไปค าว่าบายศรีแก้วนั้น หมายถึง เอาเคร่ืองอาภรณ์ซึ่งประดับพลอยมาแต่งประดับ

กระทงบายศรี...” จะเห็นได้ในบทบายศรีแกว้แหง่กัณฑ์มหาราชมวีา่ “...เงินงามเรืองรองจึงเอาทองแกมแก้ว มีขาววาวฝังด้วย

เพชรพลอยนิล บายศรีทองก็แต่งกระทงบายศรีดว้ยเครื่องอาภรณ์ทอง บายศรีเงินก็แต่งด้วยกระทงบายศรีด้วยเคร่ืองอาภรณ์

เงิน ท าให้เป็นไปดุจเดียวกัน...” 

 การเปลี่ยนแปลงของเครื่องสังเวยจะใช ้“เป็ดปากทอง” ซึ่งใช้ในงานของเจ้านายเท่านั้น  การเปลี่ยนแปลงบายศรีใน

สมัยรัตนโกสินทร์ยังคงยึดถือแบบปฏิบัติของพระราชพิธีต่างๆ ตามสมัยกรุงศรีอยุธยา มีการใช้บายศรีในพระราชพิธีและพิธี

ต่างๆ ดังหลักฐานการท าบายศรีในงานราษฎร เป็นการจัดท าบายศรีรับขวัญเด็ก โดยใช้บายศรีปากชาม ดังหลักฐานเสภา

เร่ืองขุนช้างขุนแผน ตอนก าเนิดพลายแก้ว ฉบับหอสมุดแหง่ชาติ (กรมศลิปากร. 2513 : 8) 

   แลว้เร่งรัดจัดแจงแต่งบายศรี  เงินทองของดีมาผูกให ้

   กล้วยน้ าแตงกวาเอามาใส ่  ธูปเทียนดอกไมม้หีลายพรรณ 

   ให้หลานใส่เสมาปะวะหล่ า   ก าไลทองค างามเฉิดฉัน 

   ป้าหวา่ทองผูกสองขา้งแขนน้ัน สายกุดัน้ท้ังแท่งดังแกล้งท า..... 

 การจัดท าบายศรีปากชามของราษฎรนั้น จะใช้กล้วยน้ าว้า แตงกวา ธูปเทียนดอกไม้นานาพรรณ ซึ่ง เสฐียรโกเศศ 

(2516 : 55) กล่าวไว้ในหนังสือขวัญและประเพณีท าขวัญว่า กล้วยน้ าไทยตัดฝานตามยาวราว 3 ชิ้น เสียบไว้ท่ีนมแมวอันละ

ชิ้นและเอาแตงกวา 3 ชิ้นตัดฝานตามยาวเหมือนกัน เอาวางไว้ท่ีแมงดาใบละชิ้น หรือจะวางเรียงรอบๆ โดยกรวยข้าวก็ได้  

ถ้าไมใ่ชแ่ตงกวาเปลี่ยนเป็นขนมต้มขาว 3 ก้อน แทนก็ได้หรือจะเติมขนมอื่น เช่นขนมฝอยทอง เพิ่มขึ้นก็ได้ นอกจากนี้ดอกไม้

ธูปเทียนอย่างละ 3 ส ารับ ปักแทรกรอบปากชาม และจะมีดอกไม้เช่น ดอกมะลิ เสียบยอดหรือแทรกตามกลีบของนมแมว 

เพื่อให้ดูสวยงามก็ได้ ในพิธีการท าขวัญข้าวเด็ก 3 วันน้ีจะท าแต่ย่อๆ ในครอบครัวพอเป็นพิธีเท่านัน้ เพราะยังไมแ่นใ่จว่าเด็กจะ

รอดตลอดไปหรือไม ่ต่อเมื่อเด็กอายุได้หน่ึงเดอืนแลว้จึงท าขวัญเป็นงานออกหน้าออกตาในหมู่วงศาคณาญาติ 
 

จ านวนชั้นและความหมายของบายศรี 
 จ านวนชัน้ของบายศรีต้น มณีรัตน์จันทนะผะลิน (2540 : 516) กล่าวว่า  

  9 ชัน้ พระมหากษัตริย์ 

  7 ชัน้ เจ้านายช้ันเจ้าฟ้าและอาคนัตุกะชั้นประธานาธิบดี 

  5 ชัน้ ส าหรับเจ้านายท่ีทรงกรมหรือเสนาบดี 

  3 ชัน้ ใชใ้นพิธีสมรสของช้ันหลานเจ้านาย 

เมื่อน าตัวเลขในบายศรีเปรียบเทียบกับความเชื่อในเร่ืองตัวเลขสถาปัตยกรรมไทย 3, 5, 7, 9, 11 นี้  โชติ กัลยาณมิตร 

(2539 : 49-50) ตีความหมายตัวเลขในงานสถาปัตยกรรมซึ่งมคีวามเชื่อเดียวกันวา่ 

 จ านวน 5 หมายถงึ พระเจ้า 5 พระองค์ ในภัทรกัปหรือหมายถงึเบญจศีลหรือเบญจขันธ์ 

 จ านวน 7 หมายถึง พระเจ้า 7 พระองค์ท่ีเป็นพระมานุสพุทธ อาจหมายถึงจ านวนดอกบัวท่ีรองรับย่างก้าว 

พระบาท 7 ก้าวเมื่อแรกประสูติ 
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 จ านวน 9 หมายถงึ พระพุทธเจ้า 9 พระองค์ ในคัมภีร์ลลิตวสิตระ  

  จ านวน 11 หมายถงึ การรวมช้ันภูมิของช้ันโลกียะ ได้แก่ อบายภมู ิ4 อบายภูมิ 1 เทวภูม ิ6 

 ภูชิษย์ สว่างสุข (2553 : 165) กล่าวถึงจ านวนชั้นและความหมายไว้ว่า ในบายศรีปากชาม มีส่วนประกอบเป็นตัว

บายศรี 3 และแมงดาหรือเตา่อีก 3 ความหมายของสัญลักษณ์ ตัวบายศรีจะใชแ้ทนเขาตรีกูฏบรรพตหรือเขาสามเส้าท่ีรองรับ

อยู่ใต้เขาพระสุเมรุ ส่วนแมงดาแทนตัวเต่าท่ีนอนหนุนเขาพระสุเมรุ ซึ่งเมื่อพิจารณาถึงเขาพระสุเมรุแล้ว ความหมายคือสิ่งท่ี

เชื่อมโลกท้ังสามเข้าด้วยกัน หรือช่องทางการติดต่อระหว่างภพภูมิต่างๆ อันได้แก่ สวรรค์ โลก มนุษย์ ซึ่งในทาง

พระพุทธศาสนาอาจมีความหมายสัมพันธ์กับพระรัตนตรัย อันได้แก่ พระพุทธ พระธรรม พระสงฆ์ จ านวน 3 ของ สวรรค์โลก 

มนุษย์ เมื่อนับองค์ประกอบในบายศรีปากชาม จ านวน 7 คือ ตัวบายศรี 3 แมงดาหรือเต่า 3 กรวย 1 ซึ่งตรงกับจักรวาลใน

คัมภีร์ปุราณของพราหมณ์ จักรวาลตามคัมภีร์นี้จะเป็น 6 ทวีปซึ่งต่างจากไตรภูมิ มี 4 ทวีป โดยชมพูทวีปจะอยู่ตรงกลาง

ถัดไปโดยล าดับ คือ ปลักษ, ศาลมล,ิ เกราญจ, ศักและบุษกร แต่ละทวีปมีทะเลล้อมโดยล าดับ เขาพระสุเมรุอยู่ใจกลางชมพู

ทวปี ซึ่งผิดกับไตรภูมิเขาพระสุเมรุอยู่กลางจักรวาล ภูชิษย ์สว่างสุข (2553 : 163 -166) สรุปความหมายของบายศรีปากชาม

และบายศรีต้นไวว้า่ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

ภาพประกอบ 2 สรุปการแปลความหมายของบายศรีปากชาม 
 

ส่วนท่ี 1 ไข ่ - พระพรมหรือไข่ทอง (ก าเนดิจากพระนาภีพระนารายณ์ปรากฏพระพรหมผู้สร้างโลก) 

- สวรรค์ช้ันดาวดึงส ์

- ดอกบัวและพระอาทติย์ (อามลกะ) 

- เขาพระสุเมรุ (ถ้านับกรวยบายศรีเป็นชมพูทวปีตามคัมภีร์ปุราณ) 

ส่วนท่ี 2 กรวยขา้ว -เขาพระสุเมรุ 

- ชมพูทวปี (ค าภีร์ปุรสณ) 

ส่วนท่ี 3 แกนไม ้- หมุดของพระอินทร์ (อนิทรีกีละ)  

- แกนจักรวาล 

- ก้านของดอกบัว (งอกจากพระนาภีพระนารายณ)์ 

- เขามันทระ 
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ส่วนท่ี 4 บายศรีและ    -เขาสัตตบริภัณฑ์ท้ัเจ็ด (ตัวบายศรี 1 ตัว+ตัวลูก 7 ตัว)  

ตัวแมงดา      -เขาตรีกูฏ (ตัวบายศรี 3ตัว) 

 -ปลาใหญ ่6 ตัวหรือปลาอานนท์ 

 - ทวปี 6 ทวปี (ตามคัมภีร์ปุราณ) คือชมพูทวปีอยู่ตรงกลางปลัก, ศาลมลิ, เกราญจ, ศัก,  

     บุษกรโดยมเีขาพระสุเมรุอยู่ใจกลางชมพูทวปี 

 - หมุดท้ัง  6 ตัวตรึงโลก (ชมพูทวปี) ไว ้(วธีิท าตามแบบดั้งเดิมและใชไ้มต้รึงตัวบายศรี) 

ส่วนท่ี 5 ชามบายศรี- ก าแพงจกัรวาล 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพประกอบ 3 สรุปการแปลความหมายของบายศรีต้น 
 

ส่วนท่ี 1 พุม่ดอกไม ้    - พระพรหม (ผู้ให้ก าเนิดจากพระนาภีพระนารายณ์) 

 -พระอาทติย์ (ในคัมภีร์ฉานโทคยะอุปนษัิทพระอาทติย์คอืพระพรหม) 

 - ดอกบัว (งอกจากพระนาภีพระนารายณ)์ 

ส่วนท่ี 2 ชัน้ของบายศรี (สันนิษฐานจ านวน 7 ชัน้ถือว่าเป็นเลขมงคลสูงสุด) 

 - ก้าวยา่งพระบาท 7 ก้าวเมื่อแรกประสูติ (ดอกบัว 7 ดอก) 

 -สวรรค์ช้ันตา่งๆ (สวรรค์ 6 มนุษย ์1) 

 -เขาสัตตบริภัณฑ์ท้ัง 7  

สถานท่ี 3 แกนไม้    -หมุดของพระอินทร์ (อทิรีกีละ) 

 - แกนจักรวาล 

 -ก้านของดอกบัว (งอกจากพระนาภขีองพระนารายณ์) 

 - เขามัทระ 

ส่วนท่ี 4  ไมข้นาบบายศรี  - บันไดเงนิบันไดแก้วบันไดทอง 
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บทวิเคราะห์ 
 ดั้งนั้นเมื่อน าหลักฐานต่างๆ ท้ังท่ีเป็นลายลักษณ์อักษร (written source) และหลักฐานท่ีไม่เป็นลายลักษณ์อักษร 

(unwritten source) สามารถสรุป ลักษณะและการน าไปใช ้ได้ดังนี้ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพประกอบ 4 คัดลายใบเสมาสมัย ทวารวดจีากวัดบึงซึมเงิน อ าเภอเมอืง จังหวัดยโสธร (มหาวทิยาลัยศลิปากร. 2548) 

 

ลักษณะและการน าไปใช ้: ลักษณะซ้อนกันเป็นเถาต่อยอดด้วยกรวยแหลมสลักใบเสมา ตรงกับสมเด็จพระเจ้าบรม

วงศเ์ธอกรมพระยาด ารงราชานุภาพ กล่าวว่า (2504 : 118) “พระบาทสมเด็จพระเจ้าหลวง เคยทรงพระเมตตาโปรดตัดรูปพิธี

แตง่งานววิาห์มงคลทางแขก ในหนังสอืพิมพอ์ลิลัสเตรชั่นพระราชทานมาให้ดู ในรูปนั้นมีหม้อซ้อนกัน 7 ใบใหญ่ไปจนเล็กมีไม้

สามอันขนาบอย่างบายศรีของเราตั้งงอยูข่วาซ้ายพอเห็นเข้าก็เข้าใจทันทีว่านัน้คอืบายศรี” 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพประกอบ 5 คัดลายจากตูล้ายรดน้ า เร่ืองมหาเวชสันดรชาดก ตอนชูชกได้รับสินบนไถ่สองกุมาร 

(กรมศิลปากร, สถาบันบัณฑิตพัฒนศิลป์วิทยาลัยชา่งศิลป์. 2548) 
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ลักษณะและการน าไปใช้ : เป็นบายศรีต้น 3 ชั้น ซึ่งใช้กับพระเจ้าลูกเธอหลานเธอ ยอดใช้หม้อใบเล็กประดับมีขนม

เล็กขนมน้อย ตรงกับหลักฐานหมายรับสั่ง พระราชพธีิโสกันตพ์ระเจ้าลูกเธอหลานเธอ ในสมัยรัชกาลท่ี 7 หรือรัชกาลท่ี 3  ใช้

บายศรีตอง 3 ชั้น ใส่ขนมเล็กขนมน้อย หมากพลู ธูปเทียน ข้าวตอกดอกไม้ 
 

 
 

ภาพประกอบ 6 คัดลายรูปเขียนบายศรีต้นประกอบช้ันบนสุดด้วยบายศรีปากชามในพระที่นั่งพุทไธสวรรย ์ 

เขียนเมื่อคร้ังรัชกาลท่ี 1 
 

ลักษณะและการน าไปใช้ : ลักษณะเป็นบายศรีต้น 5 ชั้น ยอดบายศรีประดับด้วยบายศรีปากชามในสมัยรัชกาลท่ี1  

เปลี่ยนจากยอดบายศรีปากชาม มาเป็นยอดพุ่มดังหลักฐาน สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยานริศรานุวัดติวงศ์ (2552 : 

262)เขียนประทานให้พระยาอนุมานราชธนวา่ “...ส่วนบายศรีปากชามนัน้ เราเว้นนับถือชามไม่ได้ จึงจัดกระทงอาหารใส่ลงไป

ในชาม เร่ืองบายศรีปากชามไปเห็นรูปเขียน ในพระท่ีนั่งพุทไธสวรรย์อันเขียนเมื่อรัชกาลท่ี 1 (อยู่ ท่ีผนังขวามือ ด้านหลังพระท่ี

นั่งนี้ในบริเวณพิพิธภัณฑ์สถานแห่งชาติ) มีแต่บายศรีตองอย่างเดียวแต่ขันยอดบายศรี ซึ่งเวลานี้ปักพุ่มดอกบานไม่รู้โรยนั้น

หลงมาจากการสมโภชพระพุทธรูป ซึ่งเขาใชด้อกไม้แทนของกิน อธิษฐานเป็นเคร่ืองบูชา ใบตองซึ่งเห็นสะพร่ังอยู่ปากชามนั้น 

ก็คือเจิมปากกระทงอาหารซึ่งอยูใ่นชาม ช่างเขาตั้งใจท าเจิมเป็นกลีบใหญ่ กลีบแทรกที่หลัง กระทงในชามก็เลิก งดเพราะชาม

ยังไม่แลเห็น ท าให้เปลอืงแรงนอ้ยลงเหลอืแต่กลบีบัว...” 
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ภาพประกอบ 7  บายศรีต้น ยอดเป็นพุ่มดอกไม้ช้ันนอกห่อด้วยผ้าตาด ชัน้ในใชใ้บตองห่อ จิตกรรมฝาผนังวัดอรุณราชวราราม       

เร่ือง มโหสถชาดกตอนมโหสถสร้างอุโมงค์ใต้ดนิแลว้ทูลเชญิพระเจ้าเทหราชมาประทับ (ไทยเปฟเวอเรจ. 2553) 
 

ลักษณะและการน าไปใช ้: บายศรีช้ันนอกจะห่อด้วยผ้าตาดสตีา่งๆ เชน่ บายศรีแกว้ใช้ผ้าตาดขาว บายศรีทอง ใชผ้้า

ตาดเหลอืง และบายศรีเงินใชผ้้าตาดเขียว เม่ือพราหมณ์ท าพิธีเปิดผ้าคลุมบายศรี จะน าผ้าและใบตองออกแล้วส่งใหผู้้รับขวัญ

ไปถือไว ้ดังหลกัฐานสมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอเจ้าฟ้ามหามาลากรมพระยาบ าราบปรปักษ ์(2545 : 42)  

บ่ายลงแลว้จัดตัง้   บายศรี 

ล้วนสุวรรณหิรัญมณี  ครบถ้วน 

ผ้าหุม้ยอดตองมณ ี  อกีเคร่ือง เคียงนา 

ไตรบาตรปริกขารล้วน  ธูปท้ังเทียนกรวย 
 

สรุป 

งานบายศรีเชื่อว่าได้รับอิทธิพลจากพุทธศาสนาและศาสนาพราหมณ์เป็นประการส าคัญ จากหลักฐานข้างต้นท่ีได้

กล่าวมา การท าบายศรีในปัจจุบันถูกสร้างขึน้ใหม่และยังคงรุ่งเรืองเพยีบพร้อมดว้ยชา่งฝีท่ีมีฝีมอื แตปั่ญหาก็ย่อมจะไม่เกิดขึ้น 

ถ้าชา่งผู้ท าสามารถตอบข้อสงสัยหรืออธิบายให้กระจ่างได้ว่า เหตุใดถึงมีลักษณะรูปทรงหรือความหมายขององค์ประกอบท่ี

น ามาใช ้เช่นนัน้งานศิลปวัฒนธรรมชองชาติสว่นใหญ่ในเวลานี้ ขาดหลักฐานเอกสารเพื่อใชเ้ป็นข้ออ้างอิงหรือก ากับงาน อย่าง

ดีก็เป็นการคัดลอกแบบตอ่ๆ กันไปซึ่งการกระท าเช่นนี้ย่อมเป็นอันตรายต่อคุณค่าของศิลปะและวัฒนธรรมของชาติท าให้มีผู้

มองเห็นว่าศิลปะบายศรี สร้างขึน้อยา่งปราศจากพื้นฐานทางหลักวิชาการและปราศจากหลักฐานอ้างอิง จึงขอยกตัวอย่างใน

ปัจจุบัน ดังตัวอยา่งการท าบายศรีต้นของสาขาวชิาคหกรรมศาสตร์ คณะครุศาสตร์ มหาวทิยาลัยราชภัฏสกลนคร ดังนี้ 
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ภาพประกอบ 8 งานประเพณีแห่ปราสาทผึ้งและแข่งเรือยาวการประกวดพานบายศรี 7 ชัน้ ในวันท่ี 25 ตุลาคม 2558   

ณ สนามมิ่งเมอืงสกลนคร “ชงิถ้วยพระราชทานสมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ สยามบรมราชกุมารี”  

จังหวัดสกลนคร ประจ าปี 2558 
 

 จากภาพประกอบ 8  ลักษณะเป็นบายศรีเทพ 7 ชั้น ส าหรับเจ้านายชั้นเจ้าฟ้าและอาคันตุกะชั้นประธานาธิบดีการ 

ประกอบบายศรีมีขนาดใหญ่ เกินการใช้งานเพราะค านึงถึงแต่ความสวยงามซึ่งงานบายศรีแบบดั้งเดิมแตกต่างจากปัจจุบัน  

ท้ังความเชื่อและลักษณะดังนี้ 

  1. ยอดบาศรีใช้มาลัยตุ้มแทนไข่ท่ีใช้โดยท่ัวไป ซึ่งตามโบราณใช้พานพุ่มและบายศรีปากชาม แต่บายศรีงาน

ประกวดครัง้นี้ใชก้รวยใบตองแทน 

  2. ตัวบายศรีของมหาวิทยาลัยราชภัฏสกลนคร ไม่ได้นับจ านวนท่ีแน่นอนของการท าแม่บายศรีและลูกบายศรี  

แตใ่ชค้วามยาวของตัวบายศรีแทนการนับลูกบายศรีเพื่อให้สมส่วนเท่านั้น ซึ่งต่างจากแบบดั้งเดิมท่ีมีการนับลูกตัวบายศรีเป็น

เลขคี่ 3, 5, 7, 9,11 

  3. หมุดเสากลางปัจจุบันยังใชอ้ยู่แต่นิยมท าจากโลหะเพื่อให้แข็งแรงซึ่งแตกต่างจากแบบดั้งเดิมท่ีจะใช้ไม้ท าเป็น

หมุดเสากลาง 

  4. ไมข้นาบปัจจุบันไม่ได้ใช้แล้วเพราะมีหมุดเสากลางท่ีท าจากโลหะท่ีแข็งแรงซึ่งรวมถึงบายศรีของมหาวิทยาลัย

ราชภัฏสกลนคร แต่ในแบบดั้งเดิมจะมีไม้ขนาบข้างรอบตัวบายศรีเพื่อบังคับทรงบายศรีให้ทรงตัวเพราะแกนหมุดเสากลาง  

ไมแ่ข็งแรงรวมถึงความหมายเร่ืองไมข้นาบของบายศรีคนท่ัวไปจึงไม่ทราบความหมายนี้ 

  5. ฐานบายศรีแบบดั้งเดิมไมไ่ดใ้ชแ้ตใ่นปัจจุบันมฐีานเพื่อตกแต่งให้สวยงามแตไ่มไ่ด้มีความหมายใดๆ 

  6. พญานาคแบบดั้งเดิมแกะสลักด้วยฟักทองประดับตัวบายศรี ใชใ้นการอุปสมบทตอนบวชนาค ปัจจุบันนิยมท า

พญานาคด้วยใบตองแต่ไม่ได้ใช้ในงานอุปสมบท แต่มีความเชื่อของชาวสกลนคร อันเกี่ยวเนื่องกับต านานหนองหาร ซึ่งเป็น 

แหลง่น้ าขนาดใหญ่ท่ีมีความส าคัญตอ่วิถีชีวิตของชาวสกลนคร 
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บายศรีเป็นสิ่งท่ีมีคุณค่าเพราะเหตุท่ีบายศรีนั้นเปรียบเสมือนสื่อความหมายแห่งความเป็นศิริมงคลความดีงาม  

ความปรารถนาดี ความยินดีในภาคอีสานจะเรียกบายศรีว่า “พาบายศรี”  “พาขวัญ” หรือบางท้องถิ่นเรียกว่า “ขันบายศรี” 

แยกออกเป็น 3 ประเภท คือ พาขวัญ พาบายศรี และหมากเบ็งบายศรีใชใ้นงานพิธีต่างๆตามแต่โอกาส การเปลี่ยนแปลงความ

เชื่อแบบดั้งเดิมจึงเป็นการเปลี่ยนแปลงให้เข้ากับยุคสมัย ท่ีความเชื่อเร่ืองเขาพระสุเมรุได้คลายความส าคัญลงไปเป็นการท า

บายศรีเพื่อความสวยงามเพิ่มขึ้นแตก่็ยังคงความหมายแห่งความเป็นศิริมงคลเชน่ดัง้เดิม 
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