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พัฒนาการการเขียนประวัติศาสตร์อิสลาม
ในสังคมไทย (ยุครัฐจารีต-พ.ศ.2511

The development of Writing on Isalamic history 
in Thai society (from traditional state-1968)

บทคัดย่อ
	 งานวิจัยนี้มุ่งสำ�รวจพัฒนาการของการเขียนประวัติศาสตร์อิสลามในสังคมไทย 

ตั้งแต่ยุครัฐจารีต-พ.ศ. 2511 โดยสำ�รวจถึงงานนิพนธ์เกี่ยวกับประวัติศาสตร์อิสลาม

ที่ปรากฏอยู่ในหมู่ชนชั้นนำ�ทางสังคมไทย และวิเคราะห์ถึงบริบททางสังคมในแต่ละ

ยุคสมัยที่ส่งผลต่องานเขียนในแต่ละช่วง 

	 การเขียนประวัติศาสตร์อิสลามในสังคมไทยได้แบ่งช่วงเวลาของการเขียนออกเป็น 

3 ช่วง ซึ่งประกอบไปด้วย งานนิพนธ์เรื่องประวัติศาสตร์อิสลามจากยุครัฐจารีตหรือ

ก่อนปฏิวัติปี พ.ศ. 2475, งานนิพนธ์ยุคหลังปฏิวัติปี พ.ศ. 2475 และงานนิพนธ์ยุคหลังปี 

พ.ศ. 2510

	 จากพฒันาการทัง้สามชว่งขา้งตน้ พบว่าเรือ่งราวของประวตัศิาสตรอ์สิลามทีถ่กู

เขยีนขึน้มุง่เนน้ไปยังประวตัศิาสตรอ์สิลามในยคุสมยัของทา่นศาสดามุฮมัมดัเปน็หลกั 

โดยทีเ่นือ้เร่ืองมคีวามเปลีย่นแปลงแตกต่างไปตามจดุประสงคแ์ละบรบิททางสงัคมของ

แต่ละยุคสมัย งานนิพนธ์ในยุครัฐจารีตถูกเขียนข้ึนภายใต้บริบททางความคิดในเรื่อง

เวลา, ลกัษณะของผูน้ำ� และศาสนาในหมูช่นชัน้นำ�ไทยทีเ่ปลีย่นแปลงไปจากวทิยาการ

ของโลกตะวันตกที่เร่ิมเข้าสู่สังคมไทย ประวัติศาสตร์อิสลามที่ถูกเขียนในช่วงนี้จึง

สะท้อนทัศนคติของผู้นิพนธ์ที่ได้รับผลกระทบจากความเปลี่ยนแปลงดังกล่าว ขณะที่

งานนิพนธ์ในช่วงท่ีสองซ่ึงเกิดข้ึนหลังเปล่ียนแปลงการปกครองปี 2475 ได้พัฒนาเน้ือเร่ือง

ของประวัติศาสตร์อิสลามไปสู่เน้ือเร่ืองที่เน้นความคิดแบบชาตินิยมมากขึ้น สอดรับ

กบับริบทในสงัคมไทยขณะนัน้ท่ีแนวคดิชาตนิยิมกำ�ลงัเบง่บาน อยา่งไรกต็ามการเขยีน
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Abstract
	 This Study investigates the progress of Islamic historical writing in Thai society 

from traditional state -1968. Research methodologies set out by investigating 

the literatures on Thai Islamic history, which appeared in the writings Thai elite, 

and analyzing the social context in different ages towards its influence on Islamic 

historic writings in Thailand.

	 Islamic historic writing in Thai society can be classified into 3 periods; the age 

of pre-nation state or pre-revolution writings in the year of 2475, the post-revolution 

writings after 2475, and modern historic writings since 2510. Regarding the progress 

of writing over aforementioned ages, the writings mainly emphasized the aspect 

of Islamic history regarding the age of prophet Muhammad; the historic substance 

are different in terms of intention and context of time. The historical literatures 

in pre-nation state age are written in the context of thought, leadership quality, 

and the alteration of religious aspect among the group of Thai elite reflecting 

influence and imparting of knowledge by western culture. For the second period, 

as the flourish age of Thai nationalism, the progress of historical literatures of 

Islam in Thai society after 2475 or post-revolution intensively purpose the religious 

aspects toward ideology and political attitude of nationalism. Nevertheless, in 2510, 

the Islamic historic writings are progressed to enhance the wider areas of historic 

writing and content; the aspects of culture from different nationalities including 

the economic context and dynamic of Islamic civilization is significantly predominant 

than the previous content based on nationality and religion. 

Keywords :  Islamic historiography, pre-nation state, Thai elite, authors of Is-

lamic history, prophet Muhammad.
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บทนำ�
	 ประวัติศาสตร์อิสลาม (islamic history) เป็นหนึ่งในหัวข้อการศึกษาเรื่องอิสลาม

ที่ได้รับการค้นคว้ามาอย่างต่อเน่ืองในสังคมและแวดวงที่สนใจเรื่องราวของอิสลาม 

ลักษณะเด่นของประวัติศาสตร์อิสลามคือ เร่ืองราวที่ประกอบไปด้วยแง่มุมทางด้าน

ความเชื่อ การเมือง วัฒนธรรมและพลวัตภายนอกที่ส่งผลกระทบต่อประวัติศาสตร์

ส่วนอื่นของโลก เนื่องจากศาสนาอิสลามครอบคลุมไปทุกพ้ืนท่ีทางยุทธศาสตร์ของ

ประชาชาติต่างๆ จึงทำ�ให้การศึกษาประวัติศาสตร์ของชาติต่างๆ ย่อมมีเรื่องราวของ

มสุลมิและอสิลามเขา้ไปสมัพนัธใ์นฐานะองคป์ระกอบหนึง่ของเนือ้หาเสมอ โดยเฉพาะ

อย่างยิง่ชาวยุโรปซึง่มีการศกึษาคน้ควา้เกีย่วกบัประวติัศาสตรอ์สิลามมาตัง้แต่ยคุกลาง 

(the Middle Age) จากปัจจัยทางด้านการเมือง, เศรษฐกิจและวัฒนธรรมที่ทั้งสอง

อารยธรรมมีสัมพันธ์กันมาตลอดทั้งในทางลบและทางบวก(Mohammad R. Salama. 

2011 : 51-55)

	 ในการศึกษาประวัติศาสตร์อิสลาม หัวข้อการศึกษาที่ได้รับการค้นคว้ามากที่สุด

คือ ประวัติศาสตร์ในยุคสมัยของท่านศาสดามุฮัมมัด (prophet Muhammad) ท่าน

ศาสดามุฮัมมัดหรือที่ชาวมุสลิมเรียกกันในภาษาอาหรับว่า นบี คือ แหล่งที่มาและ

รากฐานเดิมของคำ�ว่า อิสลาม ภายใต้ความหลากหลายทางวัฒนธรรมและประชากร

ในประชาคมมสุลมิ (Muslim Community) ชาวมสุลิมทกุคนรบัรูถึ้งอตัลักษณข์องตนเอง

โดยสืบสาวกลับไปหายังตัวพระศาสดาทั้งสิ้น 

	 อัตลกัษณท์ีห่ลากหลายของชาวมสุลมิทัว่โลกถกูหลอ่หลอมขึน้ภายใตก้ารรบัรูว้า่

ศาสดาคือแหล่งที่มาแห่งอัตลักษณ์ของพวกเขาในปัจจุบัน แม้มุสลิมจะมีการรับรู้ต่อ

รากเหง้าทางประวัติศาสตร์และตัวตนของศาสดามุฮัมมัดแตกต่างกันไป แต่ปฏิเสธ    

ไม่ได้ว่าคำ�ว่า อิสลาม ท่ีถูกพัฒนากลายมาเป็นวาทกรรม (discourse) ในการศึกษาศาสตร์

แขนงตา่งๆ ในปจัจบุนั ลว้นแลว้พาดพิงเชือ่มโยงกลบัไปหาตวัของทา่นศาสดามฮุมัมดั

ในฐานะแหล่งกำ�เนิดตัวตนของประชาคมมุสลิมจากอดีตถึงปัจจุบันทั้งสิ้น (Seyyed 

Hiussein Nasr. 2008 : 97-110) จากอทิธพิลอนัมากมายทีต่วัของทา่นศาสดามฮุมัมดั

มตีอ่ชาวมสุลิมทัว่โลก งานเขยีนเก่ียวกับประวตัศิาสตรอ์สิลามจึงถกูกำ�หนดศูนยก์ลาง

ของท้องเรื่องไว้ที่ประวัติชีวิตของท่านศาสดามุฮัมมัดอย่างปฏิเสธไม่ได้  จิตสำ�นึกทาง

ประวตัศิาสตรข์องชมุชนชาวมสุลมิท่ัวโลกต่างกร็บัรูว้า่ ประวตัศิาสตรแ์ละรากเหงา้ทาง

วัฒนธรรมของตนเองมีส่วนสัมพันธ์เช่ือมโยงกลับไปหาบทบาทของท่านศาสดาในอดีตกาล
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ทั้งสิ้น ซึ่งอิทธิพลทางประวัติศาสตร์ที่ท่านศาสดามุฮัมมัดมีมากมายต่อชุมชนมุสลิม

ทัว่โลกเชน่นี ้ยงัคงเปน็ประเด็นทีก่ารศกึษาในโลกตะวนัตกไม่ค่อยเขา้ใจนกั (Jonathan 

E. Brockopp. 2010 : 1-2) 

	 สังคมไทยกับการรับรู้ตัวตนของชาวมุสลิม 

	 เค้าโครงประวัติศาสตร์ (the outline of history) ในลักษณะดังที่กล่าวไปนั้น เป็น

เคา้โครงประวติัศาสตรท์ีไ่มเ่คยไดร้บัการรือ้ถอนจากนกัประวตัศิาสตรค์นใด งานศกึษา

ถึงตัวตนของชาวมุสลิมโดยเฉพาะมุสลิมในตะวันออกกลางจึงมักก้าวไม่พ้นไปจาก

ความพยายามที่จะศึกษาประวัติศาสตร์อิสลามในในสมัยแรกด้วยเช่นกันท้ัง น้ีก็เพื่อ

อธิบายถึงความเป็นมาของชาวมุสลิมในปัจจุบันผ่านปูมหลังทางประวัติศาสตร์ของ

พวกเขา 

	 ความรับรู้ท่ีมีต่อเค้าโครงประวัติศาสตร์ในลักษณะดังกล่าว เป็นชุดความรับรู้   

ชดุเดยีวกนักบัทีง่านนพินธเ์รือ่งประวตัศิาสตรอ์สิลามใช้กนั กลุ่มผูน้พินธ์ประวตัศิาสตร์

อิสลามในสังคมไทยต่างก็เลือกนิพนธ์ประวัติศาสตร์อิสลามในยุคของท่านศาสดา       

มุฮัมมัด บนเหตุผลและความเข้าใจท่ีเช่ือว่า ประวัติศาสตร์นิพนธ์อิสลามจะช่วยบอกตัวตน

แห่งอัตลักษณ์ของชาวมุสลิมในสังคมไทยได้เป็นอย่างดี สิ่งที่สะท้อนให้เห็นได้อย่าง

ชัดเจนว่า “คนแขกมุสลิม” ในการรับรู้ของสังคมไทยน้ัน ถูกมองว่าสืบรากเหง้าบางประการ

ที่เกี่ยวพันกับประวัติศาสตร์อิสลามในยุคต้น พิจารณาจากการที่ผู้คนในสังคมต้ังแต่

สมัยอยุธยาเรียกชาวมุสลิมว่า แขกมะหะหมัด หรือ พวกศาสนามะหะหมัด การเรียกชาว

มสุลมิวา่ แขกมะหะหมดั เปน็การจำ�แนกชนชาติแขกทีแ่ตกตา่งไปจากการจำ�แนกแขก

ประเภทอื่น สังคมอยุธยารู้จักแขกท่ีเข้ามาปฏิสัมพันธ์ภายในสังคมหลายกลุ่ม เช่น    

แขกอินเดีย เป็นต้น แต่แขกที่นับถือในศาสนาอิสลามเป็นแขกกลุ่มใหญ่ที่สุดจึงได้       

มีการเรียกรวมๆ กันว่า แขกมะหะหมัด อันเป็นการกำ�หนดเรียกตามนามของผู้เป็น

ศาสดาแห่งอิสลาม (ชาญวิทย์ เกษตรศิริ. 2536 : 67-68) การเรียกขานชาวมุสลิมโดย

อาศัยนามของศาสดามุฮัมมัด สันนิษฐานว่าอาจจะเป็นการเรียกตามบาทหลวงฝรั่งที่

เข้ามาเผยแผ่ศาสนาอิสลามต้ังแต่สมัยอยุธยา ดังปรากฏหลักฐานจากบันทึกของบาทหลวง

ตาชาร์ด จากคณะเยซูอิตซ่ึงมีชีวิตอยู่ในรัชสมัยของสมเด็จพระนารายณ์มหาราช   

(พ.ศ.2199-2231) ที่ได้เรียกคนแขกมุสลิมในสังคมอยุธยาว่า เป็นชนผู้เลื่อมใสศรัทธา

ในศาสนา  พระมะหะหมดั(บาทหลวงตาชารด์. 2539 : 68) อนัเปน็การเรยีกทีค่ล้ายคลึง
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กับธรรมเนียมของนักประวัติศาสตร์ชาวยุโรปโดยทั่วไป (Hamilton Gibb. 1969 : 1) 

	 ชาวสยามรู้จักชาวมุสลิมในฐานะ “คนแขก” (Khaek) อันเป็นการเรียกชาวมุสลิมท่ี

ต้องการส่ือถึงประชากรท่ีอพยพมาจากภูมิภาคของประเทศท่ีอยู่ในทิศตะวันตกของสยาม 

อาทิ อินเดีย, อิหร่าน และคาบสมุทรอารเบีย ซ่ึงโดยพ้ืนฐานแล้วชาวสยามใช้คำ�ว่าแขก

เพือ่สือ่ความหมายไปยังคนตา่งชาตท่ีิเขา้มาอาศยัแผน่ดินสยามอนัเปน็ชนชาตทิีไ่มใ่ช่

ชาวยุโรป (Julispong Chularatana. 2007 : 92-94)

	 แม้วา่สังคมสยามจะมกีารสรา้งองค์ความรูเ้กีย่วกบัคนแขกมาอยา่งยาวนานแลว้

ก็ตาม แต่ทว่าเม่ือพิจารณาไปยังทัศนคติท่ีมีต่อคนแขกแล้ว พบว่าเอกสารจำ�นวนหน่ึงของ

สยาม อาทิ กฎหมายตราสามดวง ยังคงพิจารณาคนแขกในฐานะพวกท่ีมีความแปลกแยก

และเป็น “มิจฉาทิฐิ” (กรมศิลปากร. 2506 : 98-99)  

	 แม้ในทางทฤษฎสีงัคมสยามจะมกีารตรากฎหมายทีส่ะทอ้นใหเ้หน็ถงึทา่ทีทีเ่ปน็

ลบกบัคนแขก แตใ่นทางปฏบิตัแิลว้ดเูหมอืนชาวสยามจะมคีวามคุน้เคยกบัชาวมสุลมิ

กลุ่มต่างๆมาอย่างยาวนานไม่แพ้คนจีนและชนชาติอ่ืนๆเลย เนื่องจากทั้งสองฝ่าย

ตา่งพจิารณาถงึผลประโยชนท์ีเ่กดิขึน้จากการพึง่พากนัจนพฒันาไปถงึขัน้ของการเรยีน

รู้และแลกเปลี่ยนวัฒนธรรมต่อกัน ดังปรากฏให้เห็นตัวอย่างจากจิตรกรรมฝาผนังวัด

เกาะแก้วสุทธาราม จังหวัดเพชรบุรี ศิลปะสมัยอยุธยาตอนปลายที่กล่าวถึงบทบาท

ของคนแขกในทางบวกมากขึ้น (จุฬิศพงศ์ จุฬารัตน์. 2543 : 89)

	 กล่าวได้ว่า สังคมสยามจำ�แนกการรับรู้มุสลิม (แขก) ออกเป็นสองลักษณะ ลักษณะ

แรกเปน็การรบัรูถ้งึคนแขกผา่นศรทัธาและศาสนาทีพ่วกเขานบัถอื  การรบัรูใ้นลกัษณะ

นี้มักเป็นไปในทางลบเนื่องจากสังคมไทยมีกรอบและกติกาทางศีลธรรมแบบพุทธ

ศาสนาซ่ึงสวนทางกับจารีตของอิสลามโดยส้ินเชิง การพิจารณาศาสนาอิสลามจึงหลีกเล่ียง

การใช้พุทธศาสนาเป็นเกณฑ์สำ�คัญในการตัดสินไม่ได้  เม่ือเป็นเช่นน้ีท่าทีท่ีมีต่อหลักธรรม

ของศาสนาจึงค่อนข้างเป็นลบ ขณะท่ีการรับรู้ในลักษณะท่ีสองเป็นการรับรู้ผ่านแง่มุมของ

การปฏิสัมพันธ์ทางสังคมระหว่างคนสยามและคนแขก การรับรู้ในลักษณะหลังดูจะมี

ท่าทีเป็นบวกกว่ามากเมื่อเปรียบเทียบกับลักษณะแรก 

	 กรณเีชน่นีแ้ตกตา่งอยา่งสิน้เชงิกบัยคุรตันโกสนิทรต์อนตน้ท่ีมกีารพดูถงึอสิลาม

และชาวมุสลิมในแง่มุมท่ีเก่ียวข้องกับประวัติศาสตร์,ความเช่ือและอัตลักษณ์ทางศาสนา

มากขึ้น โดยเฉพาะการพูดถึงประวัติศาสตร์ศาสนาในยุคต้นของอิสลามตั้งแต่การ

ประสูติและหลังการสิ้นชีพของท่านศาสดามุฮัมมัด สิ่งนี้ดูเหมือนจะไม่เคยมีการเขียน
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หรือพูดถึงอย่างเป็นลายลักษณ์เลยในสังคมสยามก่อนหน้ายุครัตนโกสินทร์

	 การเปล่ียนผ่านจากสมัยเก่าเข้าสู่รัตนโกสินทร์ตอนต้นได้ถูกอธิบายในฐานะท่ีเป็น

ยุคสมัยของการเกิดของสำ�นึกทางประวัติศาสตร์ชุดใหม่ โดยเฉพาะในสมัยของรัชกาลท่ี 

4 และ 5 (สายชล สัตยานุรักษ์. 2546 : 110-126) สำ�นึกทางประวัติศาสตร์ชุดใหม่    

ดังกล่าวน้ีปรากฏข้ึนจนเห็นเด่นชัดในยุคท่ีสังคมสยามเร่ิมปรับตัวเองเพ่ือเข้าสู่ภาวะของ

การเป็นรัฐสมัยใหม่หรือรัฐสมบูรณาญาสิทธิราชย์ ภายใต้การนำ�ของชนช้ันนำ�สยามนับ

ต้ังแต่รัชสมัยของรัชกาลท่ี 4 จนถึง รัชกาลท่ี 6 การเขียนประวัติศาสตร์หรือท่ีเรียกกันว่า 

“ประวัติศาสตร์กระแสหลัก” หรือประวัติศาสตร์ทางการจึงก่อตัวข้ึนพร้อมๆ กับการสร้าง

รฐัชาต ิประวตัศิาสตรก์บัการสรา้งรฐัชาตจึิงสมัพนัธก์นัอยา่งแยกไมอ่อก ย่ิงไปกว่านัน้

กลุ่มคนท่ีมีบทบาทในการสร้างรัฐชาติของสยามก็ยังเป็นกลุ่มเดียวกันกับท่ีทำ�งานขุดค้น

อดีตและสร้างวรรณกรรมประวัติศาสตร์ อาทิ พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว 

สมเดจ็ฯ กรมพระยาดำ�รงราชานภุาพ เจา้พระยาทพิากรวงษ ์เปน็ตน้ (โสภา ชานะมลู. 

2550 : 4) ซึ่งเป็นกลุ่มคนเดียวกันที่มีบทบาทในการขุดค้นอดีตแห่งอิสลามขึ้นมาด้วย

ชนชัน้นำ�สยามไมว่า่จะเปน็พระยาประมลูธนรกัษ ์สมเดจ็ฯกรมพระยาดำ�รงราชานภุาพ 

เจ้าพระยาทิพากรวงษ์ พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว เป็นต้น ล้วนแล้วแต่

เป็นกลุ่มคนที่มีส่วนเก่ียวข้องโดยตรงต่อการผลิตงานประวัติศาสตร์อิสลามในยุค

รตันโกสนิทร ์และยงัสามารถกลา่วไดว้า่ประวตัศิาสตรน์พินธเ์รือ่งอสิลามเริม่ขึน้อยา่ง

เป็นทางการในสยามในยุคสมัยที่จิตสำ�นึกทางประวัติศาสตร์ชุดใหม่กำ�ลังก่อตัวขึ้น

ควบคู่ไปกับการสร้างรัฐชาติ  เนื่องจากประวัติศาสตร์อิสลามที่ถูกนิพนธ์ขึ้นในรูปของ

เอกสารท่ีอาศยัการเขียนโครงเรือ่งประวตัศิาสตรอ์สิลามแทบจะไมป่รากฏมากอ่นเลย

ในยุคก่อนรัตนโกสินทร์ ที่มีอยู่เป็นเพียงการกล่าวถึงสถานภาพของชาวมุสลิมเท่านั้น 

ขณะทีง่านนพินธเ์รือ่งอสิลามในยคุรตันโกสินทรน์อกจากจะเปน็ครัง้แรกของการนิพนธ์

เร่ืองอิสลามท่ีอาศัยโครงเร่ืองของประวัติศาสตร์อิสลามอย่างเต็มตัวแล้ว ยังเป็นผลผลิต

ที่เกิดขึ้นจากนโยบายการสร้างรัฐชาติสมัยใหม่อีกด้วย

	 การแบ่งยุคสมัยของประวัติศาสตร์นิพนธ์อิสลามในสังคมไทย

	 จากการศึกษา ผู้ศึกษาพบว่าการนิพนธ์ประวัติศาสตร์อิสลามข้ึนในสังคมไทย

สามารถแบ่งช่วงเวลาออกเป็น 3 ช่วง โดยอาศัยพัฒนาการของเนื้อหาเป็นเกณฑ์การ

แบ่งได้ดังนี้ 
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	 1. การเขียนประวัติศาสตร์อิสลามช่วงก่อนปี พ.ศ. 2475  

	 2. ช่วงปี พ.ศ. 2475-2509 

	 3. ช่วงปี พ.ศ. 2511 

	 การแบง่ชว่งเวลาทัง้สามระยะตามขอ้เสนอขา้งตน้ อาศัยการพจิารณาไปยงักลุม่

ผู้นิพนธ์ประวัติศาสตร์อิสลามซ่ึงมีปูมหลังทางความคิดแตกต่างกันอย่างส้ินเชิง กล่าวคือ

เม่ือพิจารณาไปยัง ความรับรู้ (perception) ของกลุ่มผู้นิพนธ์จากท้ังสามสมัย จะพบว่า

ในช่วงระยะเวลาก่อนปี พ.ศ. 2475 น้ัน พุทธศาสนาเป็นกรอบคิดสำ�คัญในการเขียนของ

ผู้นิพนธ์แต่ละราย เช่น หนังสือแสดงกิจจานุกิจ รวบรวมข้ึนในปี พ.ศ. 2410 ของ เจ้าพระยา

ทิพากรวงษ์มหาโกษาธิบดี การนิพนธ์ประวัติอิสลามในช่วงน้ีเป็นไปในลักษณะของการ

อธิบายถึงตัวตนของศาสนาอิสลามในมิติท่ีสัมพันธ์กับประวัติศาสตร์ของพุทธศาสนา   

ยิ่งไปกว่านั้นยังเป็นการนิพนธ์ประวัติศาสตร์อิสลามในทิศทางที่ต้องการสร้างความ

รู้สึกที่สูงส่ง/เหนือกว่าแก่พุทธศาสนา ขณะที่การเขียนประวัติศาสตร์อิสลามที่อยู่ใน

ช่วงที่สองจะพบว่า อิทธิพลของพุทธศาสนาในด้านการเขียนจะเจือจางลงไปแม้ว่าจะ

ยงัคงมกีารอาศยัความคดิมลูฐานแบบพทุธศาสนาอธบิายถงึประวตัศิาสตรอ์สิลามใน

บางมุม แตท่วา่การเขยีนในลกัษณะทีต่อ้งการสรา้งความรูเ้หนอืกวา่แกพ่ระพทุธศาสนา

แทบจะไม่ปรากฏอีกต่อไป สืบเน่ืองจากตัวผู้ประพันธ์ประวัติศาสตร์นอกจากจะเป็น

ปัญญาชนกลุ่มใหม่ท่ีมีรากเหง้ามาจากชนช้ันกลางใหม่ท่ีเติบโตข้ึนหลังปี พ.ศ. 2475 แล้ว 

ปูมหลังทางความคิดของสังคมที่เปลี่ยนไปจึงทำ�ให้ชุดของคำ�อธิบายและการตีความ

เปลีย่นแปลงไปดว้ย ประวตัศิาสตรน์พินธใ์นชว่งทีส่องนีพ้ฒันาเปน็ประวตัศิาสตรช์าติ

มากกว่าจะเป็นประวัติศาสตร์ศาสนาแบบในช่วงแรก 

	 การสร้างวาทกรรมเร่ืองอิสลามในเอกสารท่ีถูกประพันธ์ข้ึนในช่วงน้ีมีความแตกต่าง

ไปจากสมัยแรก ลักษณะการเขียนประวัติศาสตร์ในช่วงน้ีจะเน้นไปท่ีการสร้างความเป็นอ่ืน

แก่ตวัของศาสนาอสิลามเพือ่สอดรับกบักระแสความคดิในแบบชาตนิยิม (Nationalism) 

ที่กำ�ลังเฟื่องฟูอยู่ในขณะนั้น  ตัวของศาสนาอิสลามได้รับการอธิบายอย่างชัดเจนขึ้น

ในมติขิองการเปน็พลงัทางการเมอืง  ดงัจะสงัเกตเหน็ได้จากการเปรยีบเทยีบของหลวง

วิจิตรวาทการในกรณีของสาวกของท่านศาสดามุฮัมมัดกับพรรคบอลเชวิคในรัสเซีย 

เพ่ืออธิบายให้เห็นถึงสภาพของศาสนาอิสลามอันมีจุดกำ�เนิดในฐานะพลังทางการเมือง

ท่ีคุกคามสังคมเก่า การเขียนประวัติศาสตร์อิสลามในช่วงเวลาน้ีเน้นหนักไปยังการอธิบาย

ถึงสถานภาพ ตัวตน หรือ “ความเป็นมุสลิม” ในแง่มุมต่างๆ ที่กลุ่มผู้นิพนธ์แต่ละคน
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จะสามารถรับรูไ้ด ้ ตลอดจนการสรา้งคำ�อธบิายตอ่ศาสนาอสิลามในฐานะพลงัทางการ

เมืองที่มีลักษณะเป็นลบต่อสังคมสยามนั้นดูจะมีความชัดเจนมากกว่าสมัยแรก 

	 สำ�หรับช่วงท่ีสาม คือช่วงปี พ.ศ. 2511 เป็นช่วงท่ีสังคมไทยมีการพัฒนาทางความคิด

ไปมากจากบริบททางสงัคมทีเ่ปลีย่นไป ยคุนีเ้ปน็ยคุทีเ่กดินักประวตัศิาสตรท่ี์มาพรอ้ม

กบั “ความรูส้กึนดึคดิใหม”่ จากการศกึษาพบวา่ชว่งนีเ้ปน็ชว่งทีค่วามคดิและทฤษฎีการ

อธิบายประวัติศาสตร์จากโลกตะวันตกหลั่งไหลเข้าสู่สังคมไทยมากขึ้นกว่ายุคก่อน   

การเขยีนประวัตศิาสตรไ์ทยกมี็การใชม้มุมองใหม ่การนพินธป์ระวตัศิาสตรอิ์สลามเอง

ก็ได้รับผลกระทบจากกระแสเหล่าน้ีด้วย ยุคน้ีจึงมีงานนิพนธ์ประวัติศาสตร์อิสลามท่ีรับ

ความคิดการอธิบายจากโลกตะวันตกมากขึ้น 

	 การเขียนประวัติศาสตร์อิสลามช่วงก่อนปี พ.ศ. 2475 : ยุคของการสร้าง

ความรู้สึกเหนือกว่าของพุทธศาสนา

	 งานนพินธเ์รือ่งประวตัศิาสตรอ์สิลามทีถ่กูเขียนขึน้ในชว่งเวลานีม้อียู ่4 ฉบบั คอื               

1. พงศาวดารญวณและประวัติพระนาบีมหะหมัด เขียนข้ึนในปีจุลศักราช 1227 ภายใต้

การอันเชิญโต๊ะอันตนีแขกมาเป็นผู้เล่าประวัติศาสตร์ความเป็นมาของศาสนาอิสลาม และ

ได้ถูกรวบรวมข้ึนเป็นรูปเล่มโดยพระยาประมูลธนรักษ์ (องค์การค้าของคุรุสภา. 2507 : คำ�นำ�

ภาค 28) 2. หนงัสอื แสดงกจิจานกุจิ รวบรวมขึน้ในป ีพ.ศ. 2410 โดยเจา้พระยาทพิากร

วงษ์มหาโกษาธิบดี  (เจ้าพระยาทิพากรวงษ์. 2514 : 89-143)  3. หนังสือเรื่องประวัติ

ศาสนา เรียบเรียงโดยพระยาประชากิจกรจักร์ในปี พ.ศ. 2465 (พระยาประชากิจกรจักร์. 

2465 : 38-43) 4. เทศนาเสือป่าและปลุกใจเสือป่าเป็นพระราชนิพนธ์ของพระบาทสมเด็จ

พระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว (พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว. 2516 : 43-56) 

	 ลักษณะที่สำ�คัญของประวัติศาสตร์นิพนธ์อิสลามในยุคจารีตคือ เรื่องราวของ

ท่านศาสดามุฮัมมัดและประวัติศาสตร์อิสลามในภาพรวมจะเกี่ยวข้องกับด้านศาสนา 

การเมือง การสงครามและความเป็นผู้นำ�ของท่านศาสดามุฮัมมัด รวมทั้งในด้าน

พธิกีรรมความเชือ่ต่างๆของอสิลามท้ังทีถ่กูผกูโยงความสมัพนัธเ์ข้ากบัพทุธศาสนาและ

แตกตา่งกนัไป โดยเฉพาะอยา่งยิง่ในดา้นหลกัธรรมของศาสนาอสิลามทีถ่กูกลา่วควบคู่

กันไปอย่างต่อเนื่องกับเหตุการณ์ในประวัติศาสตร์ งานนิพนธ์ในยุคน้ีให้ความสำ�คัญ

ที่จะสืบสาวเรื่องราวของประวัติศาสตร์อิสลามเพ่ืออภิปรายเปรียบเทียบกับบริบทใน

ประวัติศาสตร์ของพุทธศาสนาและคำ�สอน 
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	 งานนพินธใ์นยคุนีทุ้กชิน้มเีปา้หมายสำ�คญัคอืการเชดิชพูทุธศาสนาใหด้สูงูสง่กว่า

ศาสนาอิสลาม ประวัติศาสตร์อิสลามในบางช่วงบางตอนจึงถูกเขียนข้ึนเพ่ือให้ดูด้อยกว่า 

ผ่านการวิพากษ์และผูกโยงเน้ือเร่ืองต่างๆเข้าด้วยกันของผู้นิพนธ์แต่ละราย ในฉบับของ 

พงศาวดารญวณฯ ศาสนาอสิลามถกูอธบิายใหเ้หน็ภาพเปน็หนึง่ในลทัธทิีว่วิฒันาการ

มาจากพทุธศาสนา และมหีลกัธรรมพืน้ฐานทีไ่มไ่ด้แตกตา่งอนัใดจากพทุธศาสนา เช่น 

เรื่องของการกราบไหว้รูปเคารพ เป็นต้น เนื้อเรื่องที่อธิบายให้อิสลามเป็นศาสนาที่

วิวัฒนาการมาจากสภาพแวดล้อมทางสังคมท่ีมีพุทธศาสนาเป็นรากเหง้าพร้อมสอดแทรก

ภาพลบให้อิสลามดูเป็นลัทธิร้ายกาจที่อุบัติขึ้นในประวัติศาสตร์ เป็นการเขียนท่ีช่วย

สร้างภาพความเหนือกว่าของพุทธศาสนา เน่ืองจากคำ�อธิบายดังกล่าวนอกจากจะช่วย

เสรมิสรา้งความโดดเดน่ของพทุธศาสนาในฐานะทีเ่ปน็ตน้แบบแกศ่าสนาอสิลามแลว้ 

การอธิบายให้อิสลามเป็นลัทธิหนึ่งที่เกิดขึ้นจากสภาพแวดล้อมของพุทธศาสนา

เปน็การสรา้งความนอกรตีให้แกศ่าสนาอสิลามทีถ่กูชโูรงดว้ยลัทธิกระหายสงครามเปน็

เนือ้เรือ่งหลกั กอ่นทีง่านนพินธใ์นฉบบัถดัมาจะคอ่ยๆ ลดทอนความเปน็พทุธศาสนา

ออกจากอิสลามไป ตามลำ�ดับโดยยังเหลือเน้ือเร่ืองท่ีผูกโยงประวัติศาสตร์อิสลามเข้ากับ

ศาสนาโลก อย่างพราหมณ์ คริสต์และศาสนายูดาย 

	 เนือ้เรือ่งของประวตัศิาสตรน์พินธอิ์สลามในชว่งนีย้งัสอดรบัการเปลีย่นแปลงทาง

ด้านจิตสำ�นึกใหม่ของชนช้ันนำ�สยาม การเข้ามาของวิทยาการจากโลกตะวันตกส่งผลให้

เกิดการเปล่ียนแปลงทางด้านการเขียนเร่ืองราวในอดีตอีกด้วย (จิรานุช โสภา. 2542 : 138) 

เดมิทชีนชัน้นำ�สยามนพินธเ์รือ่งราวในอดตีผา่นการบนัทกึแบบเกา่ทีเ่ปน็ไปในลักษณะ

ของการเขียนจารึก ตำ�นาน และพระราชพงศาวดารท่ีโครงเร่ืองทางประวัติศาสตร์ไมเ่สนอ

ภาพความสบืเนือ่งและพัฒนาการระหวา่งปจัจบุนักบัอดีตของชาต ิ(Craig J. Reynolds. 

1992 : 313-335)แต่เม่ือความเปล่ียนแปลงทางจิตสำ�นึกใหม่เกิดข้ึนในหมู่ชนช้ันนำ�สยาม 

ความรับรู้ท่ีมีต่อการบันทึกเร่ืองในอดีตก็เปล่ียนไปเป็นการบันทึกท่ีเน้นความสืบเนื่อง

ของเหตุการณ์ในแต่ละสมัย (ราม วัชรประดิษฐ์. 2539 :57)

	 การเปลี่ยนแปลงทางด้านภูมิปัญญาในหมู่ชนชั้นนำ�สยามปรากฏชัดเจนในมิติ

ความสบืเน่ืองของเวลา, พทุธศาสนาและความสามารถของมนษุย์ ชนชัน้นำ�สยามหนั

มามองระบบเวลาในลักษณะที่เป็นความต่อเน่ืองและก้าวไปข้างหน้า ขณะที่ความ

สามารถของมนุษย์ก็สัมพันธ์กับมุมมองทางด้านเวลาในแง่ที่ว่ามนุษย์จะสามารถผลัก

ดันตนเองไปสู่ความก้าวหน้าในอนาคตได้ การให้ความสำ�คัญแก่ความสามารถของ
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มนุษย์เท่ากับเป็นการลดทอนมุมมองแบบพุทธศาสนาที่ถูกตีกรอบจากเรื่องเวรกรรม

ลงไปในตัว (กาญจนี ละอองศรี. 2532 : 220) ทัศนคติที่เปลี่ยนไปเช่นนี้ยังผลให้ชนชั้น

นำ�สยามเริ่มหันมาเขียนประวัติศาสตร์ในลักษณะของอดีตที่มีความต่อเนื่องมาถึง

ปัจจุบัน ผ่านการตั้งคำ�ถามเพื่อหาความเป็นมาและเป็นไปอย่างเป็นลำ�ดับขั้นตอน    

ดงัจะเหน็ไดจ้าก พระราชนพินธข์องรชักาลที ่4 เรือ่ง ปฐมวงศ ์: พระบรมราชมหาจกัรี

กษัตริย์สยาม แนวคิดเรื่องความสืบเนื่องของอดีตได้ถูกนำ�มาใช้เป็นกรอบคิดพื้นฐาน

ในการนิพนธ์ประวัติศาสตร์อิสลามเช่นเดียวกับการอธิบายประวัติศาสตร์ชาติ (พระบาท

สมเด็จพระเธียรมหาราชเจ้า. 2470 : 21) การสืบหาความต่อเน่ืองเร่ืองความเป็นมาของ

ชาวมุสลมิจงึเร่ิมตน้ขึน้ในยคุนีแ้ละยงัเปน็คำ�ตอบตอ่คำ�ถามทีว่า่เหตใุดชนชัน้นำ�สยาม

จึงรับรู้ถึงชาวมุสลิมผ่านความเชื่อทางศาสนาและประวัติศาสตร์เป็นสาระสำ�คัญของ

งานนิพนธ์ในยุคนี้ อันถือเป็นการรับรู้ในลักษณะที่แตกต่างไปจากอดีตที่เคยมีมา 

ประวัตศิาสตรน์พินธอ์สิลามในชว่งนีจ้งึมโีครงเรือ่งเกีย่วกบัการสบืเนือ่งของอาณาจกัร

อสิลาม ตามวธิคีดิเกีย่วกบัความสบืเนือ่งของราชธานใีนประวติัศาสตรช์าตทิีช่นชัน้นำ�

สยามนิยมใช้เขียนกันในช่วงนี้

	 เน่ืองจากการเขียนประวัติศาสตร์อิสลามเกิดข้ึนภายใต้บริบทท่ีชนช้ันนำ�สยามเกิด

ความสับสนในเร่ืองอัตลักษณ์ของชาติและกำ�ลังใช้พุทธศาสนาท่ีถูกปฏิรูปจากธรรมยุกติ

นิกายเป็นอัตลักษณ์สำ�คัญของชาติ (อเล็ก ซานเดอร์ บี. กริสโวลด์. 2508 : 44-47) 

การนิพนธ์ประวัติศาสตร์อิสลามจึงถูกเขียนข้ึนเพ่ือรับใช้เป้าหมายของชนช้ันนำ�สยาม 

ทีต่อ้งการผลกัดนัใหพ้ทุธศาสนากลายเปน็องคป์ระกอบสำ�คัญของชาตทิีส่ามารถตอ่กร

กบัการคกุคามทางวฒันธรรมของสงัคมภายนอก ในฐานะทีศ่าสนาอสิลามมพีฒันาการ

และหลกัคำ�สอนใกลเ้คยีงกับครสิตศ์าสนาตามวธิคีดิเรือ่งระบบฮนิดทูีมี่อยูใ่นหมู่ชนช้ัน

นำ�ไทย (นธิ ิเอยีวศรวีงศ.์ 2543 : 54-58) การเขยีนประวตัศิาสตรน์พินธอิ์สลามนอกจาก

จะท้าทายต่อการคุกคามพุทธศาสนาจากบรรดามิชชันนารีได้ ยังเป็นการตอกย้ำ�ความ

สำ�คญัและสงูสง่ของพทุธศาสนาในฐานะองคป์ระกอบทีส่ำ�คญัของชาตใินยคุของความ

สบัสนทางอัตลกัษณ ์(อจัฉรา กาญจโนมยั. 2523 : 148-149) สงัคมสยามกอ่นป ี2475 

นอกเหนอืจากพทุธศาสนาแลว้ ศาสนาอสิลามและครสิตศ์าสนากเ็ปน็เพยีงสองศาสนา

ท่ีมีประชากรจำ�นวนมากนับถือในสยามรองจากพุทธศาสนา การสร้างความเหนือกว่าศาสนา

ท้ังสองย่อมเป็นการสร้างเกียรติภูมิแก่ชาวสยามท้ังหมดอย่างเด็ดขาด (นิธิ เอียวศรีวงศ์. 

2529 : 10-13) งานนิพนธ์ในยุคนี้จึงถูกเขียนขึ้นบนพื้นฐานที่ผู้นิพนธ์ตั้งหลักไว้แล้วว่า
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จะปกปอ้งคำ�สอนของพุทธศาสนาและหกัลา้งคำ�สอนของศาสนาอืน่ทีส่วนทางกบัหลกั

ธรรมของพุทธศาสนา ซึ่งสอดรับกับนโยบายของชนชั้นนำ�ไทยในขณะนั้น (กรรภิรมย์ 

สุวรรณานนท์. 2524 : 74-75)

	 นอกเหนอืจากบรบิททางสงัคมทีเ่กดิขึน้จากกระแสปฏริปูศาสนาในหมู่ชนช้ันนำ�

สยามแลว้ แนวคดิเรือ่ง จักรวาลวทิยาแบบไตรภูม ิซึง่ถอืเปน็ความรูท้างดา้นภมูศิาสตร์

ของสังคมไทยในยุคต้นรัชกาลท่ี 4 ยังเป็นพ้ืนฐานความคิดสำ�คัญต่องานนิพนธ์ในช่วงน้ี 

จักรวาลวิทยาแบบไตรภูมิ คือโลกทัศน์ทางภูมิศาสตร์ที่อธิบายความต่อเนื่องกันของ

พรมแดนต่างๆ ผ่านการเชื่อมโยงของพุทธศาสนา ซึ่งเป็นความรู้ทางภูมิศาสตร์ที่    

สวนทางกับความรู้เชิงประจักษ์เก่ียวกับภูมิศาสตร์ท่ีถูกค้นพบในสมัยหลัง เรียกได้ว่าเป็น 

ชดุความรูท้างภมิูศาสตรท์ีผ่กูโยงพทุธประวตัเิขา้กับพรมแดนของรฐัทีเ่ชือ่มตอ่รฐัพุทธ

ประวตัเิขา้ดว้ยกนัโดยไมค่ำ�นงึถงึชดุความรูท้างภมูศิาสตรเ์ชิงประจกัษ ์ผลจากโลกทศัน์

เหล่านี้ทำ�ให้เนื้อเรื่องในประวัติศาสตร์นิพนธ์อิสลามมีแนวคิดจักรวาลวิทยาแบบ

ไตรภูมิเป็นรากฐานความคิดที่สำ�คัญในการนิพนธ์ ดังจะเห็นได้จาก คำ�อธิบายของ 

เจ้าพระยาทิพากรวงษ์ ที่เชื่อมต่อรัฐอารเบียในยุคของท่านศาสดามุฮัมมัดกับดินแดน

ที่เคยรุ่งเรื่องของพุทธศาสนาเข้าไว้ด้วยกัน เพื่อฉายให้เห็นภาพของการทำ�ลายพุทธ

ศาสนาของท่านศาสดามุฮัมมัด พ้ืนที่ในเขตชวาและอินเดียจึงได้ถูกเช่ือมต่อเข้ากับ

อารเบียตามประวัติศาสตร์อิสลาม (เจ้าพระยาทิพากรวงษ์. 2514 : 90-130) เพื่อบอก

เล่าถึงเส้นทางการสูญสลายของพุทธศาสนาตามคติของจักรวาลวิทยาแบบไตรภูมิที่

ไม่อิงกับความรู้ทางด้านภูมิศาสตร์เชิงประจักษ์ (ธงชัย วินิจจะกูล. 2556 : 37-39)

	 การปฏิรูปมณฑลเทศาภิบาลในสมัยรัชกาลที่ 5 เป็นอีกหนึ่งบริบททางการเมือง

ที่ผลักดันให้เกิดประวัติศาสตร์นิพนธ์อิสลาม ความต้องการที่จะสร้างรัฐชาติอันเป็น

เอกภาพภายใต้อำ�นาจอันครอบคลุมของส่วนกลาง ก่อให้เกิดการรวมศูนย์ในหลายด้าน

ไมเ่พยีงแคใ่นด้านของการบรหิารปกครองเทา่นัน้ หากแตย่งัตอ้งสรา้งความรูส้กึในทาง

เชื้อชาติและความเป็นมาที่เป็นมาตรฐานของชาติด้วยเช่นกัน สภาพดังกล่าวผลักดัน

ให้เกิดการเขียนประวัติศาสตร์ชาติข้ึน งานนิพนธ์แนวประวัติศาสตร์ชาติท่ีเกิดข้ึนในยุคน้ี

เน้นการดัดแปลงประวัติศาสตร์ท้องถ่ินให้กลายเป็นส่วนหน่ึงของประวัติศาสตร์ชาติ 

(วรรษา คชงาม. 2544 : 15-23) เช่น งานศึกษาประวัติศาสตร์ของอาณาจักรทางเหนือที่

ถูกเขียนข้ึนโดยพระยาประชากิจกรจักร์ใน เร่ืองพงษาวดารโยนก (พระยาประชากิจกรจักร์. 

2450 : 4)
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	 ประวัติศาสตร์อิสลามก็เช่นเดียวกัน ท่ีถูกผูกโยงเข้าเป็นส่วนหน่ึงของประวัติศาสตร์

ชาตผิา่นการบอกเลา่ถงึการขยายตวัของอสิลามเขา้สูด่นิแดนพทุธศาสนาทีม่ชีาตไิทย

เก่ียวพัน อย่างไรก็ตามเน่ืองจากบริบทของประวัติศาสตร์อิสลามไม่เอ้ือต่อการรวมศูนย์

เป็นประวัติศาสตร์ชาติในทางอาณาจักรและดินแดน จึงอาศัยการใช้เรื่องราวของ

ศาสนาเป็นท้องเรื่องแทนความสัมพันธ์แบบอาณาจักรเพื่อโยงเข้าสู่ประวัติศาสตร์

ศาสนาอันเป็นองค์ประกอบของชาติ (ธิดา สาระยา. 2539 : 56-57) ดังพบจากคำ�อธิบาย

เก่ียวกับการเดินทางของศาสนาอิสลามเข้าสู่ชมพูทวีปจนเป็นเหตุให้พุทธศาสนาสูญหาย 

หรือการเดินทางของศาสนาอิสลามเข้าสู่เกาะชวาและสุวรรณภูมิ (พระยาประชากิจกรจักร์. 

2450 : 51)

	 ประวัติศาสตร์นิพนธ์อิสลามยุคหลังปี 2475

	 การอภิวัฒน์สยามในปี พ.ศ. 2475 ที่กลุ่มชนช้ันกลางทำ�การยึดอำ�นาจการ

ปกครองมาจากชนชั้นนำ�ในสมัยสมบูรณาญาสิทธิราชถือว่าเป็นจุดเปล่ียนครั้งสำ�คัญ

ของการเปลีย่นประเทศไทยจากรฐัจารตีสูร่ฐัประชาชาต ิ การเตบิโตขึน้ของกลุม่ชนชัน้

กลางมผีลโดยตรงทัง้ในดา้นการมสีว่นรว่มตอ่การปกครองประเทศ ทางดา้นเศรษฐกจิ 

โดยเฉพาะอย่างยิ่งคือการมีบทบาทต่อการสร้างจิตสำ�นึกเรื่องชาติ 

	 การสร้างจิตสำ�นึกเรื่อง “ชาติไทย” นับตั้งแต่ต้นทศวรรษที่ 2470 เป็นต้นมา       

ดเูหมอืนวา่บทบาทของชนชัน้นำ�จากในยคุสมยัสมบรูณาญาสทิธริาชจะคอ่ยๆ ลดลง 

ซ่ึงสัมพันธ์กับกระแสการเปล่ียนแปลงทางการเมืองของสยามท่ีเปิดโอกาสให้แนวคิดของ

กลุ่มชนชั้นกลางเฟื่องฟูขึ้นอย่างที่ไม่เคยเป็นมาก่อน การสร้างจิตสำ�นึกเรื่องชาติไทย

ในยคุนีเ้ปน็การผลติคำ�อธบิายทางประวตัศิาสตรอ์กีแนวหนึง่ทีม่คีวามแตกตา่งจากยคุ

ก่อนหน้าน้ี   แม้ภายนอกดูเหมือนจะเป็นการอธิบายประวัติศาสตร์ชาติท่ีต่อเน่ืองมาจาก

ยคุกอ่นหนา้ แตห่ากพจิารณาไปยงัองคป์ระกอบของชาตอิยา่งสถาบนัพระมหากษตัรยิ์

แล้ว จะพบการเสนอโครงเร่ืองทางประวัติศาสตร์ท่ีเปล่ียนแปลงไป แทนท่ีจะเป็นการเน้น

เรื่องราวและบทบาทสถาบันพระมหากษัตริย์ในฐานะศูนย์กลางชาติก็หันมาเน้นเรื่อง

ราวของชาติ ประชาชนและรัฐธรรมนูญ เพ่ือให้สอดรับกับคุณค่าของยุคสมัยท่ีเน้นหนัก

ไปท่ีความเป็นรัฐชาติแบบประชาธิปไตยอันมีรัฐธรรมนูญเป็นตัวจำ�กัดอำ�นาจการปกครอง

ของพระมหากษตัรยิ ์กระนัน้กต็ามอดุมการณเ์ดมิทีถ่กูสรา้งขึน้ในสมัยรชักาลที ่5 และ 

6 อยา่ง ชาต ิศาสนา พระมหากษตัรยิ ์(อนัมรีฐัธรรมนญูเข้ามาเกีย่วขอ้ง) กย็งัคงปรากฏ
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อยูใ่นประวตัศิาสตรน์พินธข์องยคุนี ้การเขยีนประวตัศิาสตรไ์ทยในชว่งเวลานีเ้นน้หนกั

ไปที่การนำ�เสนอชาติผ่านแนวคิดชาตินิยม (Nationalism) ความจริงแล้วหลักฐานที่

ปรากฏอยู่บ่งบอกได้เป็นอย่างดีว่ากระแสชาตินิยมมิได้เกิดขึ้นหลังปี พ.ศ. 2475 ดังที่

เข้าใจกัน หากแต่เริ่มมีการขยายตัวของลัทธิชาตินิยมตั้งแต่ก่อนปี พ.ศ. 2475 ด้วยซ้ำ� 

ดงัจะเหน็ไดจ้าก งานนพินธเ์รือ่ง หลกัไทย ของ ขนุวจิติรมาตรา (สงา่ กาญจนาคพนัธุ)์ 

ซึ่งได้ถูกตีพิมพ์เผยแผ่ในปี พ.ศ. 2471

	 เนื้อหาในภาพรวมของงานประวัติศาสตร์ในห้วงขณะนี้ยังคงเป็นการคัดลอกมา

จากพระราชพงศาวดารเกา่เกอืบทัง้หมด ดงันัน้เนือ้หาทางประวติัศาสตรท์ีถ่กูผลติขึน้

จึงยังคงเป็นการสืบทอดจารีตงานเขียนเช่นเดิมไว้ น่ันคือการรักษาเค้าโครงประวัติศาสตร์

แบบรฐัราชวงศอ์ยู ่อนัเปน็โครงเรือ่งทีเ่นน้การยกยอ่งสถาบันพระมหากษตัรย์ิและฉาย

ใหเ้หน็ความสบืเนือ่งของราชธานสียาม กลา่วไดว้า่แมจ้ะมกีารตพีมิพห์นงัสอืและแบบ

เรียนประวัติศาสตร์มากขึ้นกว่ายุคก่อนหน้า แต่ทว่าในด้านเนื้อหาแล้วยังคงเป็นการ

ถ่ายทอดรักษากระบวนการรับรู้เดิมท้ังยังขยายตัวสู่วงกว้างมากข้ึน โดยเฉพาะอย่างย่ิง

ในชว่งทศวรรษที ่2490 ทีอุ่ดมการณก์ษตัรย์ินยิมได้ถกูฟืน้ฟขูึน้อกีครัง้จากภาวะทีช่าติ

ถูกคุกคามจากคอมมิวนิสม์ (สายชล สัตยานุรักษ์. 2556 : 120-124) ล่วงเลยมาถึง

ทศวรรษที่ 2500 เป็นต้นมา แบบเรียนทางประวัติศาสตร์ไทยก็กลายมาเป็นเครื่องมือ

ในการผลติซ้ำ�อุดมการณช์าต ิศาสนา และพระมหากษัตรยิไ์ปอกีครัง้ (โสภา ชานะมลู. 

2550 : 19-21) ธงชัย วินิจจะกูล ได้อธิบายว่า ประวัติศาสตร์ไทยที่ถูกผลิตขึ้นในยุค

โบราณมจุีดเนน้ท่ีตอ้งการแสดงใหเ้ห็นถึงบารมขีองพระมหากษตัรยิ ์เปน็เรือ่งของการ

พรรณนาถึงการสะสมบุญแข่งบุญระหว่างองค์ราชันย์ แต่ความพ่ายแพ้สงครามกับ

ฝรัง่เศสในกรณ ีร.ศ.๑๑๒ ไดใ้ห้กำ�เนดิการรบัรูป้ระวตัศิาสตรแ์บบราชาชาตนิยิม ทีส่ลดั

ประวตัศิาสตรก์ารเมอืงแบบพงศาวดารมาสูป่ระวตัศิาสตร์การรกัษาชาติจากภยัคุกคาม

ของต่างชาติ โดยมีวีรกษัตริย์ที่เข้ามากอบกู้อิสรภาพของชาติจากต่างชาติไว้ได้  ส่วน

ประวัติศาสตร์ชาตินิยมหลังปี พ.ศ. 2475 มีการตีความใหม่ที่หยิบยก “ชาติ” มาเป็น

จุดหมายของประวัติศาสตร์ มิใช่กษัตริย์อีกดังเดิม ทว่าก็ยังไม่สามารถสลัดท้ิงภาพความ

ทรงจำ�เดมิทีม่องวา่กษตัรย์ิเปน็องคป์ระกอบของชาติทีส่ำ�คญั ในยคุนีก้ษตัรย์ิถกูตคีวาม

ในฐานะผูเ้ชดิชรูบัใชช้าต ิแกน่สารเรือ่งการรกัษาเอกราชและกอบกูช้าตยิงัคงอยู่แตไ่ด้

รับการสืบทอดมายังมือของผู้นำ�แห่งชาติ กล่าวได้ว่าเป็นการสร้างวีรบุรุษและวีรสตรี

ข้ึนมาแข่งกับวีรกรรมของวีรกษัตริย์ เป็นบทเพ่ิมเติมลงไปในประวัติศาสตร์ราชาชาตินิยม

ทีท่ำ�ให้หนังสอืประวตัศิาสตรห์นาขึน้เทา่นัน้ (ธงชยั วนิจิจะกลู. 2544 : 58-62) เนือ่งจาก
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การยกย่องสถาบันพระมหากษัตริย์มากเกินไปก็จะเป็นอันตรายต่อระบอบการเมือง

การปกครองใหม่ซึ่งยังขาดความมั่นคงอยู่มากจึงจำ�เป็นที่จะต้องยกผู้นำ�ในระบบใหม่

ขึ้นมาแทน (นครินทร์ เมฆไตรรัตน์. 2533 : 220) 

	 อย่างไรก็ตามในทางประวัติศาสตร์ความคิดและประวัติศาสตร์วัฒนธรรม ชนช้ันนำ�  

ไทยยุคหลัง 2475 กลับมีมุมมองในแง่ของการสร้างชาติต่างไปจากยุคแรก คนเหล่าน้ีล้วน

แลว้แตเ่ปน็ผลผลติของการศกึษาแบบตะวนัตกและมมุีมมองเกีย่วกบัอนาคตของชาติ

ชดัเจนอยูแ่ล้ว ทีต่า่งกนัไปคอืวธิกีารในการเปลีย่นแปลงชาต ิคำ�ถามของคนเหลา่นีค้อื

จะนำ�ของภายนอกมาเปล่ียนแปลงเข้ากับสังคมไทยได้อย่างไร ไม่ใช่ว่าคนไทยควรเปล่ียน

เป็นอะไร ผลจากความคิดท่ีเปล่ียนไปจึงทำ�ให้ความสนใจต่อประวัติศาสตร์ชาติลดลง   

จนกลายเป็นยุคแห่งความซบเซาของประวัติศาสตร์นิพนธ์ไทย แต่เฟ่ืองฟูในประวัติศาสตร์

สากลขึน้แทน ผลจากความสนใจทีเ่ปลีย่นไป ทำ�ใหร้ะบบการนิพนธ์งานประวตัศิาสตร์

เปลีย่นแปลงไปดว้ย หลกัฐานพืน้เมอืงในการศกึษาประวตัศิาสตรห์ายไปทดแทนดว้ย

การเก็บความจากหลักฐานชั้นสองในภาษาอังกฤษ (นิธิ เอียวศรีวงศ์. 2529 : 22-23)

	 การเขียนประวัติศาสตร์อิสลามเองก็ปรากฏข้ึนอย่างต่อเน่ืองในช่วงก่อนและหลัง

เปลี่ยนแปลงการปกครอง พ.ศ. 2475  ใน ปี พ.ศ. 2472 หลวงวิจิตรวาทการได้ค้นคว้า

เกี่ยวกับประวัติศาสตร์อิสลามดังปรากฏ ในหนังสือชื่อว่า ประวัติศาสตร์สากล เล่ม 1 

(หลวงวิจิตรวาทการ. 2514 : 549-567) และในปี พ.ศ. 2494 ในช่ือ ศาสนาสากล เล่มท่ี 1 

(หลวงวิจิตรวาทการ. 2546 : 172-199) จากน้ันก็ติดตามมาด้วยงานเขียนของ เสฐียรโกเศศ 

(พระยาอนุมานราชธน)-นาคะประทีป ในปี พ.ศ. 2496 (เสฐียรโกเศศ-นาคะประทีป. 

2540 : 6-17) ในชือ่ ลทัธขิองเพือ่น และในป ีพ.ศ. 2502 เสฐยีรโกเศศ กไ็ดอ้อกหนงัสอื

เกีย่วกบัประวัตศิาสตรอ์สิลามอยา่งเตม็รปูแบบชือ่วา่ พระโมหมดั นบขีองอสิลามกิชน

(พระยาอนุมานราชธน. 2532 : 187-303) ก่อนท่ีพระยาอนุมานราชธนจะตีพิมพ์หนังสือ 

ศาสนาเปรียบเทียบ ในปี พ.ศ.2508 (เสฐียรโกเศศ. 2508 : 440) ที่ยังคงเกี่ยวข้องกับ

ประวัติศาสตร์อิสลาม

	 การรับรูท้ีเ่กีย่วขอ้งกบับทบาทของสามญัชนในการสรา้งชาตเิริม่ปรากฏข้ึนชัดเจน

ในหมูผู่น้พินธป์ระวตัศิาสตรช์าตใินยคุนี ้กอ่นจะนำ�ไปสูก่ารเปลีย่นแปลงโครงเรือ่งของ

ประวตัศิาสตรท์ีเ่นน้บทบาทของประชาชนและชนชาตมิากข้ึน จากเดมิทีป่ระวัติศาสตร์

ชาติมักเน้นบทบาทของกษัตริย์และชนช้ันสูงแต่เพียงอย่างเดียว โครงเร่ืองประวัติศาสตร์

ในยุคนี้เน้นเรื่องราวของความกล้าหาญของการทำ�สงครามของชนชาติไทย ภายใต้
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โครงเรื่องที่เปลี่ยนไป ประวัติศาสตร์อิสลามก็ถูกพัฒนาให้เป็นประวัติศาสตร์ที่มี      

ทอ้งเรือ่งของชนชาตอิาหรบัมากขึน้ ทา่นศาสดามฮุมัมดัถกูเนน้ใหเ้หน็ถงึบทบาทของ

การสร้างชาติผ่านความห้าวหาญของการสู้รบ การเชิดชูพุทธศาสนาไม่เป็นที่สนใจ     

อีกต่อไปในงานนิพนธ์ยุคน้ี เน่ืองจากชนช้ันนำ�สยามในยุคน้ีมีเป้าหมายท่ีต้องการนำ�เอา

วัฒนธรรมจากโลกภายนอกเข้าเปลี่ยนแปลงสู่สังคมไทยอยู่แล้ว 

	 จากบรบิททางสงัคมขา้งตน้ทำ�ใหก้ารเขยีนประวตัศิาสตรน์พินธอ์สิลามมลีกัษณะ

ของการสร้างความแปลกแยกไปในตัวแก่ศาสนาอิสลาม เน่ืองจากกลุ่มผู้นิพนธ์ในยุคน้ี

ตั้งคำ�ถามถึงความเป็นไปได้ในการนำ�วัฒนธรรมภายนอกมาเปลี่ยนแปลงสังคมไทย 

พ้ืนฐานความคิดเช่นน้ีทำ�ให้บางจุดของเน้ือหาในงานเขียนเป็นการสร้างความแปลกแยก

ไปในตัวเพื่อสะท้อนภาพความเป็นอื่นที่ไม่ใช่ความเป็นไทย ในขณะที่บางเรื่องก็ได้ถูก

ยกย่องสรรเสริญบนพ้ืนฐานท่ียอมรับได้ของผู้นิพนธ์ งานนิพนธ์ในยุคน้ีจึงมีท้ังแง่มุมท่ี

ยกย่องและตำ�หนิประวัติศาสตร์อิสลาม เน่ืองจากผู้นิพนธ์มิได้ต้องการปฏิเสธวัฒนธรรม

ภายนอกโดยสิ้นเชิงอยู่แล้ว

	 หลวงวิจิตรวาทการเป็นชนช้ันนำ�สยามคนแรกที่เริ่มต้นการเขียนประวัติศาสตร์

อิสลามในลักษณะที่เป็นการเมืองมากที่สุดผ่านการผนวกรวมระหว่างวาทกรรมเรื่อง

อิสลามการเมืองท่ีถูกผลิตขึ้นในหมู่นักประวัติศาสตร์ไทยก่อนหน้านี้เข้ากับรูปแบบ

ทางการเมืองที่เป็นรูปธรรม เพราะเมื่อพิจารณาถึงวาทกรรมเรื่องอิสลามที่ได้ถูกผลิต

ก่อนหน้านี้ แม้จะมีความพยายามท่ีจะสื่อออกมาถึงความเป็นการเมืองในศาสนา

อิสลาม แต่ทว่ากลับไม่มีความชัดเจนในการพูดถึงรูปแบบทางการเมืองของศาสนา

อสิลามนอกจากการเนน้บรรยายถงึการคกุคามของอสิลามตอ่พทุธศาสนาด้วยวธีิการ

ทางการเมอืง งานนพินธข์องหลวงวจิติรวาทการจึงเปน็การหยบิเอาวาทกรรมแบบเกา่

มาผลิตซ้ำ�จนเกิดความชัดเจนข้ึนมาน่ันคือการเสริมตัวแบบทางการเมือง (political 

model) เข้าไปในวาทกรรมตัวเดิมได้อย่างชัดเจนมากขึ้น และยังเป็นต้นแบบของการ

เขยีนแกน่กัประวตัศิาสตรร์ุน่หลงั ดงัจะพบไดจ้ากการอธบิายหลกัธรรมของตวัศาสนา

ทีย่งัคงเนน้การฉายภาพความสมัพนัธก์บัการเมอืง เชน่ คำ�อธิบายของหลวงวจิติรวาท

การท่ีระบุหลักธรรมของอิสลามสัมพันธ์กับบริบททางการเมืองท้ังส้ิน อาทิ คำ�อธิบายท่ีว่า 

ศาสนาอิสลามเช่ือว่าคมดาบคือกุญแจไขประตูสวรรค์, การเสียเลือดในสนามรบประเสริฐ

กว่าทุกสิ่ง, การออกศึกสงครามหนึ่งคืนดีกว่าการอดอาหาร 2 เดือนและผู้ใดตายใน

สนามรบจะไดใ้ชช้วีติแหง่ปรภพในสรวงสวรรคข์องพระเจ้าเปน็การตอบแทน แมก้ระท่ัง
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อตัลักษณข์องชาวมสุลมิกไ็ดร้บัการอธิบายในลกัษณะท่ีเปน็การเมอืงมากขึน้ดังพบการ

นิยามคำ�มุสลิมว่า หมายถึง ผู้ทรยศ หรือกล่าวอีกนัยหนึ่งได้ว่าหมายถึงผู้ทรยศต่อ

ศาสนาและเทพเจา้เกา่แกข่องชาวอาหรบัซึง่ไดร้บัการยึดถอืจากชาวมสุลมิในภายหลงั

เช่นเดียวกับพัฒนาการของคำ�ว่าบอลเชวิค (หลวงวิจิตรวาทการ. 2546 : 17ค-188) 

	 งานนิพนธ์ของพระยาอนุมานราชธนก็ใกล้เคียงกัน โครงเรื่องหลักยังคงอาศัย

การอภิปรายถึงบทบาทของผู้นำ�อิสลาม (ท่านศาสดามุฮัมมัด) และลักษณะพิเศษของ

ชาตอิาหรบัในการเผยแผศ่าสนาด้วยสงครามบังคับเขน่ฆา่ทุกคนที่ปฏิเสธศาสนาและ

การปกป้องบ้านเมือง นอกจากนี้ยังมีการอธิบายบุคลิกของผู้นำ�อิสลามเสริมไปจากที่

เคยมีมาดว้ยลกัษณะท่ีสะทอ้นใหเ้หน็ถงึความแปลกแยกจากผูน้ำ�และวรีบรุษุในอุดมคติ

ของสังคมไทย เช่น การพรรณนาว่าท่านศาสดามุฮัมมัดเป็นโรคลมบ้าหมูมีอาการชักด้ิน

ชักงอ (เสฐียรโกเศศ. 2508 : 424-425)

	 งานนิพนธ์เก่ียวกับอิสลามของพระยาอนุมานราชธนยังปรากฏอยู่ในผลงานหลังจาก

นี้อีกสองเล่ม คือ “เรื่องพระโมหมัดนะบีของอิสลามิกชน” อันเป็นงานนิพนธ์ที่อาศัย                  

โครงเร่ืองแบบพาฝันเช่นเดียวกับท่ีหลวงวิจิตรวาทการใช้มาก่อน  และ “ศาสนาเปรียบเทียบ” 

งานนิพนธ์ท้ังสองช้ินยังคงอาศัยเน้ือเร่ืองเก่ียวกับบทบาทของท่านศาสดามุฮัมมัดซ่ึงถูก

ตคีวามไว้ในฐานะเปน็รฐับรุษุทีต่อ้งการกอบกู้ชะตากรรมของเพือ่นรว่มชาตใิหร้อดพ้น

จากความงมงายของศาสนาท้องถ่ิน ผ่านการใช้แสนยานุภาพทางทหารเพ่ือปกป้องศาสนา 

ดังจะเห็นได้จากการท่ีพระยาอนุมานราชธนบัญญัติความหมายของคำ�ว่า “อิสลาม” ว่า 

“กองทัพของพระอ้าหล่า” สะท้อนให้เห็นเน้ือหาของงานนพินธท์ีเ่นน้ฉายภาพบทบาท

ทางการเมืองของศาสดามุฮัมมัดและความสามารถของชาติอาหรับ

	 การเขยีนประวตัศิาสตรอ์สิลาม ชว่งหลงัป ีพ.ศ. 2510 : นธิ ิเอยีวศรวีงศ ์กบั

การสร้างการรับรู้แบบใหม่

	 ประวัติศาสตร์นิพนธ์อิสลามได้รับการพัฒนาข้ึนอีกคร้ังในทศวรรษท่ี 2510 เน้ือเร่ือง

ของประวัติศาสตร์ในยุคนี้ได้รื้อถอนเนื้อเร่ืองแบบเก่าออกจนหมด ประวัติศาสตร์

อิสลามถูกมองในภาพที่กว้างขึ้นจากที่เคยถูกอธิบายเป็นประวัติศาสตร์ของชนชาติ  

มาเป็นประวตัศิาสตรอ์ารยธรรมทีเ่กีย่วขอ้งกับชนชาตติา่งๆ ไมเ่พยีงแคช่นชาตอิาหรบั 

แง่มุมท่ีไม่เคยได้รับการพูดถึง เช่น เศรษฐกิจ วัฒนธรรม และพลวัตจากภายในของ

อารยธรรมอิสลาม ได้รับการหยิบใช้เพ่ืออภิปรายถึงพัฒนาการของประวัติศาสตร์อิสลาม 
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การตีความและชุดของแหล่งข้อมูลแบบใหม่เข้ามาแทนที่โครงเรื่องแบบเก่า ความ

เปลี่ยนแปลงดังกล่าวเกิดขึ้นควบคู่ไปกับยุคสมัยที่เปลี่ยนแปลงไป การรื้อถอนสกุล

ประวัติศาสตร์แบบเก่าที่เน้นให้ความสำ�คัญกับประวัติศาสตร์ยุโรปเกิดขึ้นในยุคนี้ 

ประวัติศาสตร์นิพนธ์อิสลามจึงเป็นผลผลิตจากความเปลี่ยนแปลงทางสังคมในยุคน้ี

ด้วยเช่นกัน และยังเป็นแบบแผนการเขียนประวัติศาสตร์อิสลามให้แก่งานเขียนในยุค

ต่อมา 

	 อสิลามสมัยแรก เปน็งานนพินธเ์กีย่วกบัประวัตศิาสตรอ์สิลามทีน่ธิ ิเอยีวศรวีงศ ์

ผลิตออกมาในทศวรรษที่ 2510 ถือว่าเป็นหนังสือประวัติศาสตร์อิสลามที่มีลักษณะ

เปน็ “ประวตัศิาสตร์อารยธรรม” มากกวา่จะเป็นลกัษณะของประวัตศิาสตรศ์าสนาหรอื

ประวัติศาสตร์ชาติ เน้ือหาท้ังหมดจึงมีลักษณะท่ีครอบคลุมช่วงเวลาในทางประวัติศาสตร์

ค่อนข้างยาวนานมาก โครงเร่ืองของหนังสือได้นับเอาต้ังแต่การเขียนถึงสังคมชาวอาหรับ

ในคาบสมุทรอารเบียก่อนการอุบัติขึ้นของศาสนาอิสลามไปจนถึงการล่มสลายของ

จกัรวรรดอิอตโตมนั ซึง่นบัเปน็โครงเรือ่งทางประวตัศิาสตรช์ดุใหม ่ ขณะเดยีวกนัหน่วย

การศึกษาก็กว้างขวางกว่าการพิจารณาเพียงแค่ประวัติการกำ�เนิดศาสนาหรือบทบาทของ

ผู้นำ�รัฐในการสร้างและปกป้องชาติ (คริส เบเกอร์. 2555 : 160-161)

	 งานของนิธิชุดน้ียังเป็นการเขียนเร่ืองราวของอิสลามในฐานะท่ีเป็น “ประวัติศาสตร์” 

มิใช่เขียนขึ้นผ่านมุมมองที่พิจารณาอิสลามในภาวะที่เป็นศาสนาที่ผูกพันกับประเด็น

ทางศีลธรรมดังท่ีเคยมีมา  นิธิ เอียวศรีวงศ์ ได้สะท้อนความคิดของตนเองออกมาในบทนำ�

หนังสือว่าการศึกษาเรื่องของอิสลามเป็นส่วนหนึ่งของการศึกษาประวัติศาสตร์โลก 

ประวตัศิาสตรข์องชาวมสุลมินัน้เคยเปน็ตวัเอกมาแล้วในฉากละครทางประวตัศิาสตร์

ของยุคอดีต ในขณะที่สังคมไทยนั้นมักจะหยิบยืมแนวคิดที่ทำ�ให้ยุโรปเป็นศูนย์กลาง

ของการศึกษาประวัติศาสตร์ (Eurocentrism) มาเป็นโครงเรื่องหลักในการเขียนวิชา

ประวตัศิาสตร ์ เขาไดใ้ห้ขอ้สงัเกตวา่ หนงัสอืทางประวตัศิาสตรใ์นสงัคมไทยทีแ่อบอา้ง

วา่เปน็ “ประวตัศิาสตรส์ากล” นัน้โดยแกน่แทแ้ลว้ไมใ่ชป่ระวตัศิาสตรส์ากลหากแตเ่ปน็

ประวัติศาสตร์ของชาวยุโรป (นิธิ เอียวศรีวงศ์. 2511 : 18-19)

	 บริบทแวดล้อมที่เกี่ยวข้องกับการเขียนหนังสือชุดนี้เกี่ยวพันกับปัญหาทางการ

เมอืงในสงัคมโลกโดยตรง ปญัหาเกีย่วกบัตวัตนและประวตัศิาสตรข์องโลกอสิลามเปน็

ปัญหาสำ�คัญประการหนึ่งที่ได้รับการถกเถียงกันในวงวิชาการทั้งในประเทศไทยและ

ต่างประเทศ ความสนใจดังกล่าวเกิดข้ึนจากปัญหาข้อพิพาททางการเมืองระหว่างปาเลสไตน์
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และอสิราเอลซึง่นบัว่าเปน็ปญัหาทางการเมอืงทียื่ดเยือ้รนุแรงทีส่ดุในตะวนัออกกลาง

ยคุหลงัสงครามโลกครัง้ที ่2 งานนพินธข์องนธิชิดุนีต้พีมิพข์ึน้หนึง่ปีใหห้ลงัจากสงคราม 

6 วันระหว่างชาติอาหรับซึ่งประกอบไปด้วยอียิปต์ ซีเรีย และจอร์แดนกับอีกฝ่ายคือ

อิสราเอล สงครามครั้งนี้เริ่มขึ้นตั้งแต่วันที่ 5 มิถุนายน-10 มิถุนายน พ.ศ. 2510

	 เป็นท่ีเข้าใจกันว่า สังคมไทยเกิดความเปล่ียนแปลงทางด้านความคิดและวัฒนธรรม

ตลอดจนการเมืองภายหลังจากเหตุการณ์ 14 ตุลา 2516 อย่างไรก็ตามเม่ือพิจารณาถึง

การเปลีย่นแปลงทางดา้นความคดิของปญัญาชนสยามแลว้ จะพบวา่การเปลีย่นแปลง

ดังกล่าวเริ่มต้นขึ้นตั้งแต่ พ.ศ. 2510 แล้ว เมื่อปัญญาชนสยามในรั้วมหาวิทยาลัยต่าง

เรียกร้องการแสวงหาความหมายของความเป็นไทย ท่ีฉีกแนวไปจากเดิมจนถึงการมีการ

เรียกการเคลื่อนไหวก่อนปี 2516 ว่า “ยุคของการแสวงหาความหมาย” หัวหอกสำ�คัญ

ในการผลกัดันความคดิและจิตสำ�นึกใหมใ่นสงัคมไทย คอืวารสารสงัคมศาสตรป์รทัิศน ์

ที่ตีพิมพ์ครั้งแรกในปี 2506 จนจุดกระแสการตื่นตัวทางด้านวิชาการในหมู่นักศึกษา

และสามารถผลักดันให้ปัญญาชนออกมาผลิตวารสารนักศึกษาอย่างแพร่หลาย จนเรียก

ยุคนี้ว่าเป็นยุคที่มีการผลิตวารสารนักศึกษาออกมามากที่สุด วาทกรรมเรื่อง “ความ

รู้สึกใหม่” และ “จิตสำ�นึกใหม่” เป็นที่แพร่หลายในหมู่นักศึกษาขณะนั้นทั้งหมดก็เพื่อ

ต่อต้านวัฒนธรรมของสังคมไทยเดิมที่ถูกปิดกั้นจากความคิดใหม่ๆ ทั้งยังสัมพันธ์กับ

การเมืองแบบเผด็จการทหารในขณะนั้นด้วย (มาลี จันทโรธรณ์. 2536: 63-64) 

	 ความเปลีย่นแปลงทางความคิดของปญัญาชนสยามเริม่ตน้ขึน้กอ่นป ี2516 แลว้ 

นิธิเป็นหน่ึงในผู้มีบทบาทสำ�คัญต่อการแสวงหาความหมายใหม่ของชาติและปัญญาชน 

ดังพบบทบาทของเขาในฐานะนักเขียนคนสำ�คัญของสังคมศาสตร์ปริทัศน์ (นิธิ เอียวศรีวงศ์. 

2512 : 100-102) วารสารดังกล่าวเป็นทางออกของปัญญาชนสยามซึ่งต้องการฉีกตัว

จากวัฒนธรรมเดิมของสังคมไทย นักเขียนคนสำ�คัญในสมัยนั้นประกอบไปด้วย นิธิ 

เอียวศรีวงศ์, สุลักษณ์ ศิวรักษ์, ชาญวิทย์ เกษตรศิริ, วิทยากร เชียงกูล, อัมมาร์ สยามวาลา 

เป็นต้น สังคมศาสตร์ปริทัศน์เป็นเวทีเดียวในสมัยนั้นที่เปิดโอกาสให้ปัญญาชนหัว

ก้าวหน้าสามารถตอบโต้วิพากษ์กลับต่อองค์ความรู้ของกลไกรัฐ ประเด็นสำ�คัญที่นิธิ

ตลอดจนนักวิชาการท่านอ่ืนท่ีมีบทบาทในสังคมศาสตร์ปริทัศน์เสนอคือ การวิพากษ์และ

ตอบโตก้ารครอบงำ�ชาตขิองสหรฐัอเมรกิาในยคุสงครามเยน็ ภยัจากการครอบงำ�ทาง

เศรษฐกจิของญีปุ่น่ ปญัหาเรือ่งระบบการศกึษาและองคค์วามรูใ้นดา้นตา่งๆ บทบาท

ของนิธิในฐานะนักวิชาการของสังคมศาสตร์ปริทัศน์จึงเป็นการต่อต้านอิทธิพลของ
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สหรัฐอเมริกาในยุคสงครามเย็น ซ่ึงเป็นบริบาททางความคิดของนิธิในช่วงก่อนการ

เขียนเรื่อง อิสลามสมัยแรก

	 นอกจากบริบททางการเมืองที่ส่งผลต่อความพยายามของนิธิแล้ว ยังมีบริบท

ทางสงัคมในแวดวงการศกึษาทีเ่ปน็ปจัจัยอกีประการหนึง่ซึง่สนบัสนนุการคน้ควา้เรือ่ง

ประวัติศาสตร์อิสลามของเขา นิธิเสนอแนวคิดพ้ืนฐานในการนิพนธ์ของเขาว่าเขาต้องการ

เปลี่ยนมุมมองของนักประวัติศาสตร์ในสังคมไทยที่สอนอยู่ในสถาบันอุดมศึกษาที่ยัง

คงยดึถือยโุรปเปน็ศนูยก์ลางในการศึกษา นธิิระบวุา่ภาวะการขาดแคลนอาจารยผ์ูส้อน

ประวัติศาสตร์อิสลามในมหาวิทยาลัยทำ�ให้เขาต้องอาสาก้าวเข้ามาทำ�งานชิ้นนี้ขึ้น  

การขาดแคลนงานเขียนทางประวัติศาสตร์เก่ียวกับอารยธรรมอิสลามตั้งแต่ปี 2496-

2510 ถูกนิธิเรียกว่าเป็น 15 ปี ของความสูญเปล่าของวงวิชาการในสังคมไทย (นิธิ 

เอียวศรีวงศ์. 2511 : 9) โดยที่นิธิระบุว่าการที่สังคมไทยนิยมชมชอบโลกตะวันตกนั้น

ทำ�ให้เรามองข้ามความสำ�คัญทางประวัติศาสตร์ของโลกอิสลามไปอย่างส้ินเชิง           

แม้กระทัง่จุฬาลงกรณว์ทิยาลยักย็งัเนน้การศกึษาประวตัศิาสตรย์โุรปเป็นหลกัและไมม่ี

พื้นที่ให้กับความสนใจต่อประวัติศาสตร์อิสลามเลย (นิธิ เอียวศรีวงศ์. 2511 : 18-19)

งานนพินธเ์รือ่ง “อิสลามสมยัแรก” ของนธิจิงึเป็นมาตรการในการเปลีย่นแปลงทศันคติ

การมองประวัติศาสตร์ของสังคมไทยในขณะนั้น

	 อสิลามสมัยแรก ยงัมสีว่นสมัพนัธก์บับทบาทของนธิใินการวพิากษค์วามคดิทาง

ประวัติศาสตร์ของสกุลดำ�รงราชานุภาพ บทบาทของนิธิในการวิพากษ์ประวัติศาสตร์

สกุลดำ�รงราชานภุาพเริม่ตน้ข้ึนตัง้แตป่ ีพ.ศ. 2500 หรอื 11 ปกีอ่นทีน่ธิจิะเขยีนหนงัสอื

เล่มนี้ขึ้น นอกเหนือไปจากความพยายามที่จะวิพากษ์ประวัติศาสตร์ตามแบบจารีต

แลว้ นธิยิงัมแีนวโนม้ในการตอ่ตา้นการสรา้งอาณานคิมใหม่ของสหรัฐอเมรกิาอกีดว้ย 

โดยได้ร่วมงานกับสุลักษณ์ ศิวรักษ์ ทำ�การตีพิมพ์บทความต่อต้านอิทธิพลของ

สหรฐัอเมรกิาใน สังคมศาสตรป์รทิศัน ์ซึง่สามารถกลา่วไดว้า่บทบาทของนธิกิบัสลัุกษณ์

ในขณะนั้นมีลักษณะที่ยืนตรงข้ามกับฝ่ายรัฐบาลไทยและคอยทำ�หน้าที่เป็นกระบอก

เสียงทางสังคมต่อต้านความเห็นของรัฐบาลไทยที่ฝักใฝ่อเมริกา (Benedict Anderson 

and Richard O’Gorman. 1985 : 27) นิธิได้เสนอประเด็นในการท้าทายต่อแนวคิด

ทางประวัติศาสตร์กระแสหลักที่ฝังอยู่ในสังคมไทยขณะนั้นออกเป็นสองประเด็น คือ 

1). วา่ดว้ยบทบาทของปญัญาชนตอ่สงัคมไทยในการ “ถามคำ�ถาม” และตัง้คำ�ถามกบั

คำ�ตอบ 2) การท้าทายและล้มล้างแนวพินิจทางประวัติศาสตร์แบบจารีตนิยม ซึ่งนิธิ
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ไดว้พิากษส์มเดจ็ฯกรมพระยาดำ�รงราชานภุาพในบทความของเขาทีม่ช่ืีอวา่ “สมเดจ็ฯ 

กรมพระยาดำ�รงราชานุภาพกับอาร์โนลด์ ทอยน์บี” แม้ผลงานชุดนี้จะตีพิมพ์ขึ้นในปี 

2512 หลังการตีพิมพ์หนังสือ อิสลามสมัยแรก ออกมาแล้ว แต่เนื่องจากช่วงเวลาที่

ใกล้กันชนิดข้ามปี คาดการณ์ว่าหนังสือ อิสลามสมัยแรก ของนิธิมีเค้าโครงสำ�หรับ    

ปูทางไปสู่การเขียนบทความชิ้นนี้ในปีต่อมา ดังจะเห็นได้จากตัวของนิธิเองให้ความ

สำ�คัญต่อแนวการพินิจประวัติศาสตร์ของ ทอยน์บี ที่มีต่อประวัติศาสตร์อิสลามเป็น

อยา่งมากโดยนธิิหยบิยมืทฤษฎทีางประวตัศิาสตรข์องทอยนบ์มีาใชว้เิคราะหถ์งึความ

เปน็ไปของประวตัศิาสตรอ์สิลามดว้ย (นธิ ิเอยีวศรวีงศ.์ 2511 : 336-350) นธิไิด้ประกาศ

กรา้วถงึเจตนารมณใ์นการเขยีนบทความของเขาชุดนีไ้วว้า่  “การศึกษาประวตักิารเขยีน

ประวัติศาสตร์ของไทยยังไม่เริ่มต้นในประเทศนี้” (นิธิ เอียวศรีวงศ์. 2512 : 17-18) 

ความรู้สึกใหม่ดังกล่าวคือการฉีกแนวเนื้อหาต่างไปจากนักประวัติศาสตร์อาชีพที่อยู่

ในสถาบนัการศกึษาชัน้นำ�ของประเทศ อนัเปน็แนวเนือ้หาทีแ่ฝงคตชิาตนิยิมและการ

ถือยุโรปเป็นศูนย์กลางของการศึกษาประวัติศาสตร์ ซ่ึงท้ังหมดนิธิเรียกว่าเป็นประวัติศาสตร์ 

“สกุลดำ�รงราชานุภาพ”

	 นอกเหนือจากปัญหาของสกุลดำ�รงราชานุภาพแล้ว การวิวาทะกันระหว่างแนวคิด

มารก์ซสิตก์บัสกลุดำ�รงราชานภุาพเปน็อกีบรบิทหนึง่ทีร่ายลอ้มนธิใินขณะนัน้ นธิเิสนอ

แนวคิดของตนเองข้ึนเพ่ือเป็นทางออกของวิกฤตอัตลักษณ์ในสังคมไทย แม้ว่านิธิจะ

เปน็นกัวพิากษต์อ่ระเบยีบเกา่ทางสังคมในไทยเชน่เดยีวกบังานประวติัศาสตรข์องแนว

มาร์กซิสต์ แต่ทว่านิธิกลับปฏิเสธท่ีจะสมาทานทัศนะแบบมาร์กซิสต์ให้เป็นระเบียบใหม่

ทีจ่ะเขา้มาแทนทีร่ะเบยีบเกา่ของชาต ินธิไิดแ้สดงทา่ทขีองตวัเองออกมาอยา่งชดัเจน

ในบทความท่ีใช้ช่ือว่า จดหมายจากเชียงใหม่ ของเขาซ่ึงได้ตีพิมพ์ในวารสารสังคมศาสตร์

ปริทัศน์ ปีเดียวกันกับการตีพิมพ์อิสลามสมัยแรก เขาแสดงทัศนะของตนเองออกมา

ชัดเจนเพ่ือสลัดตนออกจากการยึดติดกับคำ�อธิบายแบบหน่ึงแบบใดจากท้ังสองแนวคิดน้ี 

เขาได้กล่าวถึงความจำ�เป็นท่ีจะต้องเดินทางสายกลางว่าหากเราเลือกเดินทางบนแนวคิด

ไดอะเลคติคของคอมมิวนิสต์ทั้งดุ้นแล้ว ก็จะเกิดการต่อต้านข้ึนอย่างรุนแรงในหมู่

ประเทศเอเชียที่หวาดกลัวต่อสงครามประชาชน อย่าง ไทย มาเลเซียและอินโดนีเซีย 

ในขณะเดียวกันนิธิก็ปฏิเสธวิธีการของรัฐท่ีปลุกป่ันความเกลียดกลัวต่อคอมมิวนิสต์

แบบฝังหัว เขาคัดค้านการแซงช่ันทางกฎหมายและสังคมอย่างชัดเจน (นิธิ เอียวศรีวงศ์. 

2511: 119-120) นิธิได้กล่าวไว้ในเวลาต่อมาว่าเขามีความสนใจต่อแนวคิดมาร์กซิสต์
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น้อยมาก จนกล่าวเสียดสีว่าเขาอ่านงานของมาร์กน้อย กว่านิยายรักของโจรอย่างงาน

ของ ป. อินทรปาลิต (สายชล สัตยานุรักษ์. ม.ป.ป. : 7-8)

	 ในงานเรื่อง อิสลามสมัยแรก ที่ถูกผลิตขึ้นในห้วงเวลานี้ นิธิได้ชี้ให้เห็นว่า

วัฒนธรรมทางความคิดมีผลอย่างชัดเจนต่อความเปลี่ยนแปลงในอาณาจักรของชาว

มสุลิมในเวลานัน้ นิธไิดร้ะบถุงึการเปลีย่นแปลงทางความคดิของคนเกีย่วกบัสถานภาพ

ของผู้นำ�ที่สืบทอดอำ�นาจของท่านศาสดามุฮัมมัดในปลายยุคการปกครองของท่าน   

อุษมานส่งผลอย่างลึกซ้ึงต่อนโยบายและรูปแบบการปกครองรัฐตลอดจนเสถียรภาพใน

อำ�นาจของผู้ปกครองในสมัยต่อมาอย่าง ยุคสมัยของอะลีย์และ  มุอาวียะฮฺ เช่นเดียว

กับท่ีนิธิมองว่าการที่สังคมอาหรับเปลี่ยนแปลงความเชื่อจากลัทธิท้องถิ่นมาสู่ศาสนา

อิสลามนั้นนำ�ไปสู่การก่อสร้างระเบียบทางการปกครองใหม่และก่อเกิดจิตสำ�นึกของ

ลัทธิชาตินิยมอาหรับที่ใช้ในการรวมชาติขึ้น นิธิยังได้เชื่อมโยงความเปลี่ยนแปลงทาง

วัฒนธรรมในสังคมอาหรับเข้ากับบริบททางสังคมในหลายแง่มุม เช่น

	 นิธิมองว่าการที่สังคมอาหรับมีจารีตศาสนาที่เข้มแข็งตลอดจนลัทธิปัจเจกนิยม 

ปจัจยัเหลา่นีส้ามารถทำ�ใหศ้าสนาเกดิการววิฒันาการโดยศาสนาใหมจ่ะรกัษาคำ�สอน

เกา่และกระตุน้ใหบ้คุคลสัง่สมบารมใีนการตอ่ยอดคน้ควา้ทางศาสนาต่อไป จกัรวรรดิ

อิสลามในภายหลังก็เกิดข้ึนจากรากเหง้าทางสังคมเช่นน้ี (นิธิ เอียวศรีวงศ์. 2511 : 36-37)

	 นิธิยังมองสภาพอันแร้นแค้นทางสังคมของชุมชนชาวยิวในคาบสมุทรอารเบีย

ตอนเหนือว่าเป็นปัจจัยที่ก่อให้เกิดวัฒนธรรมทางศาสนาท่ีปลูกฝังกันในเรื่องของ    

พระมหาไถ่ นิธิอธิบายว่าวัฒนธรรมทางความเช่ือท่ีปลูกฝังอยู่ในสังคมชาวยิวเช่นน้ีมีส่วน

ผลกัดนัใหช้าวยิวนอ้มรบัศาสนาอสิลาม อย่างไรกต็ามนธิิอธิบายตอ่วา่การแตกหักทาง

วัฒนธรรมเรื่องพิธีกรรมทางศาสนาระหว่างชาวยิวและชาวอาหรับมุสลิมเป็นปัจจัย

สำ�คัญในการวางรากฐานของลัทธิชาตินิยมอาหรับและพัฒนาให้อิสลาม “มีลักษณะ

เดน่เปน็วฒันธรรมของชนทะเลทรายทีเ่รยีกวา่อาหรบั” ในสว่นของวฒันธรรมการสูร้บ

ของชาวอาหรับ นิธิมองการทำ�สงครามปล้นสะดมกันระหว่างชาวอาหรับว่าเป็น

คณุธรรมและอาชพีทีไ่ดร้บัการยอมรบั ทัง้ยงัเปน็กระบวนการในการจดัการทางสงัคม

ที่จะให้ทำ�ให้สมาชิกในชุมชนเกิดการอยู่รอดและหลอมรวมความกล้าหาญขึ้นได้ 

นอกจากน้ียงัมองการอพยพโยกยา้ยถิน่ฐานของชาวมสุลมิว่าเปน็การเปล่ียนอตัลกัษณ์

และการก่อร่างสร้างตัวของศาสนาอย่างเป็นรูปร่างท่ีสุด (นิธิ เอียวศรีวงศ์. 2511 : 58-78)

	 กล่าวได้ว่า หนังสือ อิสลามสมัยแรก ของ นิธิ เล่มนี้เป็นพัฒนาการครั้งสำ�คัญ        
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ที่รื้อถอนโครงเรื่องประวัติศาสตร์อิสลามแบบเก่าออกไปจนหมด งานศึกษาชุดนี้ได้

มองปัจจัยที่กว้างออกไปจากโครงเรื่องเดิมที่มีอยู่ในสองยุคก่อนหน้าซึ่งช่วยให้เห็น

พลวตัและพฒันาการของประวตัศิาสตรอ์สิลามทีต่า่งไปจากชุดคำ�อธิบายเดิม ประเด็น

ทางเศรษฐกจิ วฒันธรรมและรปูแบบการปกครองไดถ้กูนำ�มาอภิปรายไว้อยา่งละเอยีด

จนนำ�ไปสู่ข้อรุปที่มองว่า ประวัติศาสตร์อิสลามมิใช่ประวัติศาสตร์ของชนชาติอาหรับ

เท่านั้น หากแต่เป็นหน่วยทางอารยธรรมที่กว้างขวางและมีองค์ประกอบหลากหลาย

ซึ่งพลวัตมาจากการประกาศศาสนาของศาสดามุฮัมมัด แม้ศาสดามุฮัมมัดและ

ประวตัศิาสตรใ์นยคุตน้ของอสิลามจะเป็นรากฐานของอารยธรรมอสิลาม แตก่ารศกึษา

ประวัติศาสตร์อิสลามไม่ควรจำ�กัดไว้ที่เนื้อเรื่องที่เกี่ยวข้องกับบทบาทของศาสดา             

มุฮัมมัดดังจารีตในงานนิพนธ์ก่อนหน้า

บทสรุป 

	 พฒันาการของประวตัศิาสตรน์พินธอิ์สลามในสงัคมไทยดำ�เนนิไปภายใตย้คุสมยั

ทางความคดิสามยคุหลกั คอื 1) ยคุสมยัทีเ่นน้คณุคา่ของพระพทุธศาสนา (ยคุรฐัจารตี) 

จงึทำ�ใหก้ารนิพนธเ์นน้ไปทางประวัตศิาสตรศ์าสนาทีผู่กโยงกบัการยกยอ่งพทุธศาสนา 

2) ยุคสมัยภายใต้ชุดคำ�อธิบายของลัทธิชาตินิยม (หลัง 2475) ประวัติศาสตร์นิพนธ์

อิสลามในช่วงน้ีจึงถูกผลิตข้ึนภายใต้บริบทของการเขียนประวัติศาสตร์ชาติ และ 3) ยุคสมัย

ที่เน้นการสร้างความรู้สึกนึกคิดใหม่ (2511) ยุคสมัยถูกผลิตขึ้นโดยนิธิ เอียวศรีวงศ์ที่

สร้างการับรู้ต่ออิสลามผ่านแง่มุมใหม่และปัจจัยที่กว้างขวางมากขึ้น เป็นยุคสมัยท่ี

ประวัติศาสตร์อิสลามถูกอธิบายเป็นประวัติศาสตร์โลกแทน  แต่แม้จะมีการพัฒนาไป

ตามยคุสมยัท้ังสาม  แตช่ดุคำ�อธบิายบางสว่นยงัคงมกีารถา่ยทอดไปยังแตล่ะสมยัดว้ย

เช่นเดียวกันพร้อมกับการตีความใหม่ที่นักประวัติศาสตร์แต่ละคนสร้างขึ้น
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