
14 

วารสารวิทยาการจดัการและสารสนเทศศาสตร์ ปีที่ 6 ฉบับท่ี 2 เดือนเมษายน – กันยายน 2554 
 

 

 

ผู้หญิงหายไปไหนในวาทกรรมพรหมจารี ?: มุมมองจากสื่อ พ.ศ. 2449-2519 
Where did women disappear to during the discourse on virginity? 

A perspective based on the media from 1906 until 19761 
 

ดร. ชเนตตี ทินนาม2, รศ.ดร.อรวรรณ ปิลันธน์โอวาท3 
chanettee_tinnam@yahoo.com 

 
บทคัดย่อ 

การตื่นตัวของผู้หญิงไทยเพื่อต่อสู้ต่อความรุนแรงในประวัติศาสตร์เริ่มต้นอย่างกระตือรือร้นตั้งแต่ปี 2449 ใน
เรื่องสิทธิทางการศึกษา อาชีพและความสัมพันธ์ในครอบครัว ทว่าในมิติด้านร่างกายกลับกลายเป็นประเด็นที่ถูกพูดถึง
น้อย ท าไมเรื่อง “พรหมจารี” ซึ่งเป็นส่วนหนึ่งของเนื้อตัวร่างกายจึงกลายเป็นเสียงเงียบส าหรับผู้หญิง บทความนี้
พิจารณาความไม่ต่อเนื่อง อ านาจและการต่อสู้ว่าเป็นของใครในวาทกรรมพรหมจารี บนพื้นที่สื่อ ได้แก่ นิตยสารสตรี 
หนังสือพิมพ์ โฆษณา วรรณกรรม และภาพยนตร์ ระหว่างปี พ .ศ.2449-2519 ความไม่ต่อเนื่อง (discontinuity) ของ
วาทกรรมท าให้เส้นทางเดินของวาทกรรมพรหมจารีบนพื้นที่สื่อมิได้ราบเรียบเป็นเส้นตรงดิ่ง  การหายไปในวาทกรรม
พรหมจารีของผู้หญิงคือความเงียบงันในบทบาทของผู้ต่อสู้ ผู้ชายคือผู้ไร้เยื่อพรหมจารีแต่กลับเป็นผู้มีอ านาจในการเป็น
เจ้าของ ก าหนดคุณค่า ท าลาย และคืนกลับ คุณค่าพรหมจารีนั้นสู่ผู้หญิง “พรหมจารี” จึงมีฐานะเป็นเพียง “ช้ินส่วน” 
ซึ่งอาศัยหรือติดตั้งอยู่บนร่างกายผู้หญิงเท่านั้น แต่ผู้หญิงไม่ใช่ “เจ้าของสิทธิอันชอบธรรม” ของพรหมจารีตามการ
ก าหนดของวาทกรรมในสังคม  
ค าส าคัญ: วาทกรรม, พรหมจารี, อ านาจ, การต่อสู้ 
 

Abstract 
The awakening of Thai women to fight violence in history began actively in relation to 

education, profession and domestic relationship rights since 1906.  However, in regard to the 
physical dimension, it was hardly mentioned. Why did ‘virginity’ become the silence for 
women? This article aims to find out who created the discontinuity, power, and the resistance 
in the discourse on virginity in the media spaces during 1906-1972, namely women’s 
magazines, newspapers, advertisements, literature, and movies. The discontinuity of discourses 
has not enabled the path of the discourse on virginity in the media space to be in a straight 
line. The disappearance of women in the discourse on virginity is the silence in the role of 
fighters.  Men have no hymen but they have the power to own, set the value of, destroy, and 
return the value of such virginity to women. Therefore, ‘virginity’ is only a part dependent on 
or attached to the women’s body. Women are not the ‘rightful owners’ of their virginity as 
prescribed by discourse in the society.  
Keywords: discourse, virginity, power, resistance 
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พรหมจารีสัญลักษณ์แห่งความดีงามของสตรี 
“พรหมจารี” เป็นอุดมการณ์หลักในสังคมไทยที่ถูกใช้เป็นเครื่องมือในการควบคุมเพศวิถีของผู้หญิงมา

ช้านาน ความสมหวังในชีวิตคู่ซึ่งเป็นยอดปรารถนาของผู้หญิงทุกยุคทุกสมัยถูกผูกติดไว้กับการเก็บรักษาเยื่อ
พรหมจรรย์ของหญิงสาวอย่างเข้มงวด พรหมจารีของผู้หญิงมิใช่สิ่งที่ต้องเก็บรักษาไว้ชั่วชีวิต หากแต่สามารถเสีย
ได้ในบริบทที่ถูกต้องนั่นคือภายใต้การแต่งงาน  

Hanne Blank (ชลิดาภรณ์ ส่งสัมพันธ์, 2551, หน้า 63) กล่าวถึงข้อสังเกตของนักประวัติศาสตร์หลาย
ท่านว่า รากฐานความเชื่อและลักษณะสังคมที่รองรับการให้คุณค่ากับพรหมจรรย์ของผู้หญิง ไม่น่าจะอยู่ในสังคม
สยามแต่เดิม เพราะสังคมสยามและสังคมอื่น ๆ อีกหลายสังคมในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ มีความแตกต่างอยู่
หลายประการ จากระบบความเชื่อที่ให้คุณค่ากับความบริสุทธิ์ทางเพศของผู้หญิง ระบบความเชื่อความหมายที่ให้
คุณค่ากับพรหมจรรย์มักมีระบบการสืบสกุลสถานะและทรัพย์สินทางฝ่ายพ่อ ท าให้ความชัดเจนว่าเด็กที่เกิดมา
เป็นลูกของชายใดเป็นเรื่องที่ส าคัญยิ่ง พรหมจรรย์ของผู้หญิงก่อนการสมรสจึงเป็นเรื่องใหญ่ เพื่อความมั่นใจเชิง
พันธุกรรมส าหรับพ่อเด็ก  

ส าหรับสังคมไทย การให้ความส าคัญกับพรหมจารีและการรักนวลสงวนตัวของผู้หญิงอย่างเคร่งครัด
น่าจะปรากฏข้ึนตั้งแต่สมัยรัชกาลที่ 5 เป็นต้นมา โดยรับเอาความเชื่อในเร่ืองเพศแบบวิคทอเรียน1 จากการศึกษา
ของผู้วิจัยด้วยวิธีการวิเคราะห์วาทกรรมตามแนวทางของมิเชล ฟูโกต์ (Michel Foucault) บนพื้นที่สื่อ ได้แก่ 
หนังสือพิมพ์ นิตยสารสตรี โฆษณา ภาพยนตร์ และวรรณกรรม ระหว่าง พ.ศ.2449-2519 ซึ่งเป็นห้วงเวลาที่หน่อ
อ่อนของดอกไม้สิทธิสตรีได้เริ่มลงดินในยุคบุกเบิกสื่อสตรีและขบวนการสตรีนิยมแบบเสรีนิยมในประเทศไทย 
กระทั่งเบิกบานถึงขีดสุดในช่วงท้ายของการศึกษาในสมัยประชาธิปไตยเบ่งบาน สะท้อนให้เห็นว่า “พรหมจารี” 
ได้ถูกน ามาประกอบสร้างความหมายให้เป็นคุณสมบัติที่ดีงามของผู้หญิง สื่อสตรียุคบุกเบิก2 ได้น าเสนอเนื้อหาที่
เผยให้เห็นรอยร้าวของวาทกรรมพรหมจารี3 โดยการผลิตความเชื่อว่าการได้มาซึ่งความรักจากสามีถูกแทนค่าด้วย

                                                 
1
 ความเชื่อในเรื่องเพศแบบวิคทอเรียนหมายถึงความเชื่อที่ว่าเพศสัมพันธ์ที่ถูกต้องคือเพศสัมพันธ์แบบที่มีการแต่งงานและเพื่อก่อให้เกิ ดการ

ผลิตทายาท กิจกรรมทางเพศนอกเหนือจากนี้เป็นสิ่งชั่วช้า ผู้หญิงไม่ควรเรียนรู้เรื่องเพศและไม่ควรมีความต้องการทางเพศ หน้าที่ของผู้หญิง
คือการดูแลบ้าน การเป็นภรรยาและแม่ แต่งกายด้วยเส้ือผ้าปกปิดเรือนร่างมิดชิด ผู้หญิงควรท าตามบทบาทที่สังคมก าหนด เป็นเพียงผู้ตามที่
ดี และเป็นผู้รองรับความต้องการของผู้ชาย (ยศ สันตสมบัติ , 2535, หน้า 73-77; ลลนา กาศวิบูลย์, 2544, หน้า 59) ส่วนความเชื่อในเรื่อง
ความบริสุทธิ์ของผู้หญิงตามหลักศาสนาคริสต์นั้น ย้อนกลับไปยัง พระนางมารีผู้บริสุทธิ์ ผู้สามารถชุบชีวิตใหม่ให้แก่หญิงทั้งปวงเพราะพระองค์
อยู่เหนือหญิงใด ทั้งนี้เพราะอย่างน้อยพระองค์มีบุตรได้โดยไม่ต้องการเรื่องเพศ ถ้าจะกล่าวอีกนัยหนึ่งก็คือว่าพระองค์ไม่เคยร่วมเพศ แต่
ส าหรับผู้หญิงเดินดินทั่วๆไป การเป็นผู้หญิงบริสุทธิ์คือผู้หญิงที่ไม่เคยร่วมเพศกับผู้ชาย ดังนั้นความส าคัญของหลักการเรื่องความบริสุทธิ์ของ
ผู้หญิงนั้นอยู่ที่ร่างกาย การควบคุมร่างกายให้บริสุทธิ์นี้ถือเป็นการปฏิเสธความเป็นเพศของมนุษย์ซ่ึงถูกเรียกร้องจากธรรมชาติให้สืบพันธุ์ การ
ยืนหยัดในความบริสุทธิ์นี้เป็นการสร้างสถานะของผู้หญิงใหม่ให้ย้อนกลับคืนไปสู่สภาวะดั้งเดิมก่อนที่อีฟจะชักชวนอาดัมกินผลไม้ต้องห้าม (R. 
Howard Bloch อ้างถึงใน ธเนศ วงศ์ยานนาวา, 2541, หน้า 191) 
2 นิตยสารผู้หญิงฉบับแรกในยุคบุกเบิก คือ “กุลสัตรี” ออกเผยแพร่ครั้งแรกเมื่อ พ.ศ. 2449 ในปลายสมัยรัชกาลที่ 5 แม้จะมีผู้จัดท าที่เป็น
ชายรวมอยู่ด้วย แต่หลังจากนั้นไม่นานนักผู้จัดท านิตยสารสตรีล้วนมีผู้หญิงเป็นแกนน าทั้งสิ้น เช่น “สตรีศัพท์” (พ.ศ.2465) มีนางสาวผะอบ 
พงศ์ศรีจันทร์เป็นเจ้าของและบรรณาธิการิณี “สตรีไทย” (พ.ศ.2469) มีนางสาวแฉล้ม จิระสุข  เป็นเจ้าของและบรรณาธิการิณี “นารีเขษม” 
(พ.ศ.2469) มีหม่อมหลวงศิริสวาสดิ์ ชุมสายเป็นเจ้าของและบรรณาธิการิณี “สยามยุพดี” (พ.ศ.2471) มีนางสาวตังกุ่ย หลิมมงคล เป็น
เจ้าของและบรรณาธิการิณี เป็นต้น นิตยสารสตรีเหล่านี้มิใช่เป็นเพียงแค่นิตยสารเพื่อผู้อ่านผู้หญิงเท่านั้นแต่ยังเป็นนิตยสารที่ผู้ หญิงเป็น
ผู้จัดท าขึ้นและมีเนื้อหาความรู้เฉพาะส าหรับผู้หญิง เช่นหน้าที่ของผู้หญิง การดูแลครอบครัว ความรัก ปัญหาเร่ืองสิทธิและความไม่เท่าเทียมที่
ผู้หญิงต้องเผชิญ ซ่ึงเป็นเรื่องราวที่ผู้หญิงสนใจ ดังนั้นจึงถือเป็นยุคเร่ิมต้นที่ผู้หญิงได้กลายฐานะมาเป็นผู้ส่งสารโดยใช้ช่องทางสื่อมวลชน ในยุค
นี้จึงถือเป็นยุคบุกเบิกขบวนการสตรีนิยมแบบเสรีนิยมในประเทศไทย (จิตติมา, 2538; พิมพ์ฤทัย, 2534; อรชุมา, 2545) 
3
 รอยร้าวของวาทกรรม (threshold) หมายถึงจุดเริ่มต้นของการเปลี่ยนแปลงวาทกรรมในช่วงเวลาที่ท าการศึกษา เป็นจุดเริ่มต้นของความ

ชะงักงันในความต่อเนื่องของความรู้ แล้วน าเข้าสู่การเปลี่ยนแปลงวาทกรรมอย่างเชื่องช้าด้วยอ านาจกดทับเพื่อเข้าสู่การตัดขาดจากจุด
แรกเร่ิมของความรู้ชุดเดิม ประหนึ่งเป็นการทิ้งเพียงร่องรอยของรอยร้าวบนพื้นผิวของความรู้ เป็นการเผยตัวของระเบียบวินัยและรหัสของ
ความรู้ที่สร้างองค์ประธานของความรู้และภาวะที่เป็นอยู่ ขณะเดียวกันก็แสดงให้เห็นข้อจ ากัดและการปลดปล่อยสนามวาทกรรมจาก
โครงสร้างที่ก้าวพ้นประวัติศาสตร์ (the historical-transcendental structure)  
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การเสียสละพรหมจารีของผู้หญิงให้แก่ชายผู้เป็นเจ้าของเธอ โดยนัยนี้แสดงให้เห็นว่า ผู้หญิงต้องใช้ “เยื่อ
พรหมจรรย”์ ในการแลก “ความรัก” จากผู้ชาย  

 
ความศุขอันสตรีจะได้รับไม่ใช่มาจากความโก้หรือความมีทรัพย์อย่างเดียว 

ความศุขแท้จริงมาจากความรัก อันเปนยอดความหวานแห่งชีวิตร์…รศหอมหวานอันบริสุทธิ์
ของหญิงมีอยู่ก็เมื่อเปนสาวพรหมจารีเท่านั้น (สตรีศัพท์, 4 ตุลาคม 2465) 

 
สอดรับกับทัศนะของหนังสือพิมพ์ซึ่งจัดท าโดยผู้ชายได้ให้ค่าความหมายของความบริสุทธิ์ และความ

สาวของผู้หญิงว่าคือสิ่งส าคัญที่สุดในชีวิต รวมทั้งผูกติดวาทกรรมพรหมจารีไว้กับความรักจากผู้ชาย ซึ่งสะท้อนให้
เห็นอุดมการณ์ปิตาธิปไตยในฐานะปัจจัยเบื้องหลังวาทกรรม 

 
เพศของเธอโลกให้ความอิศระน้อย ความบริสุทธิ์ของเธอเปนของที่ต้องสงวนยิ่ง

นัก เช่นเดียวกับความรักที่บังเกิดขึ้นกับเธออย่าเห็นความรักเปนของที่หยิบได้ง่าย ๆ เมื่อเธอ
เสียความรักไปกับชายใด ความบริสุทธิ์ของเธอก็เศร้าหมองด้วยเหมือนกัน (สยามราษฎร์, 
12 สิงหาคม 2474) 

 
สตรีใดเปนผู้ปราศจากความบริสุทธิ์แล้วไซร้ สตรีนั้นย่อมมีส่วนแห่งความตกต่ า

เปนแท้ สตรีมีชีวิตอยู่เพียงครั้งเดียวส าหรับการเปนผู้บริสุทธิ์ เปนสตรีจงรักษาความบริสุทธิ์ 
ให้เหมือนโคจามรีรักษาขนหางด้วยเถิด (สยามราษฎร์, 14 สิงหาคม 2474) 

 
ความเปนสาวของเธอเปนข้าศึกแก่เพศชายยิ่งนัก เธอจะต้องระวังพยายามรักษา

ความบริสุทธิ์ไว้ให้ดี อย่าใจเร็วด่วนได้ เพราะเห็นแก่ยศศักดิ์สมบัติภายนอก ก่อนที่จะตกลง
ใจเธอต้องนับหนึ่งให้ถึงสิบก่อนเสมอ มองเห็นภัยในภายภาคหน้าให้มาก ๆ เพราะความ
หอมความบริสุทธิ์ของเธอมีหนเดียวคร้ังเดียวเท่านั้น พลาดท่าพลาดทางไปแล้วน้ าตาจะร่วง 
(สยามราษฎร์, 1 สิงหาคม 2474) 

 
การพร่ าสอนให้สตรีรักษาพรหมจารีเป็นรูปแบบหนึ่งของการกดขี่ผู้หญิงแบบศักดินา และถูกพัฒนา

ต่อเนื่องต่อมา คล้ายกับการสร้างอุดมการณ์ให้สตรีเห็นตัวเองอ่อนแอ และบุรุษต้องเป็นฝ่ายให้การปกป้อง
คุ้มครอง  การผลิตซ้ าวาทกรรมพรหมจารีด้วยการสืบทอดความหมายความรุนแรงเชิงโครงสร้างและวัฒนธรรม
และการท าให้วาทกรรมนี้มีความส าคัญอย่างยิ่งยวดในหนังสือพิมพ์ซึ่งจัดท าโดยผู้ชาย จึงเป็นกระบอกเสียงจาก
ผู้ชายเรียกร้องการตอบแทนการปกป้องดังกล่าวจากสตรีด้วยการรักษาพรหมจารี ไม่เพียงเท่านั้นหนังสือพิมพ์
ผู้ชายยังได้ตอกย้ าการสร้างความหมายของความบริสุทธิ์ของผู้หญิงจนท าให้ความหมายของพรหมจารีมิได้คงอยู่
เพียงแค่สัญลักษณ์แห่งความดีงามของผู้หญิงแต่เพียงอย่างเดียว หากได้ปริแตกความหมาย1 ไปสู่การท าให้ผู้หญิง
ต้องเหยียดผู้หญิงด้วยกันเอง  

 

                                                                                                                                                  
 
1
 การปริแตกของวาทกรรม (rupture) หมายถึง การเปลี่ยนแปลงวาทกรรมที่ยังมิใช่การเปลี่ยนแปลงอย่างเบ็ดเสร็จเด็ดขาด เป็นการจัดเรียง

โครงใหม่ขององค์ประกอบวาทกรรมที่ยังคงทิ้งร่องรอยของความต่อเนื่องจากวาทกรรมความรุ นแรงต่อผู้หญิงในชุดก่อนหน้า เป็นการ
ปรับเปลี่ยนความหมายที่ยังคงเค้าของความหมายเดิม 
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เพื่อป้องกันความมัวหมองและการครหานินทาจากคนอื่น.. เธอไม่ควรคบหญิงที่
เคยมัวหมองส าส่อนในพรหมจรรย์ (สยามราษฎร์, 1 สิงหาคม 2474) 

 
การแบ่งพวกเธอพวกฉันโดยใช้เกณฑ์ความสามารถในการรักษาพรหมจารีไว้ได้นั้น เป็นการตอกย้ าให้

เห็นว่าวาทกรรมพรหมจารีมีอุดมการณ์เรื่องชนชั้นแอบแฝงอยู่เบื้องหลัง แม้ในกลุ่มผู้หญิงด้วยกันก็มิใช่พวก
เดียวกัน ความบริสุทธิ์ของผู้หญิงจึงเป็นมายาคติที่ถูกใช้ในการแบ่งแยกกุลสตรีออกจากหญิงเลวทั้งหลาย 

โดยทั่วไป ยิ่งสังคมมีความแตกต่างทางชนชั้นมากเท่าใด ความเข้มงวดกวดขันในเรื่องเพศก็มีมากขึ้น 
ชนชั้นสูงจะมีความเข้มงวดกับความเสื่อมเสียหรือการแปดเปื้อนอันเกิดจากการมีเพศสัมพันธ์กับชนชั้นต่ ากว่า 
ผู้หญิงในกลุ่มชนชั้นสูงถูกห้ามเด็ดขาดมิให้เกลือกกลั้วกับชนชั้นต่ า ไม่มีเสรีภาพในการคบหาสมาคมออกนอกบ้าน 
ไม่มีสิทธิในการเลือกคู่ครอง ผู้หญิงกลายมาเป็นส่วนหนึ่งของการเมืองภายในชนชั้น เป็นกลไกในการสืบทอด
อ านาจ ท าให้เกิดความจ าเป็นในการผูกขาดเพศสัมพันธ์ของผู้หญิงในชนชั้นเอาไว้ด้วยมโนทัศน์เรื่องความบริสุทธิ์ 
หรือพรหมจารี (ยศ สันตสมบัติ 2537, หน้า 98) 

ความเข้มงวดของวาทกรรมพรหมจารีซึ่งสะท้อนผ่านการก าหนดคุณสมบัติของผู้หญิงทีย่ังไม่ได้แต่งงาน
ว่าต้องเป็นสาวบริสุทธิ์เท่านั้น ท าให้วาทกรรมพรหมจารีได้เข้ามาท าหน้าที่ในการควบคุมเพศวิถี 1 ของผู้หญิงใน
สังคม โดยมี “วาทกรรมเพศห้ามพูด” เป็นปัจจัยเบื้องหลังในการก ากับห้ามมิให้สตรีที่ยังไม่ได้เข้าสู่พิธีสมรสพูดคุย
สนทนาถึงประเด็นเพศสัมพันธ์ในชีวิตสมรส ดังเช่น บทความ “สองสาวบริสุทธิ์” ในหนังสือพิมพ์ชาติไทย (17 
ตุลาคม 2475) เผยให้เห็นบทสนทนาของเดือนและจันทร์ สองสาวบริสุทธิ์ผู้แสดงความปรารถนาที่จะล่วงรู้
เหตุการณ์ในคืนวันวิวาห์ของเพื่อนสาว  

 
เดือน: “ไม่อยากรู้เรื่องพวกนี้ เพราะอีกไม่ช้าก็ต้องรู้เมื่อแต่งงาน” 
จันทร์: “ผิดกับฉันเสียไกล สิ่งไรที่จะต้องท า ฉันต้องรู้ล่วงหน้าพอสมควร” 
เดือน: “สิ่งต่างๆที่เราสนทนานี้เป็นการไม่สมควรมาก ถ้าใครได้ยิน คงจะนึกติเตียน” 
จันทร์: “ไม่สมควรเรื่องอะไร ในเมื่อมันเป็นธรรมดาของโลก คนเราทุกคนจะต้องท าการวิวาห์” 

 
จากบทสนทนาของสองสาวแสดงให้เห็นการต่อสู้ของมโนทัศน์ที่เป็นคู่ตรงข้ามระหว่าง เดือนซึ่งเป็น

สาวอนุรักษ์นิยมผู้อยู่ในกรอบวาทกรรมกุลสตรีอย่างเคร่งครัด ส่วนจันทร์คือตัวแทนของสาวสมัยใหม่ผู้ท้าทายต่อ
วาทกรรมหลักในสังคม แต่แล้วจันทร์ก็ต้องยอมจ านนต่อวาทกรรมเพศห้ามพูดซึ่งมีวาทกรรมกุลสตรีอยู่เบื้องหลัง 
ที่คอยก ากับมิให้สาวพรหมจารีริรู้ในเร่ืองเพศตามอุดมการณ์หลักในสังคม เพราะในตอนท้ายของบทความ ผู้เขียน
คือผู้ที่ใช้อ านาจในการตัดสินให้เร่ืองเพศยังคงเป็นความเงียบงันส าหรับสองสาวพรหมจรรย์ต่อไป 

มโนทัศน์เรื่องพรหมจารีที่หญิงต้องมอบให้ชาย ถูกสร้างขึ้นภายใต้กรอบอุดมการณ์กุลสตรี เพื่อที่จะ
เป็นแบบแผนทางเพศวิถีที่กักเก็บผู้หญิงไว้ในบ้านและยิ่งท าให้ผู้หญิงต้องพึ่งพิงผู้ชายมากขึ้น มิติประเวณีของ
ผู้หญิงจึงกลายเป็นเพียงกลไกในการสืบทอดอ านาจของปิตาธิปไตย2 ขณะที่ผู้ชายสามารถตักตวงความสุขนอก
บ้านได้โดยสังคมไม่เคยต้องเป็นห่วงความบริสุทธิ์ของเขาเหล่านั้น วาทกรรมพรหมจารียังคงถูกผลิตซ้ าและสืบสาย
ความหมายต่อมา จากการความเชื่อของสื่อสตรียุคบุกเบิกที่พร่ าสอนให้ผู้หญิงรักษาพรหมจารีเพื่อแลกความรัก
จากชาย วาทกรรมพรหมจารีในสื่อสตรียุคหลังปี พ.ศ. 2500 ถูกเพิ่มมูลค่าความศักดิ์สิทธิ์ภายใต้ปัจจัยเบื้องหลัง
ปิตาธิปไตยด้วยการปริแตกความหมายไปสู่ การรักษาพรหมจารีเพื่อความเป็นแม่ที่ดีของลูก 

                                                 
1 เพศวิถี (Sexuality) หมายถึง  ระบบวธิีคิดและ วิธีปฏิบัติที่เกี่ยวกับความปรารถนาและการแสดงออกทางเพศ  ซ่ึงไม่ใช่พฤติกรรมตาม
ธรรมชาติ แต่เป็นการประกอบสร้างความหมายทางสังคม เพศวิถีจึงสัมพันธ์กับมิติทางการเมือง เศรษฐกิจ สังคม และวฒันธรรมที่ท าหน้าที่
ก าหนดและสรา้งความหมายให้แก่เร่ืองเพศ 
2 ปิตาธปิไตย (Patriarchy) หมายถึง ระบบคิดที่จัดวางความสัมพันธ์เชิงอ านาจให้ผู้ชายเป็นใหญ ่ 
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ถ้าผู้ชายจะแต่งงาน น้อยคนนักหรือแทบจะไม่มีเลยที่จะบอกว่าไม่แคร์ว่าผู้หญิง

คนนั้นจะเคยผ่านมือผู้ชายคนไหนมาบ้างหรือไม่ นอกจากในกรณีที่เป็นที่รู้กันแล้วเช่น แม่
หม้าย ผู้ชายมีสิทธิที่จะเลือกผู้หญิงที่สดสะอาดมาเป็นคู่ชีวิตของเขา และที่เขาเลือกนัก
เลือกหนาก็เพราะเขาต้องการผู้ที่เหมาะสมจะมาเป็นแม่ของลูกที่จะสืบตระกูลและเชื้อสาย
ของเขาต่อไป (สตรีสาร, 2507) 

 
ท าไมผู้ชายจึงใฝ่หาผู้หญิงที่ไม่มีราคี เหตุผลเพราะเขาต้องการคนที่เหมาะสมที่

จะมาเป็นส่วนส าคัญในชีวิตเขา คือทั้งเพื่อนร่วมทุกข์ร่วมสุขที่ส าคัญคือเป็นแม่ของลูก 
ผู้หญิงบริสุทธิ์ไม่มีวันล้าสมัย ใครเขาจะว่าเชยคร่ าครึก็ว่าไป เพราะอะไรที่ถูกต้องตาม
ท านองคลองธรรมและเป็นความดีความงามย่อมคงทนชั่วนิรันดร (สตรีสาร, 1 กันยายน 
2511) 

 
ฤา “พรหมจารี” คือคุณค่าข่าว 

เมื่อมองไปในพื้นที่ข่าว “พรหมจารี” กลายเป็นองค์ประกอบที่ขาดไม่ได้ในการรายงานข่าวที่ใช้เรื่อง 
“เพศ” เป็นหลักเกณฑ์ส าคัญในการประเมินคุณค่าข่าว โดยเฉพาะอย่างยิ่งข่าวที่เกี่ยวกับความสัมพันธ์ระหว่าง
หญิงชายในลักษณะที่ผู้หญิงตกเป็นผู้ถูกกระท า ดังเช่น ข่าวข่มขืน ถือเป็นความรุนแรงทางเพศที่ร้ายแรงเพราะ
นอกจากจะเป็นการกระท าความรุนแรงทางตรงต่อร่างกายผู้หญิงแล้ว ยังเป็นการท าลายความเป็นตัวตนของ
ผู้หญิง โดยเฉพาะสังคมที่ยังคงติดอยู่ในกับดักที่ว่า ผู้หญิงที่ดีต้องรักษาพรหมจารีไว้จนถึงวันแต่งงาน การรายงาน
ข่าวข่มขืนได้ท าหน้าที่ผลิตซ้ าความชอบธรรมให้กับวาทกรรมพรหมจารีด้วยการน าเสนอ ประเด็นการเสียหรือไม่
เสียเยื่อพรหมจรรย์ ให้กลายประหนึ่งเป็นองค์ประกอบข่าวหรือคุณค่าข่าวที่ส าคัญ เป็นการเผยตัวของรอยร้าว
ของวาทกรรมความรุนแรงทางเพศ ให้ไม่เพียงแค่เป็นความเจ็บปวดทางร่างกาย แต่ยังสะท้อนความรุนแรงเชิง
โครงสร้างและวัฒนธรรม ในการประกอบสร้างความหมายที่โน้มน าไปสู่การท าลายตัวตนของผู้หญิง จากความ
บริสุทธิ์สู่ความแปดเปื้อนของผู้หญิงผู้ถูกกระท า 

 
นางสาว… (ระบุชื่อ) อายุ 16 ปี กับนางสาว… (ระบุชื่อ) อายุ 11 ปี ถูกจับตัวไป

เพื่อเอาทรัพย์และท าอนาจาร…ปรากฏว่ายังไม่เสียความบริสุทธิ์ ส่วนทรัพย์ของกลางได้คืน
บางส่วน (สยามราษฎร์, 4  สิงหาคม 2474) 

 
สาววัยสิบแปดชาวอุบล ถูกชายชวนมาร่วมหอในกรุงเทพฯต้องเสียสร้อยไป

หนึ่งสายพร้อมกับความเปนสาวยังไม่เข็ด เวลาเพิ่งล่วงไปสามเดือนหลงค าหนุ่มคู่สวาทคน
เก่าตามเข้ามากรุงเทพฯอีกครั้งหนึ่ง ถูกหนุ่มบังคับให้สละความสาวบ าเรอชายจนบอบช้ า 
เมื่อหลบหนามนรกมาได้ไม่มีเงินกลับบ้านเขียนบันทึกครวญถึงพระคุณแม่ว่าเปนเพราะไม่
เชื่อแม่สอนน้ าตาจึงเช็ดหัวเข่า (พิมพ์ไทย, 5 มีนาคม 2493) 

  
สาวชาวสวนซึ่งถูกบุรุษพยาบาลเลิดสินใช้ความเป็นมารสังคมล่อลวงวางยาแล้ว

พาตัวไปพร่าพรหมจรรย์จนยับเยินรายนี้คือลั่นทม (นามสมมติ) อายุ 16 ปี (ไทยรัฐ, 1 
กันยายน 2506) 
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นายประเสริฐ ได้ใช้ก าลังกายปลุกปล้ า ด.ญ… (ระบุชื่อ นามสกุล) อายุ 14 ปี 
ขณะก าลังเดินอยู่ภายในตัวอาคารคนเดียว แต่เคราะห์ดีที่ยังไม่เสียตัวเสียก่อน (ดาวสยาม, 
6 พฤษภาคม 2518) 

 
การให้ความส าคัญต่อประเด็น “พรหมจารี” ในรายงานข่าวข่มขืน ได้แสดงให้เห็นอคติในวาทกรรม

ของหนังสือพิมพ์อยู่ 4 ประการด้วยกันคือ   
ประการแรก หนังสือพิมพ์ได้ให้ความส าคัญต่อการถูกคุกคามทางเพศของเด็กหญิงและผู้หญิงโสดมาก

เป็นกรณีพิเศษ การที่รายงานข่าวต้องเพิ่มประเด็นการเสียหรือไม่เสียความบริสุทธิ์ลงไป ได้ท าให้การข่มขืนเด็ก
และผู้หญิงโสดกลายเป็นเร่ืองราวใหญ่โตและเพิ่มความน่าสนใจมากกว่าการข่มขืนผู้หญิงสูงอายุ ผู้หญิงที่แต่งงาน
แล้ว โดยเฉพาะอย่างยิ่งหญิงโสเภณี มักเป็นกลุ่มบุคคลที่ถูกเพิกเฉยมากที่สุดในกรณีที่ถูกข่มขืน เพราะสังคม
ต้องการหลักฐานเรื่อง “ความบริสุทธิ์” ของฝ่ายหญิง เพื่อยืนยันว่าผู้หญิงที่ถูกข่มขืนนั้นเป็นผู้หญิงดีและมิได้
ยินยอมกับการข่มขืน หญิงที่ไม่บริสุทธิ์มักถูกตั้งข้อสงสัยไว้ก่อน ดังที่มีข่าวในปี พ.ศ. 2509 กรณีศาลฎีกายกฟ้อง
คดีต ารวจข่มขืนหญิงโสเภณี ด้วยเหตุผลสถานที่เกิดเหตุข่มขืนนั้นเป็นซ่อง แสดงให้เห็นถึงการมอบอ านาจในการ
เล่าเรื่องให้แก่ผู้ชาย (ในข่าวนี้คือ ศาล และ ต ารวจ) เพื่อยืนยันตัดสินความบริสุทธิ์หรือไม่บริสุทธิ์ของผู้หญิง 
โดยนัยนี้สะท้อนถึงอ านาจของปิตาธิปไตยที่ก ากับอยู่เบื้องหลัง 

 
ศาลฎีกาตัดสนิยกฟ้องคดี ร.ต.ต. ข่มขืนหญิง 

สู้คดีกันมา 3 ปี ที่เกิดเหตุเป็นซ่อง 
ศาลวินิจฉัยว่าที่เกิดเหตุเป็นซ่องโสเภณี ผู้ เสียหายมั่วสุมอยู่ในซ่องโสเภณี 

พยานหลักฐานต่างๆฟังไม่ได้ว่าจ าเลยได้กระท าผิดจริงจึงพร้อมกันพิพากษายกฟ้องจ าเลย
ไป (ไทยรัฐ, 21 มีนาคม 2509) 

  
วาทกรรมพรหมจารีได้ท าให้ผู้หญิงกลุ่มหนึ่งซึ่งปราศจากเยื่อพรหมจรรย์  กลายเป็นบุคคลไร้สิทธิไร้

เสียงที่จะได้รับการปกป้องในร่างกายของเธอเอง ในกรณีนี้เป็นการใช้ปัจจัยเบื้องหลังเรื่อง “ชนชั้น” มาแบ่งแยก
ความเป็น “หญิงดีมีพรหมจารี” ออกจาก “หญิงไม่ดีไม่มีพรหมจารี” ทั้งๆที่ไม่ว่าเหตุการณ์ข่มขืนจะเกิดขึ้นกับ
ผู้หญิงคนใด ไม่ว่าเธอเหล่านั้นจะมี ชนชั้น วัย สรีระ อาชีพ เชื้อชาติ สถานภาพสมรส หรือสถานภาพทางสังคม
แบบใด เธอทั้งหมดเหล่านี้สมควรอย่างยิ่งที่จะได้รับความเห็นอกเห็นใจและช่วยเหลือจากสังคมอย่างเท่าเทียมกัน  

ประการที่สอง การให้ความส าคัญต่อ “เยื่อพรหมจรรย์” ของหนังสือพิมพ์ยังเป็นการสร้างนิยาม
ความหมายอย่างแคบให้กับวาทกรรมข่มขืน ท าให้การข่มขืนด้วยวิธีการอื่น ๆ เช่น ทางทวารหนัก และทางปาก 
หลุดหายออกจากวาทกรรมชุดนี้ ดังนั้นเมื่อผู้หญิงถูกล่วงละเมิดทางเพศโดยไม่ผ่านอวัยวะเพศอันมีเยื่อพรหมจารี
อยู่ แต่เป็นการคุกคามทางเพศในส่วนอื่นของร่างกายดังที่กล่าวมา โดยนัยนี้ทั้งในทางกฎหมายและการผลิต
ความหมายโดยสื่อมวลชนก็ดี ยังไม่มีการพิทักษ์สิทธิของผู้ถูกกระท าให้เทียบเท่ากับการถูกข่มขืนแต่อย่างใด  

ประการที่สาม การให้ความส าคัญกับการรายงานข่าวเรื่อง “เยื่อพรหมจรรย์” ยังเป็นการเบนความ
สนใจของ ข่าวข่มขืนไปที่เรื่อง “สรีระร่างกาย” เท่ากับเป็นการสร้างจุดเน้นให้สังคมมองเห็นเพียงแค่ “ความ
รุนแรงทางตรง” ที่เกิดขึ้นต่อผู้หญิงเท่านั้น แท้จริงแล้วการข่มขืนมิได้สัมพันธ์แค่ความเจ็บปวดทางกายเท่านั้น แต่
สิ่งที่แฝงฝังอยู่ภายในปัญหาที่ส าคัญยิ่งกว่าคือ ประเด็นเชิงโครงสร้างและวัฒนธรรม ที่จัดวางความสัมพันธ์ที่ไม่
เท่าเทียมระหว่างหญิงชายและกลบลบมิให้มองเห็นความรุนแรงเชิงโครงสร้างและเชิงวัฒนธรรมที่เกิดขึ้นต่อ
ผู้หญิงได้โดยง่าย  

ประการที่สี่ การเน้นความส าคัญของข่าวไปที่ “เยื่อพรหมจรรย์” เป็นการลดทอนคุณค่าความเป็น
มนุษย์ของผู้หญิงให้เหลือเพียง “เศษเสี้ยวหนึ่งของร่างกาย” ซึ่งมีสภาพไม่ต่างไปจาก “วัตถุพยานแห่งคดี
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อาชญากรรม” ที่ต้องใช้เพื่อการยืนยันในฐานะที่เยื่อพรหมจรรย์นั้นเป็นประจักษ์พยานชิ้นส าคัญของการข่มขืนใน
กระบวนการยุติธรรมและสื่อก็ได้เพิ่มคุณค่าของความเป็นวัตถุนั้นให้กลายเป็นสิ่งที่ลดทอนคุณค่าความเป็นมนุษย์
ของผู้หญิง 
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รักต้องฉุดและความเป็นเมีย: ความชอบธรรมของวาทกรรมพรหมจารี  
ผลมาจากการที่สังคมปลูกฝังวาทกรรมพรหมจารีให้มีความส าคัญอย่างยิ่งยวดส าหรับชีวิตหญิงสาว หาก

เสียตัวให้กับชายใดแล้ว ก็ต้องตกเป็นเมียชายนั้น หากไปมีสัมพันธ์ทางเพศกับชายคนใหม่ก็จะกลายเป็นหญิงไม่ดี 
วาทกรรมพรหมจารีจึงเป็นสิ่งที่ท าให้ผู้หญิงกลายเป็นวัตถุส าหรับการฉุดคร่าและน าไปสู่การเปลี่ยนสถานะสู่การ
เป็นเมีย เป็นเครื่องมือในการสร้างความชอบธรรมให้ชายในการครอบครองหญิง และเป็นที่มาของการปริแตก
ความหมาย “วาทกรรมพรหมจารีสัญลักษณ์ความดีงามของสตรี” ไปสู่ “วาทกรรมรักต้องฉุดในพื้นที่ข่าว” ภายใต้
การก ากับของปัจจัยเบื้องหลังคืออุดมการณ์ปิตาธิปไตย 

 
เอาปืนขู่แม่ของหญิงว่าไม่ยกลูกให้จะยิง (ประชาชาติ, 7กรกฎาคม 2480) 
 
หนุ่มเจ้าชู้ยักษ์บุกขึ้นบ้านสาวลูกสาม ไม่พูดพล่ามท าเพลงโถมตัวหวังยัดเยียด

ความเป็นสามีให้ เลยถูกปล่อยทีเด็ดด้วยมีดบางเข้าที่หน้าเป็นอนุสรณ์รัก (ไทยรัฐ , 10 
ตุลาคม 2506) 

 
ฉุดสาวเป็นเมียจนท้อง 6 เดือน สาวแจ้งข้อหาข่มขืน ผมรักและหลงใหลเธอ

เหลือเกินหมวด แต่เมื่อไม่สมหวังก็ต้องใช้ก าลังกายฉุดกันอย่างนี้แหละผมสบายใจแล้วที่ได้
เธอมาเป็นภรรยา (ไทยรัฐ, 28 มิถุนายน 2508) 

 
การคงไว้ซึ่งสัญลักษณ์ของหญิงดีที่ต้องมีสามีเพียงคนเดียว “เมื่อเสียพรหมจรรย์ให้ใครก็ต้องตกเป็น

เมียผู้นั้น” เป็นวาทกรรมที่กักขังสตรีไว้กับชะตากรรมมากมายในโลกภาพยนตร์ “ดวงใจ” ปฏิเสธความรักจาก
คุณหมอที่ชุบเลี้ยงเธอเพราะความมั่นคงต่อ “กฤษฎา” ชายคนแรกที่เธอมอบความบริสุทธิ์ให้  
 

ฉันขอยืนกรานที่จะไม่ยอมเสียตัวให้ใครอีกเป็นครั้งที่สอง คุณหมอเมตตาเลี้ยงดู
ดิฉันมาก็เลี้ยงดูดิฉันต่อไป หากไม่เมตตาก็อย่ารังแกดิฉันอีกเลย (แหวนทองเหลือง, 2515) 

 
ในภาพยนตร์เรื่องศึกบางระจัน (2509) “เฟื่อง”กับ “จวง” ถูกจับไปเป็นตัว

ประกันในช่วงสงคราม เธอถูกข่มขืนและต่อมาทั้งสองก็ยอมรับชายที่ข่มขืนเป็นสามี ด้วย
ฐานคิดของวาทกรรมพรหมจารี 

 
ผู้หญิงเราตกอยู่ในมือชายใดแล้วชายนั้นย่อมได้ชื่อว่าผัว เสียตัวจนเกิดเรื่องแบบนี้

แล้ว ฉันเสียใจ ฉันต้องภักดีกับเขา (ศึกบางระจัน, 2509) 
 

การเสียตัวให้ชายใดคนแรก ชายนั้นคือผัว การเสียตัวครั้งต่อมา ชายนั้นจะกลายเป็นชู้ นี่คือความ
ศักดิ์สิทธิ์อย่างยิ่งยวดของวาทกรรมพรหมจารี ดังเช่นการซ่อนปมของสถานภาพ “ชู้” และ “ผัว” ในภาพยนตร์
เรื่อง “ชู้” (2515) ไว้อย่างแยบยล เมื่อ “เรียม” ประสบเหตุเรือแตกกลางทะเลลอยมาติดฝั่งยังเกาะแห่งหนึ่ง 
“เชิง” นักด าหอยมุกมาช่วยไว้ ในคืนที่ช่วยเรียมไว้นั้นเอง เขาและเธอมีความสัมพันธ์กัน โดยที่หนังไม่ได้แสดงให้
เห็นการป้องปัดขัดขืนของเรียมด้วยเธอยังไม่ฟื้นตัวจากพิษไข้ ต่อมาทั้งสองใช้ชีวิตร่วมกันประหนึ่งผัวเมีย เชิงไม่
เคยไต่ถามถึงภูมิหลังของเรียม แต่แล้ววันหนึ่งโชคชะตาก็เล่นตลกกับชีวิต เมื่อ “เทพ” ผัวคนแรกของเรียมได้
ปรากฏตัวขึ้น เชิงรู้จักเทพแต่เพียงในฐานะหมอที่มารักษาดวงตาของเขาเท่านั้น เม่ือเทพมาเจอเรียมอีกครั้งเขาใช้
ก าลังข่มขืนเธอและท าให้เรียมกลับไปมีความสัมพันธ์กับเทพอีกในหลายครั้ง เชิงรู้สึกถึงความผิดปกติที่เกิดขึ้นใน
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ความสัมพันธ์ของเทพและเรียม เขาจึงกล่าวหาว่าเรียมคบชู้ เรียมรับความกดดันทั้งหมดไม่ไหวจึงตัดสินใจเปิดเผย
เร่ืองราวว่าแท้จริง เชิงต่างหากที่เป็นชายชู้ เพราะ “ฉันเสียสาวให้กับเขาก่อน เขาจึงได้ชื่อว่าเป็นผัว” (ชู้, 2515) 

ในช่วงที่กระแสประชาธิปไตยเบ่งบาน การปฏิเสธคุณค่าของวาทกรรมพรหมจารีโดยตัวละครหญิง
ปรากฏข้ึนเป็นคร้ังแรกในภาพยนตร์เรื่อง “เขาชื่อกานต์” (2516) แม้จะไม่มีเนื้อหาตอนใดในภาพยนตร์ที่ระบุว่า
เธอได้มีความสัมพันธ์ทางเพศกับผู้ชายคนใดมาก่อนหรือไม่ แต่ “หฤทัย” เจ้าสาวของหมอกานต์ ก็ปฏิเสธที่จะ
สวมชุดแต่งงานสีขาวอันเป็นสัญลักษณ์ของความบริสุทธิ์ ท่ามกลางข้อกังขาของผู้คนในสังคมที่ต่างตั้งค าถามว่า
เหตุใดเธอจึงท าเช่นนั้น เธอตอบกลับทุกคนที่ถามเธอว่า “ฉันไม่สนใจหรอก แล้วคนที่ใส่สีขาวในงานแต่งงาน
บริสุทธิ์ทุกคนเหรอ” นับเป็นภาพยนตร์เรื่องแรก ๆ ที่ให้ตัวแสดงหลักของเรื่องออกมาสะท้อนความคิดการ
ต่อต้านวาทกรรมพรหมจารีในลักษณะแตกหัก1 เป็นการต่อสู้เชิงความหมายเพื่อต้านวาทกรรมหลักคือ
ขนบประเพณีในสังคมที่ให้ความหมายสีขาวมีคุณค่าเทียบเท่ากับความบริสุทธิ์ของสาวพรหมจารี  

อย่างไรก็ตามการตอบโต้ต่อวาทกรรมพรหมจารีในภาพยนตร์ไทยส่วนใหญ่ก็ยังคงติดยึดอยู่ในกฎเหล็ก
ส าหรับนางเอกหนังไทยคืออนุญาตให้เสียตัวได้เฉพาะพระเอกเท่านั้น ดังเช่น ภาพยนตร์เรื่อง เรือนแพ (2504) 
เจ้าแม่ตะเคียนทอง (2509) รักเอย (2511) พระลอ (2511) แม่ศรีไพร (2514) แหวนทองเหลือง (2515)  สาวภู
ไท (2516) ทิวาหวาม (2517) โอ้ลูกรัก ( 2519) สุดท้ายแม้จะเสียตัวให้กับพระเอก ภาพยนตร์ก็ยังคงต้องว่ายวน
อยู่ภายใต้กรอบกติกาของวาทกรรมพรหมจารีของสังคมอย่างเคร่งครัด ดังนั้นการออกนอกกรอบวาทกรรม
พรหมจารีจึงมักมีผลลงเอยไม่ค่อยสู้ดีนัก ดังที่ปรากฏว่า การสูญเสียพรหมจารีให้กับชายที่เธอรักนั้นมิได้น าพาชีวติ
ของหญิงสาวไปสู่ความสุขสมหวังแบบรักโรแมนติกอีกต่อไป แต่กลับเป็นจุดหักเหที่ท าให้เธอต้องเร่ิมต้นเผชิญหน้า
กับชะตากรรมที่เลวร้ายในเวลาต่อมาเปรียบดั่งบทลงโทษผู้ริต่อต้านขัดขืนต่อวาทกรรม เคราะห์กรรมของหญิง
สาวภายหลังการเสียตัวให้แก่พระเอกก่อนแต่งงานจึงมีดังนี้ 

ความร้าวฉานของเพื่อนรักสามคนที่ร่วมอาศัยในเรือนแพน ามาซึ่งโศกนาฏกรรมแห่งชีวิต เพราะที่สุด 
“เพ็ญ” ก็มิอาจลงเอยกับ “แก้ว”ชายซึ่งเธอมอบความบริสุทธิ์ให้ (เรือนแพ, 2504) 

ความไม่เข้าใจกันระหว่าง “วาณี” กับ “ภาสกร” ความแตกต่างในฐานะชนชั้น น าไปสู่การตัดสินใจฆ่า
ตัวตายของ “วาณี” ในที่สุด (รักเอย, 2511) 

การถูกตามล่าและหนีหัวซุกหัวซุนของ “ก้อนทอง” และ “อินทร” เข้าสู่พื้นที่ป่าที่เต็มไปด้วยภยันตราย 
(แม่ศรีไพร, 2514) 

 “แสนดี” ต้องสูญเสียพ่อที่ตรอมใจตาย เนื่องจากท าใจยอมรับลูกสาวที่เสียตัวให้กับชายหนุ่มต่างถิ่น
ไม่ได้ (สาวภูไท, 2516) 

 “พระเพื่อน” “พระแพง” และ “พระลอ” จบชีวิตลงพร้อมกันด้วยคมธนู พร้อมกับการเกิดศึก
ระหว่างสองเมืองตามมา (พระลอ, 2511) 
 
วาทกรรมพรหมจารีกลายพันธุ์2สู่ความเป็นสินค้า 

จากการแกะรอยวาทกรรมพรหมจารี3 ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2449 เป็นต้นมา จากช่วงเวลาดังกล่าววาทกรรม
ชุดนี้ได้ปริแตกความหมายไปสู่ สัญลักษณ์ความดีงามของสตรี คุณสมบัติความเป็นแม่และเมียที่ดี สิ่งที่ใช้
แลกเปลี่ยนความรักจากผู้ชาย การแบ่งแยกผู้หญิงดีและไม่ดี และวาทกรรมรักต้องฉุด การปริแตกความหมาย

                                                 
1
 การแตกหักของวาทกรรม (break) หมายถึง การเปลี่ยนแปลงวาทกรรมอย่างสุดโต่ง เป็นปรากฏการณ์แตกหักจากวาทกรรมความรุนแรงต่อ

ผู้หญิงชุดก่อนอย่างฉับพลันทันที มิได้ค่อยเป็นค่อยไปแบบวิวัฒนาการหรือเป็นผลมาจากปฏิกิริยาจากยุคก่อนหน้า  
2
 การกลายพันธุ์ของวาทกรรม (mutation) หมายถึง กระบวนการเปลี่ยนแปลงของวาทกรรมที่ใช้ระยะเวลายาวนาน การกลายพันธุ์ของวาท

กรรมจะน าไปสู่ผลในทางตรงข้าม เป็นการหักโค่นความต่อเนื่องที่ยาวนาน 
3 การแกะรอยวาทกรรมคือ วธิีการสืบสาวความเป็นมาของการปะทะประสานวาทกรรมภายใต้ความสัมพันธ์ตอ่บริบททางสังคม  
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เหล่านี้เป็นการเปลี่ยนความหมายโดยยังคงความหมายดั้งเดิมของวาทกรรมพรหมจารีเอาไว้ กล่าวคือพรหมจารี
ยังคงเป็นคุณสมบัติของความเป็นผู้หญิงที่ดีเอาไว้นั่นเอง 

อย่างไรก็ตามหลังปี พ.ศ.2500 วาทกรรมพรหมจารีเริ่มมีการปรับความหมายใหม่ในลักษณะที่เป็นการ
กลายพันธุ์ (mutation) ซึ่งเป็นกระบวนการเปลี่ยนแปลงของวาทกรรมที่ใช้ระยะเวลายาวนาน การกลายพันธุ์
ของวาทกรรมจะน าไปสู่ผลในทางตรงข้ามจากความหมายเดิม นั่นคือ แต่เดิมนั้นพรหมจารีคือคุณสมบัติความดี
งามของผู้หญิงที่ติดตัวอยู่บนร่างกาย ผู้หญิงจะมอบพรหมจารีให้ชายใดก็เพราะต้องการแลกความรักจากชายคน
นั้น หรือถ้าชายใดถูกสาวพรหมจารีปฏิเสธไม่รับรัก วิธีการที่จะได้เธอมาก็ต้องไปฉุดคร่า  แต่แล้วต่อมาคุณสมบัติดี
งามของการมีพรหมจารีนั้นได้ถูกแยกส่วนออกจากเรือนร่างของสตรี พรหมจารีถูกท าให้มีสภาพไม่ต่างไปจากวัตถุ
สิ่งของที่สามารถน าป้ายราคามาติดและซื้อขายแลกเปลี่ยน  พรหมจารีได้กลายเป็นสิ่งที่สามารถต่อรองราคาและ
ตรวจสอบคุณภาพได้เหมือนสินค้าในตลาด ภายใต้การก ากับของอุดมการณ์ทุนนิยมและปิตาธิปไตย  ดังสะท้อน
ผ่านภาพยนตร์ “ตลาดพรหมจารี” (2516) “เปีย” สาวบริสุทธิ์ ถูกนายจ้างขายให้แมงดา เพื่อน าเงินมาซื้อ
เครื่องยนต์ติดเรือหาปลา “เครื่องยนต์” จึงมีคุณค่าเท่ากับ “พรหมจารี” ที่ขายไป เช่นเดียวกับวรรณกรรมเรื่อง 
“อิตถีเพศ” (2517) “วัว” ที่ใช้ท านาของพ่อมีราคาเท่ากับค่าความบริสุทธิ์ของ “ศรีออน” ผู้เป็นลูกสาวซึ่งต่อมา
ถูกเปลี่ยนมูลค่าจาก “มนุษย์” สู่ความเป็น “สินค้า” ในตลาดโสเภณี แม้แต่ในพื้นที่โฆษณา “พรหมจารี” 
กลายเป็นตราสินค้า (brand) ประเภทความงาม ความเป็นสาวบริสุทธิ์สามารถเนรมิตได้เพียงแค่ใช้ ผลิตภัณฑ์
“พรหมจาร”ี (อ้างอิงภาพ 1) โฆษณาผลิตภัณฑ์ภายใต้แบรนด์ “พรหมจาร”ี 
 

อ้างอิงภาพ 1 ท้ายบทความ 
 
เมื่อผู้ชายปฏิเสธคุณค่าของพรหมจารี: การเผยตัวของวาทกรรมสุภาพบุรุษ 

การตอบโต้ต่อวาทกรรมพรหมจารีปรากฏในวรรณกรรมที่ผู้ชายเป็นผู้ประพันธ์ “ศรีบูรพา” ได้
น าเสนอรอยร้าวของวาทกรรมภาคต่อสู้ต่อวาทกรรมพรหมจารีผ่านวรรณกรรมเรื่อง “มารมนุษย์” (ศรีบูรพา, 
2471) หลวงโกศลคือชายผู้ที่ปฏิเสธการยอมรับในคุณค่าของพรหมจารี ด้วยการแต่งงานกับเรณู หญิงที่เคยผ่าน
การแต่งงานมาแล้ว แม้เรณูจะแสดงความละอายใจต่อการเป็นหญิงไม่บริสุทธิ์ที่ไม่คู่ควรกับชายผู้เพียบพร้อมและ
แสนดีอย่างหลวงโกศลก็ตาม  

ดิฉันท าให้คุณต้องช้ าใจมาคร้ังหนึ่งแล้ว บัดนี้ยังจะต้องมารับหน้าที่เป็นผู้น าความอับอายขายหน้ามาสู่
คุณอีกฉะนั้นหรือ โธ่ คุณจะแต่งงานกับผู้หญิงที่ไร้ความบริสุทธิ์ได้อย่างไร (ศรีบูรพา, 2471) 

ปัจจัยเบื้องหลังที่ท าให้หลวงโกศลปฏิเสธคุณค่าของวาทกรรมพรหมจารีก็คือ ความรักที่มีต่อเรณู และ
ความดี (ความซื่อสัตย์) ที่หลวงโกศลคาดหวังจะได้รับ 

ท าไมเล่ายอดรัก เราไม่ได้คิดจะเอาความบริสุทธิ์มาแต่งงานกันเลย เราจะเอาหัวใจ เอาความรัก ความ
ซื่อสัตย์มาแต่งงานกันต่างหาก (ศรีบูรพา, 2471) 

“นพพร” ในวรรณกรรม “ข้างหลังภาพ” (ศรีบูรพา, 2480) ครั้งหนึ่งได้เคยมีความรักอย่างล้นเอ่อต่อ 
“หม่อมราชวงศ์กีรติ” แม้จะรู้ดีว่าเธอแต่งงานแล้วซึ่งนั่นหมายความว่าเธอมิใช่สาวบริสุทธิ์ สิ่งที่สะท้อนใน
วรรณกรรมแสดงให้เห็นว่า ความสง่างาม ความดี และความเฉลียวฉลาดของหม่อมราชวงศ์กีรติในสายตาของ 
“นพพร” เป็นสิ่งที่มีคุณค่าสูงส่งยิ่งกว่าความสาวบริสุทธิ์ของสตร ี

ขณะที่วรรณกรรมที่มีสตรีเป็นผู้ประพันธ์นั้นได้สะท้อนความคิดให้ผู้ชายปฏิเสธคุณค่าของวาทกรรม
พรหมจารีเช่นกันดังเช่น “แสนวงษ์” ใน “อิตถีเพศ” (สุวรรณี สุคนธา, 2517) เป็นชายหนุ่มอีกคนที่ผู้ประพันธ์
เจตนาให้เขาต้องหลงรักในสาวไม่บริสุทธิ์เสมือนเป็นการลงโทษที่เขาเองครั้งหนึ่งเคยประกอบอาชีพเป็นนายหน้า
ค้าโสเภณี แม้เขาเพิ่งจะมารู้ความจริงหลังแต่งงานแล้วว่า “ศรีออน” เจ้าสาวของเขาไม่ใช่สาวพรหมจารี ศรี 
ออนได้พยายามเน้นย้ าอยู่เสมอว่าเธอไม่ใช่หญิงบริสุทธิ์ด้วยเธอไม่เคยนึกรักเขาเลย แสนวงษ์จึงแสดงเจตนารมณ์
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ดังที่ปรากฎในเร่ืองว่า “ผมไม่เคยนึกถึงเรื่องนั้น อันที่จริงมันไม่ส าคัญนัก” เพื่อเป็นการยืนยันในค าพูด แสนวงษ์
จึงได้การแสดงความรักและความจริงใจต่อ “ศรีออน” อย่างไม่เคยเปลี่ยนแปลง  

อีกแง่มุมหนึ่งวรรณกรรมเรื่อง “สนิมสร้อย” (รงค์ วงษ์สวรรค์, 2504) ได้เสนอแง่มุมที่หักล้างเหตุผล
ที่ว่า ความดีของหญิงมีค่าเหนือพรหมจารี ทว่าความเลวของหญิงต่างหากที่มัดใจชายชั่วได้ คุณค่าของพรหมจารี
จึงปราศจากความหมายเมื่อหญิงโฉดชายชั่วมาพบกัน ดังค าพูดของ “เชลา” ชายชั่วที่ตกหลุมรัก “สิรี” โสเภณีผู้
มีอดีตเคยฆ่าคนตายมาก่อน 

สิรี ผมต้องการผู้หญิงคนสุดท้ายสักคนหนึ่ง คือเธอนั่นเอง ผู้หญิงคนหนึ่งได้ยิน
ไหม ผู้หญิงที่เคยเลวระย ามาแล้วอย่างน้อยก็เท่าผม เราคนเลวด้วยกัน เราจะเข้าใจในความ
เลวของกันและกัน ผมอภัยให้เธอและเธอไม่แยแสกับอดีตบ้าบอของผม นี่คือเหตุผลที่
นอกเหนือไปจากความรักของเรา (รงค์ วงษ์สวรรค์, 2534) 

 
ในพื้นที่ข่าวปรากฏเรื่องราวความรักระหว่างชายหนุ่มกับหญิงสาวซึ่งไม่ใช่สาวบริสุทธิ์อยู่บ่อยครั้ง เมื่อ

เกิดเร่ืองราวในลักษณะนี้ขึ้นหนังสือพิมพ์ไม่รั้งรอที่จะท าให้พรหมจารีตกเป็นข่าว แม้ว่าปมส าคัญของเนื้อหาข่าว
นั้นอาจจะเป็นประเด็นความขัดแย้งในเร่ืองอ่ืนก็ตาม ปัจจัยเบื้องหลังการปฏิเสธวาทกรรมพรหมจารีของผู้ชายใน
ชีวิตจริงของข่าวไม่แตกต่างจากจินตนาการในวรรณกรรม ความรักที่มีต่อผู้หญิงยังคงเป็นเหตุผลส าคัญที่ท า ให้
ผู้ชายเหล่านี้ไม่แยแสต่อคุณค่าของพรหมจารี 

 
นายกวงผู้ตายคงจะปองรักนางหมวยอยู่บ้าง จึงเกิดมีความหึงหวงเกรงนายเนตร

จะเป็นผู้ชนะใจสาวไปครองเสีย ทั้งๆที่นางหมวยก็เคยมีสามีมาครั้งหนึ่งแล้ว โดยเฉพาะ
อย่างยิงทั้งนายกวงและนายเนตรก็เป็นโสดทั้งคู่ (ไทยรัฐ, 9 มีนาคม 2506) 

 
อาคม มกรานนท์เผยเบื้องหลังชิงเมียนักแต่งเพลง ผมรัก “แดง” แม้เธอจะ

ผ่านผู้ชายมาแล้ว ยืนยันแต่งงานแน่นอน ไม่แคร์แม้จะมีสามีมาแล้ว 2 คน (ไทยรัฐ, 22 
สิงหาคม 2507) 

จากการพบหนุ่มผู้เป็นคนรักของสาวสวยผู้เคราะห์ร้ายถูกข่มขืนรายนี้ หนุ่มผู้นั้น
ได้เปิดเผยว่า หากเสร็จคดีนี้แล้วเขาก็จะพาหญิงสาวไปจดทะเบียนสมรส เพื่อให้เป็นที่เสร็จ
สิ้นกันเสียที และไม่ได้แสดงความรังเกียจต่อเคราะห์กรรมที่ประสบกับคนรักของเขาเลย 
(ไทยรัฐ, 29 พฤษภาคม 2509) 

 
ภาพยนตร์หลายเร่ืองสะท้อนทัศนะของผู้ชายบางคนที่ไม่ยึดมั่นถือมั่นกับวาทกรรมพรหมจารีเช่น “เจ้า

สายน้ าผึ้ง” หลงรัก “เครือฟ้า”มาตั้งแต่เธอรุ่นสาว แม้ว่าเธอแต่งงานมีลูกไปแล้ว ก็ยังไม่ลดละที่จะได้เธอมา
ครอบครอง (สาวเครือฟ้า, 2508) “ยศ” บอกกับ “ภาวิณี” คุณแม่ลูกหนึ่งว่า “ผมไม่แคร์ว่าคุณเป็นใครมาก่อน” 
(โอ้ลูกรัก, 2519) ในกรณีที่ผู้หญิงในภาพยนตร์ถูกข่มขืน เป็นชะตากรรมน ามาซึ่งการเสียพรหมจารี ความรู้สึกที่
หญิงจะต้องสะท้อนออกมาเสมอหลังเหตุการณ์เกิดขึ้นคือ “ฉันไม่เหลืออะไรอีกแล้ว” (แม่ศรีไพร, 2514) บทบาท
จากนั้นจึงเป็นหน้าที่ของชายที่จะต้องมาท าหน้าที่คืนกลับคุณค่าความเป็นมนุษย์ที่ยังเหลืออยู่ให้กับหญิง ดังเช่น
ค าพูดของชายในท านองที่ว่า “ชีวิตคนเราตั้งต้นใหม่ได้ อะไรเสียแล้วให้เสียไป” (แม่ศรีไพร, 2514) หรือ ค าพูด
ของ “โทน” ที่ปลอบ “คุณแดง” หลังจากที่เธอถูกข่มขืนว่า “คุณแดงครับ ทุกสิ่งทุกอย่างมันเป็นฝันร้าย ผ่านไป
แล้วมันจะไม่กลับมาอีก” (โทน, 2513) แสดงให้เห็นว่าชายเป็นทั้งผู้พร่าพรหมจรรย์ไปจากหญิง เป็นผู้ท าให้หญิง
สูญสิ้นความเป็นกุลสตรีของสังคม ขณะเดียวกันชายเองก็เป็นผู้ท าหน้าที่คืนกลับความเป็นกุลสตรีให้กับหญิงนั้น
อีกครั้ง เมื่อเขาเอ่ยปากยอมรับได้ต่อชะตากรรมของหญิง เหตุใดชายเหล่านี้ จึงไม่ยึดติดกับวาทกรรมพรหมจารี 
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กรณีของมัสยอง และซ่างพลองในแม่ศรีไพรนั้น เป็นเพราะสัญญาของลูกผู้ชายที่ซ่างพลองมีไว้กับชายคนรัก
ของมัสยองที่ก าชับไว้ก่อนตายว่าให้เขาช่วยดูแลมัสยองให้ด้วย ส่วนกรณีของ “โทน” ปัจจัยที่แฝงอยู่เบื้องหลัง
น่าจะเป็นอุดมการณ์ชนชั้นที่ก าหนดให้ “โทน” เป็นเด็กวัด ก าพร้า ทั้งยังยากจน มาอาศัยอยู่ในบ้านพี่ชายคุณแดง 
ขณะที่คุณแดงเป็นสาวสมัยใหม่ร่ ารวย ดังนั้นการที่หญิงคนรักผู้มีชนชั้นทางสงัคมสูงกว่าถูกข่มขืนจึงน่าจะเป็นสิ่งที่
ชายต่ าศักดิ์อย่างโทนย่อมจะรับได้ ในทางกลับกันหากหญิงชนชั้นล่างถูกข่มขืน ชายคนรักของเธอที่เป็นชนชั้นสูง
จะยอมรับได้หรือไม่นั้นเป็นสิ่งที่ยังไม่เคยมีภาพปรากฏออกมาในโลกภาพยนตร์ไทย 

ในพื้นที่ข่าวปรากฏร่องรอยการน าเสนอเรื่องราวการถ่ายทอดอุดมการณ์ของความเป็นสุภาพบุรุษให้กับ
ผู้ชาย ในพิธีประดับยศแก่นักเรียนนายร้อย ผู้ส าเร็จการศึกษาออกรับราชการเป็นทหารสัญญาบัตร ปี 2505 พล
เอกถนอม กิตติขจร รองนายกรัฐมนตรีและรัฐมนตรีว่าการกระทรวงกลาโหม ให้ข้อเตือนใจแก่ผู้ส าเร็จการศึกษา 
โดยในข้อที่สามของโอวาทได้มีการปลูกฝังอุดมการณ์เย้าเรือนให้แก่เหล่าทหาร เน้นย้ าไม่ให้ชิงสุกก่อนห่าม 
โดยนัยนี้เท่ากับเป็นการสอนสั่งให้ผู้ชายรักษาความบริสุทธิ์ของตัวเองเอาไว้ก่อนจะถึงเวลาที่เหมาะสม 

1. รักษาเกียรติยศชื่อเสียงเสมือนชีวิต จงได้รักษาหวงแหนเกียรตินี้ไว้เป็นอันดีอย่าให้มี
มลทินมาแปดเปื้อนได้ 

2. ขอให้น าความรู้ที่ได้รับจากการศึกษาไปใช้ให้เป็นประโยชน์ น าความประพฤติอันดีงาม
ไปเผยแพร่  

3. เร่ืองการครองเรือนขอเตือนว่าอย่าชิงสุกก่อนห่าม จงพิจารณาให้รอบคอบ อย่าอาศัย
อารมณ์หนุ่มเป็นส าคัญ (ประชาธิปไตย, 30 มกราคม 2505) 

อย่างไรก็ตามวาทกรรมสุภาพบุรุษเพื่อการรื้อถอนวาทกรรมพรหมจารีนั้นอาจไม่ได้ติดตั้งในชุดความคิด
ของผู้ชายทุกคนเสมอไป อ านาจของปิตาธิปไตยยังคงเป็นพลังเปิดเผยที่มีอิทธิพลต่อวิธีคิดและการแสดงออกของ
ผู้ชายในวาทกรรมพรหมจารี 

ข้อเตือนใจส าหรับสตรีคืออย่าท าตัว เฟิร์ทหรือยั่วยวนมาก เพราะผู้ชายไทยเห็น
แก่ตัวมากที่สุดในโลกจะไม่ยอมรับสตรีที่เละเทะมาก่อนเป็นภรรยา ถึงตอนแรกยอมรับ แต่
พอทะเลาะกันก็จะขุดคุ้ยเรื่องไม่ดีมาเป็นข้อหย่าร้างเสมอ (ดาวสยาม, 27 ธันวาคม 2518) 

 
หากว่าผู้หญิงนั้นไม่บริสุทธิ์เพราะเธอเป็นหม้ายหรือเธอผิดพลาดไปด้วยความ

อ่อนเชิงหรือความเขลาหรือเพราะเหตุสุดวิสัย ผู้ชายย่อมไม่ถือ แต่ถ้าเธอท าเพราะไม่เห็น
เป็นของแปลกหรือผิดแต่อย่างใดคือเรียกว่าท าโดยเจตนาแล้วผู้ชายคนไหนไม่ถือผมยอมยก
ให้เป็นเทวดา เขาย่อมไม่ถือเพราะเขาไม่ได้คิดจะจริงจังกับเธอ หากคิดจะเป็นเพื่อนชมชั่ว
คร้ังชั่วคราวหรือชั่วระยะหนึ่งจนกว่าจะเบื่อกันไป หากเขาต้องการจะหาผู้หญิงสักคนหนึ่งไว้
เป็นเมียเป็นแม่ของลูก ร้อยทั้งร้อยเขาก็ต้องอยากได้ผู้หญิงดีที่จะเชิดหน้าชูตาเขาในสังคม 
(ดาวสยาม, 27 ธันวาคม 2518) 

 
ผู้ชายส่วนหนึ่งได้ท าหน้าที่เป็นผู้ปฏิเสธคุณค่าของพรหมจารี หรืออีกนัยหนึ่งได้เข้ามาต่อสู้ต่อวาทกรรม

พรหมจารีเสียเอง และอีกส่วนหนึ่งก็ยังคงตั้งหน้าตั้งตาผลิตซ้ าวาทกรรมพรหมจารีต่อไป ขณะที่ยังไม่เห็นการ
เคลื่อนไหวที่ชัดเจนของผู้หญิงซึ่งเป็นผู้ถูกกระท าความรุนแรงในการต่อสู้ต่อวาทกรรมชุดนี้ แสดง ให้เห็นถึงการ
กลับหัวกลับหางของวาทกรรมด้านหนึ่งของฟูโกต์ (Foucault, 1972) ที่ว่า ความไม่ต่อเนื่องของวาทกรรมก็คือ
การเปลี่ยนแปลงแบบผิดที่ผิดทาง กลับหัวกลับหาง การประเมินที่ผิดพลาด ความไร้เหตุไร้ผล ฯลฯ แทนที่
ผู้ถูกกระท าความรุนแรงจะเป็นผู้เรียกร้องความยุติธรรม กลับกลายเป็นว่าผู้ได้รับประโยชน์จากความรุนแรงนั้น
เป็นผู้ปฏิเสธความรุนแรงเสียเอง 
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ต่อสู้ด้วยวาทกรรมสวมรอย1: การเรียกหาความบริสุทธิ์จากผู้ชาย  
การเรียกร้องให้ผู้ชายเป็นฝ่ายรักษาความบริสุทธิ์บ้างนั้น เป็นวาทกรรมโต้กลับวาทกรรมพรหมจารีที่

พอจะปรากฏอยู่บ้างในพื้นที่สื่อ เป็นการสวมรอยวาทกรรมด้วยการน าวาทกรรมชุดเดิมที่ผู้ชายเคยใช้ในการกดขี่
ผู้หญิงมาเป็นวาทกรรมต่อสู้ เป็นการคงความหมายเดิมของวาทกรรมนั้นไว้แต่สิ่งที่เปลี่ยนคือตัวผู้ใช้วาทกรรม 
กล่าวคือในคืนแรกของวันวิวาห์ผู้ชายมักใช้อ านาจปิตาธิปไตยในการตรวจตราหาความบริสุทธิ์ของเจ้าสาว แต่ใน
ภาพยนตร์เรื่อง “พ่อปลาไหล” (2515) กลับตรงกันข้าม เมื่อ “จันทนีย์” นางเอกของเรื่องสวมบทบาทโต้กลับ
วาทกรรมพรหมจารีด้วยการย้อนรอยวาทกรรมโดยขอใบรับรองแพทย์เพื่อยืนยันผลเลือดบริสุทธิ์จาก “อุลิต” 
เจ้าบ่าวหมาด ๆ ของเธอซึ่งเป็นเพลย์บอยมีสัมพันธ์สวาทกับสาว ๆ นับไม่ถ้วน ผลก็คือ “อุลิต” ไม่มีใบรับรองแพทย์ 
เขาจึงต้องกระเด็นไปนอนห้องข้าง ๆ แทน 
 
รื อถอนด้วยวาทกรรมการแพทย์และเพศศึกษา 

ในอดีตวาทกรรมแพทย์มีส่วนในการสร้างคุณค่าให้กับพรหมจารี ผลการรับรองของแพทย์ที่ปรากฏใน
ข่าวข่มขืนเป็นเครื่องยืนยันว่าครั้งหนึ่งวาทกรรมการแพทย์ได้ท าหน้าที่สนับสนุนวาทกรรมพรหมจารีว่าเป็น
สัญลักษณ์ของความบริสุทธิ์ของหญิงสาวที่สามารถตรวจพิสูจน์ได้ 
 

สาวนักแสดงแจ้งถูกนักเขียนเอก ‘เศก ดุสิต’ ฉุดเข้าโรงแรม ใช้ยาสลบโปะหน้า
ขืนใจ ผลการพิสูจน์ปรากฏว่านายแพทย์ไม่พบร่องรอยช้ าหรือบาดแผลจากฝ่ายหญิงแต่
อย่างใด ยิ่งกว่านั้นยังพบว่าเยื่อพรหมจรรย์ของฝ่ายหญิงได้ฉีกขาดมาเป็นเวลานานแล้ว 
(ไทยรัฐ, 9 เมษายน 2509) 

 
ต่อมาวาทกรรมทางการแพทย์ได้แตกหักจากวาทกรรมแพทย์ชุดเดิม แทนที่จะท าหน้าที่ยืนยันการมี

อยู่หรือขาดไปของเยื่อพรหมจรรย์ กลับกลายเป็นภาคโต้กลับของวาทกรรมพรหมจารีเสียเอง เมื่อมีการเปิดเผย
ข้อมูลทางการแพทย์ผ่านสื่อมวลชนว่าเยื่อพรหมจรรย์ไม่ใช่สัญลักษณ์ของความบริสุทธิ์อีกต่อไป  
 

เยื่อพรหมจารีอาจจะฉีกขาดจากการกระทบกระเทือนภายนอก ไม่จ าเป็นต้อง
เสียตัวให้แก่ชาย ทุกวันนี้สัญลักษณ์ของพรหมจารีจึงไม่ใช่เยื่อพรหมจารี ไม่ใช่เลือดที่ไหล
ออกมาในคืนแรกหรือคร้ังแรกแห่งการสมรส (ลลนา, 15 สิงหาคม 2516) 

 
การจะดูผู้หญิงตรงไหนว่าเคยเสียตัวให้ชายมาก่อนหรือไม่นั้น ในปัจจุบันไม่

สามารถดูออกผ่านทางส่วนใดส่วนหนึ่งของร่างกายและรายงานได้อย่างแน่นอนว่าเคยเสีย
ตัวมาแล้ว นอกจากหญิงที่เคยหลับนอนกับผู้ชายมาเป็นระยะเวลานานพอควรจึงจะมีการ
เปลี่ยนแปลงอวัยวะเพศอย่างเห็นได้ชัดซึ่งแพทย์เท่านั้นที่จะบอกได้จากการตรวจร่างกาย 
(เบญจกัลยาณี, มกราคม 2518) 

 
แต่กระนั้นความแข็งแกร่งทานทนของวาทกรรมพรหมจารีท าให้ไม่ง่ายที่จะรื้อถอน แม้จะมีข้อมูล

ทางการแพทย์ซึ่งเป็นองค์ความรู้ด้านวิทยาศาสตร์ซึ่งสังคมให้การยอมรับมากกว่าศาสตร์แขนงอื่น  ๆ มา

                                                 
1 การสวมรอยวาทกรรม (role reversal) การน าวาทกรรมชุดเดิมที่ผู้ชายเคยใช้ในการกดขี่ผู้หญิงมาเป็นวาทกรรมต่อสู้ เป็นการคงความหมาย
เดิมของวาทกรรมนั้นไว้แต่สิ่งที่เปลี่ยนคือตัวผู้ใช้วาทกรรม ขณะเดียวกัน การสวมรอยวาทกรรม ยังปรากฏในวาทกรรมภาคกดขี่ด้วยเช่นกัน 
โดยเป็นการน าวาทกรรมกดขี่ผู้หญิงซ่ึงเป็นถูกสร้างและใช้โดยคนกลุ่มหนึ่งมาสวมรอยใช้โดยคนอีกกลุ่มหนึ่ง 
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ยืนยันแล้วก็ตาม ผู้ชายส่วนหนึ่งก็ยังคงใช้กรอบวิธีคิดแบบเดิม ๆ ของอุดมการณ์พรหมจารีในการท าร้าย
ผู้หญิง 

 
เมื่อแต่งงานดิฉันเป็นสาวสดบริสุทธิ์เหมือนคนส่วนมาก แต่อนิจจา แต่งไปแล้ว

ถูกผู้ชายป่วยทางจิตคนนี้ด่าว่าอย่างน่าอนาถที่สุด เขาบอกว่า ไม่เชื่อหรอกว่าเธอเป็นสาว
บริสุทธิ์มาได้จนป่านนี้ แถมยังพูดเลวทรามแบบนี้ต่อไปอีกว่า แม้แต่แพทย์ก็จะตรวจไม่
พบว่าผู้หญิงคนไหนเคยผ่านชายมาแล้วบ้าง (สตรีสาร, 26 เมษายน 2513) 

 
การให้ความรู้ด้านเพศศึกษา เป็นอีกความพยายามของสังคมยุคนี้ในการใช้วาทกรรมการแพทย์มาช่วย

ในการร้ือถอนวาทกรรมพรหมจารี แทนที่สังคมจะสอนให้ผู้หญิงยึดมั่นในคุณค่าของพรหมจารีโดยให้เพียงเหตุผล
เดียวแบบตายตัวที่ว่าต้องรักษาไว้เพื่อชายผู้เป็นสามีคนเดียวเท่านั้น โดยไม่ได้ป้อนความรู้เกี่ยวกับเรื่องเพศที่
เหมาะสมให้กับเด็กผู้หญิง กลับท าให้เร่ืองเพศกลายเป็นเร่ืองเร้นลับที่กุลสตรีไม่ควรเข้าไปยุ่งเกี่ยว ยิ่งเป็นการตอก
ย้ าความเข้าใจแบบผิด ๆ ที่เป็นการท าให้เกิดความสัมพันธ์ที่ไม่เท่าเทียมระหว่างหญิงชายมากขึ้น แทนที่จะให้
ความรู้ถึงเหตุผลที่ต้องรักนวลสงวนตัวจนกว่าจะถึงเวลาที่เหมาะสมเพราะมันจะท าให้เกิดปัญหาในเรื่องเพศ
อย่างไรบ้างตามมา กลับใช้เพียงเหตุผลเดียวในการสอนความรู้เรื่องพรหมจารีว่าควรเก็บไว้เพื่อชายเท่านั้นซึ่ง
เท่ากับเป็นการปลูกฝังความอคติต่อเพศหญิงแบบไม่สิ้นสุด การน าเสนอวาทกรรมพรหมจารีภายใต้กรอบความคิด
เดิม ๆ เช่นนี้สะท้อนให้เห็นวุฒิภาวะและจิตส านึกในเรื่องความเท่าเทียมระหว่างหญิงชายของสื่อและสังคมยังมี
ความอ่อนแออยู่อย่างมาก 

 
การที่เราจะปล่อยปละละเลยตามความเชื่อถือของคนโบราณที่ว่า เรื่องเพศเป็น

เร่ืองธรรมชาติ รอให้ถึงเวลาแล้วทุกคนก็ย่อมจะรู้เอง เกิดความเข้าใจและเป็นเองโดยไม่ต้อง
มีการศึกษา การสอน ทั้งยังเห็นว่าเรื่องเพศเป็นเรื่องหยาบช้าลามก ไม่ควรน ามาให้เด็กสาว
วัยรุ่นศึกษา ไม่บังควรเอาใจใส่ บัดนี้ความเชื่อดังกล่าวนั้นก าลังจะสูญไปเกือบหมดสิ้ นแล้ว 
โปรดจ าไว้ว่า เพศศึกษา เท่านั้นที่จะท าให้บรรดากุลสตรีที่รักของเราได้รู้จักรักษาสุขภาพ
อนามัย รู้จักการปฏิบัติในทางควรไม่ควรอันเกี่ยวกับการปฏิบัติทางเพศอันเกี่ยวกับการ
สืบพันธุ์ รู้จักถนอมป้องกัน รักษายับยั้งชั่งใจและรู้จักประมาณในเรื่องความรู้สึก (มิตรหญิง, 
2 เมษายน 2513) 

 
การตอบโต้วาทกรรมพรหมจารีด้วยวาทกรรมทางการแพทย์และเพศศึกษา แสดงให้เห็นพลังอ านาจ

ของ “ความรู”้ ในฐานะที่เป็นปัจจัยเบื้องหลัง  ด้านหนึ่ง “ความรู”้ ท าหน้าที่สร้างความรุนแรงเชิงโครงสร้างและ
วัฒนธรรมให้แก่ผู้หญิง อีกด้านยังมีบทบาทปลดปล่อยผู้หญิงจากความรุนแรง อ านาจของ “ความรู”้ ได้ท าให้เร่ือง
เพศมิใช่ความหยาบช้าลามกแต่กลายเป็นเรื่องที่สามารถส่งเสียงในสังคมได้อย่างชอบธรรม และเป็นอีกหนทางที่
เชื่อกันว่าจะท าให้มายาคติในวาทกรรมพรหมจารีซึ่งเสมือนหนึ่งเป็นการสร้างความคุ้นชินของสังคมโดยไม่คิดที่จะ
ตั้งค าถาม สามารถรื้อท าลายลงได้ด้วยยุทธวิธีการต่อสู้ต่อวาทกรรม 
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บทส่งท้าย: ผู้หญิงหายไปไหนในวาทกรรมพรหมจารี? 
การแกะรอยวาทกรรมพรหมจารีบนพื้นที่สื่อในประวัติศาสตร์ได้เผยให้ เห็นความไม่ต่อเนื่อง การใช้

อ านาจ และการต่อสู้ของฝ่ายต่าง ๆ ในสนามวาทกรรม ความไม่ต่อเนื่องของวาทกรรมพรหมจารีสะท้อนผ่านการ
เปลี่ยนแปลงของวาทกรรมในลักษณะของการเผยรอยร้าวได้แก่การผุดบังเกิดขึ้นของวาทกรรมชุดต่างๆบนพื้นที่
สื่อ การปริแตกของวาทกรรมโดยการขยายความหมายภายใต้กรอบวาทกรรมชุดเดิม การกลายพันธุ์ของวาท
กรรมแบบถอนรากถอนโคน และการสวมรอยวาทกรรมหลักเพื่อรื้อถอนวาทกรรมหลักชุดเดิมอย่างแยบยล  

เมื่อมองในประเด็นเร่ืองอ านาจวาทกรรมพรหมจารีสะท้อนความสัมพันธ์เชิงอ านาจระหว่างผู้หญิงและ
ผู้ชายอย่างไม่เท่าเทียม ผู้ชายใช้อ านาจที่ เหนือกว่าภายใต้ระบบคิดแบบปิตาธิปไตยในการก าหนดวาระข่าวสาร
ผ่านสื่อในฐานะที่เป็น บรรณาธิการ ผู้ประพันธ์ ผู้เขียนบทภาพยนตร์ ฯลฯ รวมทั้งอ านาจตามสถานะและบทบาท
ทางสังคมที่จัดวางให้ชายมีสถานะเหนือหญิง เสียงของผู้ชายภายใต้ภาคปฏิบัติการของอ านาจจึงตึงตังและฟังชัด
กว่าผู้หญิงในวาทกรรมพรหมจารี แม้ผู้หญิงส่วนหนึ่งจะมีโอกาสเป็นนายทวารข่าวสาร (gate keeper) ในพื้นที่
ของสื่อสตรี ทว่าการสื่อสารเรื่องราวของพรหมจารีกลับชี้ให้เห็นแง่มุมที่ว่า “พรหมจารี” มีฐานะเป็นเพียง 
“ชิ้นส่วน” ซึ่งอาศัยหรือติดตั้งอยู่บนร่างกายผู้หญิงเท่านั้น แต่ผู้หญิงไม่ใช่ “เจ้าของสิทธิอันชอบธรรม” ของ
พรหมจารีตามการก าหนดของวาทกรรมในสังคมภายใต้การก ากับของอุดมการณ์ชุดต่าง  ๆ ผู้ชายกลับเป็นผู้ใช้
อ านาจในการก าหนดคุณค่าของพรหมจารีผ่านการยอมรับยกย่องผู้หญิงที่สามารถรักษาพรหมจารีนั้นไว้ได้ ผู้ชาย
ยังเป็นผู้ท าลายพรหมจารีทั้งอย่างถูกต้องภายใต้สถาบันการแต่งงาน หรือการท าลายอย่างไม่ถูกต้องด้วยการฉุด
คร่า ข่มขืน และการท าให้พรหมจารีกลายเป็นสินค้า ที่ส าคัญผู้ชายยังเป็นผู้ท าหน้าที่คืนกลับคุณค่าให้แก่ผู้หญิงที่
เสียพรหมจารีด้วยการสร้างวาทกรรมความรักความดีมาแทนที่ความบริสุทธิ์ที่สูญไป รวมทั้งการรื้อถอนวาทกรรม
พรหมจารีด้วยวาทกรรมทางการแพทย์  สถานะของผู้หญิงในวาทกรรมพรหมจารีจึงเป็นเพียงความเงียบงัน หน า
ซ้ าสื่อสตรีโดยผู้หญิงบางส่วนยังได้ท าหน้าที่ในการผลิตซ้ าส่งต่อวาทกรรมพรหมจารีนี้อีกด้วย 

การต่อสู้ของผู้หญิงเพื่อยุติความรุนแรงต่อสตรีตั้งแต่ ปี 2449 เป็นต้นมา กระทั่ง 2519 ตามที่เคย
ปรากฏในงานวิจัยหลายเรื่อง (จิตติมา, 2538; อรชุมา, 2545) มีจุดเน้นไปที่การเรียกร้องสิทธิของผู้หญิงในด้าน 
การศึกษา อาชีพ ความสัมพันธ์ในครอบครัวเป็นหลัก มิติด้านร่างกายในแง่มุมว่าด้วยพรหมจารีซึ่งใกล้ชิดกับ
ผู้หญิงมากที่สุดกลับเป็นเร่ืองที่ไกลตัวจากส านึกเรื่องความเท่าเทียม ท าให้สิทธิในการควบคุมเนื้อตัวร่างกายของ
ตนเองเป็นประเด็นที่ถูกเรียกร้องหลังสุด ทั้งๆที่เป็นเร่ืองใกล้ตัวที่สุดและเป็นหัวใจของสิทธิความเป็นมนุษย์ที่ควร
ได้รับการปกป้องในด้านร่างกายเป็นพื้นฐาน  เหตุที่การเรียกร้องสิทธิในร่างกายดังเช่นประเด็น “พรหมจารี” เป็น
เพียงเสียงแผ่วเบา เพราะการละเมิดสิทธิดังกล่าวมักเป็นสิ่งที่มองเห็นได้ยาก หรือมองไม่เห็น ต่างจากประเด็น
เร่ืองสิทธิมนุษยชนของผู้หญิงในด้านอื่น ๆ บริบทที่แตกต่างระหว่างปี พ.ศ.2449-2519 จากหน่ออ่อนของดอกไม้
สิทธิสตรีที่เร่ิมลงดินในยุคบุกเบิกสื่อสตรีและขบวนการสตรีนิยมแบบเสรีนิยมในประเทศไทย และเบิกบานถึงขีด
สุดในสมัยประชาธิปไตยเบ่งบานระหว่างปี พ.ศ. 2516-2519 ยังไม่สามารถปลุกกระแสความสนใจของผู้หญิงให้
ตระหนักถึงสิทธิในร่างกายเมื่อเทียบกับการตื่นตัวในสิทธิในระดับโครงสร้างสังคม เศรษฐกิจ และการเมือง  
นอกจากนี้ความสัมพันธ์เชิงอ านาจระหว่างอุดมการณ์ของสังคมซึ่งจัดวางผู้หญิงให้อยู่ภายใต้ ปิตาธิปไตย ทุนนิยม 
และชนชั้น ได้ท าให้เกิดความสัมพันธ์ในลักษณะของการน้อมรับอุดมการณ์นั้นไว้โดยไม่ตั้งค าถาม ทั้งยังแทรกซึม
เข้าสู่เนื้อในเพื่อสร้างความแข็งแกร่งให้กับวาทกรรมพรหมจารี ท้ายที่สุด “พรหมจารี” ซึ่งเป็นส่วนบอบบางและ
ไม่คงทนของร่างกายจึงกลายเป็นเพียงเร่ืองเล็กน้อยที่ไม่ถูกหลอมรวมเข้ากับขบวนการต่อสู้ของผู้หญิงในสังคม  

การหายไปของผู้หญิงในวาทกรรมพรหมจารีจึงหมายถึงความเงียบงันในบทบาทการต่อสู้ของผู้หญิง 
การท าให้ผู้หญิงกลับมาในวาทกรรมพรหมจารีคงไม่ใช่การท าให้ผู้หญิงปรากฏตัวในสถานะของผู้ถูกกดขี่แต่ผู้หญิง
ต้องอยู่ในฐานะผู้ต่อสู้ต่อวาทกรรม และใช้วาทกรรมนั้นเป็นจักรกลขับเคลื่อนไปสู่การแก้ปัญหา ผลการศึกษาได้
ชี้ให้เห็นว่าความไม่ต่อเนื่องของวาทกรรมในลักษณะของการสร้างรอยร้าว การปริแตก การแตกหัก  และการ
กลายพันธุ์ของวาทกรรมได้ท าให้เกิดการเปลี่ยนแปลงของวาทกรรมพรหมจารีในภาคกดขี่ แต่สิ่งที่หายไปใน
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ประวัติศาสตร์ก็คือการน ายุทธวิธีความไม่ต่อเนื่องเหล่านี้ย้อนรอยมาใช้ในการสู้กลับ คล้ายกับหนามยอกก็ต้องเอา
หนามบ่ง ซึ่งสามารถท าได้ด้วยวิธีเดียวกับความไม่ต่อเนื่องในวาทกรรมภาคกดขี่ โดยการสร้างรอยแตกร้าวของ
วาทกรรมให้เป็นจุดเริ่มต้นของการเปลี่ยนแปลงวาทกรรมความรุนแรงต่อผู้หญิง จากนั้นท าให้วาทกรรมปริแตก 
ด้วยการปรับไปสู่ความหมายใหม่ที่ยังคงเค้าความหมายเดิมอยู่ หรือหากต้องการเปลี่ยนความหมายความรุนแรง
แบบหักโค่นความหมายเดิมอย่างฉับพลัน ก็อาจใช้ยุทธวิธีการแตกหักวาทกรรม และการกลายพันธุ์จะน าไปสู่การ
กลับหัวกลับหางของวาทกรรมในระยะเวลาอันยาวนาน  

การใช้ “ความไม่ต่อเนื่องของวาทกรรม” ในการละลายภูเขาน้ าแข็งของความรุนแรงต่อผู้หญิงซึ่ง
หมายถึงการท าลายฐานรากของความรุนแรงเชิงโครงสร้างและวัฒนธรรม ไม่ใช่ยุทธวิธีต่อสู้ต่อวาทกรรม
พรหมจารีในลักษณะการปฏิวัติถอนรากถอนโค่นแบบพริบตาภายในชั่วข้ามคืน แต่เป็นภาคปฏิบัติการแบบค่อย
เป็นค่อยไป เป็นยุทธวิธี “น้ าหยดลงหิน” หรือ “น้ าซึมบ่อทราย” เฉกเช่นเดียวกับที่วาทกรรมความรุนแรงต่อ
ผู้หญิงในภาคการกดขี่ได้ใช้ระยะเวลายาวนานนับร้อยนับพันปีในการค่อย ๆ สถาปนา ปลูกฝัง และผลิตซ้ าวาท
กรรมการกดขี่ผู้หญิงมาก่อนเช่นกัน  
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